





رات حوزه اصفهان 


مركو تحقيقات وآيانة'أى .كوه غلميه اصفهَانَ 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


أمعرفى اجمالى رساله هاى اين دفتر] ات كاد 


١-تعليقات‏ زبده البيان كاد 1د د الك 


١-ولادت»تحصيلات‏ و وفات للك 


؟-آثار و تأليفات تلن ةنطف 36 طون 52333 1 م طنط تفن د عارك 1# 1ك طنط نونك لت نات رادت تنت دنا تنام رانك ا اراتك تلن ات نادت 


؟-برخى از ويزكى هاى اين اثر --- 


ج:دو نكته درباره نسخه هاى اين اثر: -- 


١-نسخه‏ هاى شناخته شده: 








؟-مشخصات نسخه هاى مورد استفاده محقق عت ع اا ا ع ا ل ا ا ع لم ماك ع كم لاد عه عاك ا اك جد لم عاد ول ليا تاد لمع داك د 2 2 ل 

د:شيوه تحقيق: نان حم اح اح حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ساس ساس ساس اس الالالال الالال ,3 فل 
مراحل تحقيق: 25955 بككككبكببكهككج98##ك9كبلك4ك©4424ه©2484> 4 >4ة©0©ة©© 2 اا اا ‏ ان 

-تذكر جند نكته م اا ص امام لدم اام بابحا يديد 7 

:.. اما سخن يايانى لمك ددم معدم مهم فد و د دوع 6116 3 
أخطبه كتاب] لا اا اا ا اا 2 
كتاب الطهاره اعظ دف ع ةلي 7 وا اا ع اق ذا انرا مك1 ا واو ان ل 1 وب و انس 3 1 3ق ا 1 7 10-34 ل 11 2110 
أنبدأ بالفاتحه تيقنا و تبركا ثم نذكر آياتها] اد جوم جه سومج و وام طتو سو دم جار وام جه موق جه بز وام جو يس عدو دوموك ودع وم وت 21 
كتاب الصلاه دن ادك ذا كت علاط كدق مناه لسن عات لطم عو اسن نعلت لم مانت ان اف علط لام وناك لحان انج نك ام عتداه انس لطم رد ان ع م ع 4 782 
اشاره لاي ا امت 701 
[النوع] الأول فى البحث عنها بقول مطلق ل ل ا ا ل ل ا ا 0 
النوع الثانى:فى دلائل الصلوات الخمس و أوقاتها اا ااا 0 
النوع الثالث:فى القبله ا ا 00 
النوع الرابع:فى مقدمات اخر للصلاه 0008 
النوع الخامس:فى مقارنات الصلاه و فيه آيات: عاد تج لاطت ف اتا وتوا 3 د ات ادق دطباء اش اق دان ماماو ما عا اا ا اا 111 
النوع السادس:فى المندوبات ل ا ا ا لا ا ع و 60 11 
النوع السابع:فى أحكام متعدّده تتعلق بالصلاه اناا 0000 0 0 ااا 
النوع الثامن:فيما عدا اليومتيّه من الصلوات و أحكام تلحق اليومته أيضا مح ا ل ص ل ا 22 1011102 

و لنتبع الكتاب بذكر آيات: ا ا ا ا ا ينا 
كتاب الصوم مع دع ا ات ةله ماك اد لما اد ع لوا ا 11016 
اشاره و قا وو ذو ةة بد سن بد كاد د دي سوه د تاس ديه سو د د ع ند د دي ند د ان خخ ا 3 ا ب 1خ ا ققد ا 1 
[الدعاء و آدابه] ولف ا لل ل ا ار ار اك فا 161 
كتاب الزكاه ا ا ا وين 
اشاره مك عذهة دوع ع دمغ دواد عو رده خط عط ذخ عدياء دملرت تع عطةة ذدياء عد روطع مط دخ تداك مع كركذ تعد طم ة تحدم مدع كوط ع شعة تعدو عع ع تكن وطخت سبد مدع عاض 545 172 
[البحث] الأول فى وجوبها و محلها ين 


[البحث] الثانى: فى قبض الزكاه و إعطائها المستحق و فيه آيات: ا ا 2 لاا ع ا ا 1 1162 


البحث الثالث:فى امور تتبع الإخراج و فيه آيات: لع ا ا ا ا ا ا ا ا ل عا ع ا 1 11 
كتاب الخمس 1ن تج قد تقد ورد نرت لطر قد مد دك تود لد دخ كد لنت ماد تقذ قد 3ش ذبن 1 35 د تن د ل ةط نتن تت 325 5236 1 103 10 
كتاب الحج باداد د لشو م ا لس اتش مش صم نض تش سن تش اص ما ام ا امم تمائات دقام اماك لدو اماج 1811 

اشاره سامرطك اك ع ل ع لاسو ضف ا وا عا نط اق مندطا ءامل كس عاد ل تدارا ءاد 3 مدنا دا اداك دالدسا دا د داك ماد د ات د ا عاك اا داك اج اد اك عاط كال كا 1011 

[النوع] الأوّل:فى وجوبه ل ا ا ل اي ا ع ري مع ا ا ع يي الود ع اا 2ت جك 1 110 

[النوع ] الثانى:فى أنواعه و أفعاله و شىء من أحكامه او ا افر ا لل وت ان ا 1101 

النوع الثالث:فى أشياء من أحكام الحج و توابعه اا ا اا ات اا ل لا ا و لتكت ا د لل و لت ا 1/1/2 
كتاب الجهاد د مه دك و ديه ع دان جعاو يت جات 3 وجا و 3 عواج و ع جع د جايت وح جك وه جيك نه د جاده و ح3 ده داك عع دجاوت وح حخ 9ك اواك حنج وعدت 2ح 3 وه جيك جحت دجا ع 35 كماو يف م 5 دم د87 اا 

و الآيات:المتعلقه بها على أنواع: ا ‏ يئر ا 11 

الأّل:فى وجوبه ااا ااا 0 00 
كتاب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر ل ا ل را ار اا اا ا لا ا اح ا ل د11 
كتاب المكاسب ال بأ ع ص اا صا ا ص با اص ا صا ا بم صا ا ف ا ص ا ص ل جا باصي ا جا ل اص ا تان تاب اص سيد تان رصي سي تاي وض ا تان أ ابا دا ما تا ا 100016 

اشاره معدم نع قم ف ع ل حا ف كر ارت و عت عت وي شك فتك فرع ا كع كع لل ل عر و كع فت رك عع عت ع كم ا عا ا عت وك غرة وق عع نه كر عه رك رط ف ع 76 

الأّل:فى البحث عن الإكتساب بقول مطلق ا ين 

الثانى:البحث عن أشياء يحرم التكشب بها اع شا شا ا شتت ات دالا قطي مقا طعا با العامة لع اواك ]ا 
كتاب البيع دوه مده دوا عا وحمت عاد عجان دك اوت عه د عاده لد عاد معاد د عمد د داح لعا دك جاده جام 2 جادد طعام وجاك و واعه د عاد لجاد ع كاوه 3 جمد د جاده و عاد امجادك 2 عادو د جد 1180 1 
كتاب الدين و توابعه العو مدا سه اول دوا لقحلا ما ا > عم ةقد له موا ع ول د و3 دل دواع تا ا دواينة اداه ماع لات رتم3 ولط م وا عع ول متتل بو 1117 

اشاره رش 6س ووش تش زوزاعتت مت 2ش ي222 2 ات امتتاتمماتة ا وا ات ما ل وام ام فوا مات عا لوا 2 5 717 

توابع الدين فهى أنواع: حي ل ل ا ال ا ل بر ال كا ا 1 

الأو ل:الرهن ا ل 
الثالث:الصلح لدع عع ف عع مره كك عق قت حر فر لح عر كت لكك ل قت لل ع كمع حت للق لات ملكتت كاك ليك فنا داعت مره عد ادك كه حرط كد <دادت عد مت د طق ذه د خد وم عد عن 2 11/7 7 
كتاب فيه جمله من العقود ا ا ا ا تش ست مش سمت ع سم ص لا ا ب 111 

اشاره ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا 361012 

أمَا المقدمه ففيها آيه واحده مشتمله على أحكام كلتّه: ا ا ا ا ا ا ا ا 

الأوّل:الإجاره اا ااا ااا ااا ااا 3619 


اشاره مخ اداه حدق فم سجاه عرد لوجع عبد م دوت عر ته جحت عند 6 مه مجارت عي لمع ماق كمد له وات قي اه حا ل ل لوا ل ل ا ع م وا ع كا وات قله م داق عد ل ع ا 70 

البحث عن اليتامى ةد د تطخ تن تت اق ا ةد تق ةذ ةد 1 أ ةد ل ب ترا ةذ أت نت ات 53 2332| 1 

و لنتبع هذا البحث بآيتين: ااا ع و ا لق ا ا ا 11701 

الرابع عشر:النذر و العهد و اليمين ا ا مالا ال لبا اما ا ل 011 
اشاره مم لض مض ا م ا لم م 1 

الأو ل:النذر 000 ززريي 

[البحث |الثانى:العهد اع ا 1 ا وت را ع د كت او و مل تك ل د رد وك تو ا ته لود كو للد د د 12 
الثالث:اليمين وت ماه تناع جع صاوه ع مه موده ودم مه واو عجره مام جد ع جاح فرع روا توه د كدو فاع حو كز ليد ع عمة وهاه ع عاج ده تامدك ع #جر ذا اودكا عدن عر تاودا تمده ووه دكات دوج وك عت د 215 111 

كتاب النكاح ااا ورين 
اشاره مما اش ميا تاتش ات اتات تسا تضئات اتم اا لمواتم اا ابا اتسابيااااا /31 
الأل:فى شرعتيته و أقسامه و غير ذلك: ل ل ا ار ا ا ا 11 
«النوع الثانى:فى المحرّمات لمي وا صا اي أ ا واي ص و اص ا صاب ا ابي صا يا قي ا أ ا اص ا اص ات جا ا ص سي تي ات اص ات تاي ب ميا تاي وا قات تاك أ مما حأ عا كل ات ع7 )76 
النوع الثالث:فى لوازم النكاح ا ا ا ااا ا ا ا دل 
النوع الرابع:فى أشياء من توابع النكاح لل لا ا م ا داص ط واه ياو عط أو واد ره وجا 110162 
التَوع الخامس:فى روافع النكاح فلع ا ا شا ا م ا ا و د ل أ يو بدت لج بايد اد بد لأا يأ 6 عر 
اشاره 723 ندع وو عو د ملاو تمده لاوا سد و لاير قوع 2 مد 1012ل تع د ها جدود ودع نامزو اده بعد رةه توه نوا دود 7ه #حدام از واد جد 2 1 12 
الأوّلَ:الطلاق حا حا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ع 8 

الثانى أو الثالث] :الخلع و المباراه - اه جد ع بي لحن نام جد عد ا باذع با ل ناد ب حا باطح ونام اند عاد نل جل ذم ل داعا نام عد طم ا م سات لاد د انان ل دمح لت 186 
الرابع:الإيلاء متا اا اك ا ما ااا اا ااا د رايع ره ا عد زع ا اق يق اه ايت دعاق عا قي عاد ماد دأ لا عأ عاك مج ع6 

كتاب المواريث ا اا اصع ا لا ماق قر صن صب كيه ل لات خسار ادرب زد جا اك دابا ات اسك رك بارج 1/12 1١‏ 
كتاب الحدود ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا اا ا ا ااا ااا سا9 61 
اشاره ئش لضت ضسش ضمت م هش ششْشت لس مات لام ااا 
الثانى:حدٌ القذف 2 عاعا دا كط ماع ان جد كام نا دان جا لا اي نجاف زم ا ات جات كط جام تلد كام داك دلت عا كام مام اد لد كا ام جك كك كا مك عات ولاك ام كات كاك كط مد دان للدت ناكا ان جا اط بس 1 
الثالث:حد السارق سمش ئش2ش شت مش ا 0 





الفائده السابعه: ونع كك دج ع داك دبا نا جه ناف د زجع حك كاب داع عدج حاف داع درطت عاك كاب حومط جرح حاف اع د عات ف عرب نزم قد حزق حدقا لان دان ندع ف واداك عا د قاع لان ورم لم مك د د ماد ع و 2 56 

أمّا الخاتمه معة عنيه مجان ع اند انان م سا نت ع الخد أ واس ف سور نادت لسوت من نر سر نامدن نوو ناس معدا تك تمت خط تس نر حادوا ج ان تج تاجح ف تناوا نن خ فم نابا د تراس ا 
اشاره 253-52 53535-55253252 :30233 :521533325332233 اه 1ب 1 
مسك الختام التواضعءو التماس العذر: التاب نا اذب دلانود د حت اكه طبن د لحان جك اا رط نط ل ال ات امو و لوق ا لاق لعا م ا 171216 
منهجيه الكتاب بالتفصيل خا عاك ناكا كاليداك لاسا 2 حاتح كا ااي عات ل راان كنات د كمامح حا كاد لمارالا كات كا عا 81/2 
أصول الرساله و مرجعياتها: مئ ا ات شم تش تتش تمس ماح ما لخم م 11 
طريقته فى عرض الموضوع: لمع د ا ا ا ا ا ا ا ا ا او ا اخ ل ا ا 1 
نقل الأقوال من العلماء: دع دده عق و جا نو مد كودع لفو عدو دن كم دعم و خت دمو ود كمد + ترد م 2 دن وده أت وق عد أده كمه ما د جد د و د 11 
طريقته فى عرض الخلاف: ددن عدد وح اد واتداظ نج بعادت عت ده ادل نهب جاده بج بد دك ونال ج ده جادك وح باد عادول عن داه وح نت بجاد وك د بم وح دن واد د عات 11117 
طريقته فى ضبط الماده: بابحل مات ل عقا مات ل با عا اماد موا داكت لمح د وات حا 3 امل سوا ل عالت د لحك طوات اد 3 اح سما د ان لك حيات لاد ع عاها دلا و لبا كع ا ا رق ا ا 7711 
طريقته فى الاستشهاد الل ا شا ا نات وشم شتت ا 2ئْ7ت2ششت ئش رتت شت صا 2 صا شع ماما ايا لما اموا الما وات 531 
القراءات القرآنيه: الاو لاد ا ا اد لوقن دمو ا اد ع او ام اا اد رت ادي دا اا اا ل ا مع ا اد ا د د د عا عا حا اد ع ا د 11 
الشاهد الشعرى: ل ميا ا و ا مي اج ا مي اا وا الو بيبا رف عر وا مم جا عي را بي ماي ف عي ا ال ابو كي ادك 2 ب ا مل لوكي جو مك عد كته دك 7 1011 
مخطوطات الكتابءو نسبته: ل 000000 إن 
وصف المخطوط: يئر ات ا ئش ات اي ل م لي ا ل ل تاي اورت باد لا سا كرابا دا ل ص ب ا اد 7 
النسخه الأولى لاا ا 11 
النسخه الثانيه حاتجت جه اج جا جا جا جات ا ع وا صا ص وا صا ب وا ص يواض كك ماسوو جاح واد باتمم اه ات عاص جا اودجاوت و جام 3 عاجايا 1111 
النسخه المعتمده: ا و تش ئس ع يشش تش شر صصص2متْش عمش سس اس ئش ص شر مع ل اا ع م 1 ا 

منهجنا فى التحقيق وداه ادك ذه عاد هابا ده وداه دك وياداء ابا ده ديا حادب لد اوداك اباد دياحد دودك ديا علد ياب دك ادا ب لحك ديا علد وا ده د يادات ب ردك ياواحاد هباذك ده دان ادك وو عاد د22 171/6 
أخطبه الكتاب] نموم عوك ا 4ن مط كدعا بارش دعوو قف مايه ماف كرون قرام اسان موا ود وان والرو لعا واوا الى را ال ل ل ل ا 
ل ا تس 22225522 ص سس نش ص سس ل لم ات رام بال اماما 1/2 

و أمَا الفوائدفسبع: مده الح طم و ف احا وده محا عو دوك جاده عرد وراك لاي لصوف اسان عرد كات اك حت اج ع تا ا ا ا اا 
اشاره وات يشش لش عش 5ش متش مشت سس اص ال امام عماجت ع عا م ع و ا 11 
لى: اا ا ا ل ااه ا با ا ات ا سا ات ا ل ا ا ع ان ا هي اا 016 
الفائده الثانيه ممم ا ا ا ك0 
اشاره اح ا ل ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا 0 1111 


أنون التوكيد الخفيفه] ا ا ب لي ف ا ا و ل د و ا ا اط اد ا جا ا و جح اد ا ل ل ا 4 4 0 11031 


الفآئده الثالثه: ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 10 
اشاره م 5 
[الهمزه الأولى] ا اا ع0 
[الهمزه المتوسطه] 000 ااا ا 
[الهمزه المتطرفه"الختاميه"] كع مسد ع بن مدع مدو عدم سم د بدو دا ا دع لبس محا وام لع بدو وام ما عو ماب ماد 6 عط م م ع 06 
فصل اا ا 000001300 ااا 

الفائده الرّابعه: ا ا ا اا ااا ااا اا 
اشاره 222-527 وعد عه د وتم دع عو 22 28 55 و2 د دع > علو ود 85 22 وتم دع © علو 20 33 835 7ه 2 9 ووه 85 29 وج لدع مويه د 2 2و وا لدع ل مر اك د و 1 
فصل الم م ل ا ل 
فصل عي ا جمابقه دوفن ب وميه بدواففبا ع معانباقه وونفن ‏ وعياج مالفا مانباهه باومئفاا اوماق لواف ووس وح سمس ب 
فصل صا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا م 

الفائده الخامسه مما ا فا فا كي يه فاك لق يي وا ع كي با ب و ماي في بق كي في فأ و ما ا و ا وت اي حي فين بق كي بان تاي و ماي صا كم ان مأك لد لما ماك عن كانت و2 7017 
اشاره ل 
فصل ملا ا د وا ا 1 
فصل م روا قاد ار ع د 
فصل اي ل اا ا ا ا 

الفائده السادسه: ع تيا عط ماد ل عط عا قل جما تت و اع ع طم عا قله عجر لفقل لع م جا عات ع محا لق د لع ع حال عاما دل ع د جا كا حلم م عات عقا ل ع ع ات لاله دع ع عات عات ف كد مات كد كه مخا 780/22 
اشاره ا ع ا مار ا اق ف لامي اماد ف وام ا ار 
أفى المضعغف] ل ا ا اا قا ات ا لك عدوا وا لو ا شا اتا ا ا لا 8 
[الألف و اللام] ليا ل ا ا ا ل ا اش ا ا ا ل ا را مر ا 101 

الفائده الشابعه: ل ا اا ا عه م رطام ا املق ترعش ع شه ن مالقا ىضق ذ عش مود تر 
اشاره ص وسحو و با انوبا لاد وماك ابه و رقات مكة لطر نا سكدة وا شر نام وا دك او اا موا وس ساو اشام وبق ا شف ا 0 
فصل ا ا 
ففى بيان بعض ما ينبغى التنبيه عليه 5ق جوع مده جوع بعد نطوم ماده جو عتر عه نطوم وعااة مادعا جوع تجعااة انعا جوع تجمابة مجع رتوار ا 


القرآن الكريم. ا ا م ا ا ا و ع ار 
ساله طاهريّه تراد ع فسده ايت ع ف دان عرد ل سرد وا قي تت موا عه د قا لمت مرا عر لل وا قر لت جروا قر قت وات قي ا ترات عله قا حا في ا موا له م دجا عند 6 دوا عد قو مت 2 :77518 
اشاره اناد عن تدقع ون ب تسن نود نان عاب سنن اندع تن بون د د ا عا ند 33332 5323 اق را تخ 3 
ييشكفتار يزوهنده ا ات ا م ل ع د مو عا عا ا 2 179700 
بينوشتهاى ييشكفتار يزوهنده ا ا ا ا ا ن ااااااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا17 3 
أخطبه كتاب] د ع د بام اج بان و ا لط ا لت ا 2 ا ا ال ا اتا ب ل بي ل لج ا ل ا بم ا 1 
أمَا مقدّمه:در بيان اين ©كه اختلاف در فروع موجب قدح و ضرر نيست ادو انر موا ا ا لا ل ا ا قا اا ا 1 111 
أطهارت خون أنوار مقدّسه إلهتّه] لل ةج ا لا ل 1ت و اا ةبك ع اا و اك 11 
اشاره وي تدده ددهه داع كهاوا و جاقة وهات ك3 معاي اعت د عادك لك ةدامك عق د جاده د وأداد اك جع3 د عاد لعج 3 وامادي ل جاقة جاده وك ذو وماد له جاجد دعن ملعم 35 كوا و 5 3م أ 3 15217 
[ادله طهارت] 00 ااا 
كتابنامه يزوهش ا م م م ممم يمس اتات ااي اموا ماي 8/7 
رساله ألانوار اللامعه لزوار الجامعه خخ ا 8 
اشاره ا نا نا نا نا نا ااانا ااانا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ش39 
مقدمه عونم مدع عتم ممع ةنك عند ذخ خوخ افمد ع عه اد فخ كط طون عون ندخ خف ادد دعن عند ا د فت لس ونطة ا مت دسي لس وخن تدتس سف خسن واه ددعف فاع 8 
اشاره ا ناا ان ا نا نا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااال 369 
زيارت جامعه و يزوهش هاى بيرامون آن اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 191 
بررسى سندى زيارت جامعه كبيره حي ا ان 
شرح زيارت جامعه مختارى نائينى مام ع صا موا ا اا كو وه وا موا ل ال ا وو اه م وان لت جك عه وات و لك موا لاا عه مات دك ولح موا ماك طم قر د د عدخ 01 
شيوه تصحيح و تحقيق ا اا حا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا ل اال لس 69ل 
زندكى نامه و حيات علمى و آثار مختارى نائينى ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا سا اس 1 
اشاره مل ا ا از اي ا ات شي ا اا شي شي ات شت شت شا ا شي يي يت يت لا شي ل ا شي ست ات شي تي لت شت لت تاس لي ف مات شاع شيا عباتت با 8:16 

آثار و تأليفات باقع دطدع ع حت ره ندع خف خط مخ > عرع سد ماده نع لط ددا« داتع سر عت ع نعي طحت عدت عد جد ع خط حذا*« دلابع عرد عن ك نه اطاط لدع عد عمد ع تت نط دخ ل عنع سد عع 1 أن 

وفات صشتشششضصطضسسشصضششهمئتشتشسشش تسم تت شا شلش دااع لتم م عم عي وده وي 00017 

أخطبه الكتاب] ال ا ا ا ا ل 2 ا 5 2 د 5 ل ا ل ل ا 1ر3 
أنبذه من أحوال مولانا على بن محمد الهادى عليهما الشّلام] م ل ا 1ق 
اشاره ف دح خا لو ا ا ستل ال اله ا لم سو الح ا ا ا م لت ا ا ل ال ب ام كاد ب عا كا 1 01 


[الزياره الجامعه الكبيره] 


وامًا مناقبه عليه الشلام: 0 


و أما كراماته و معجزاته م 


[السلام عليكم يا اهل بيت النبوه] 


«و معدن» [الرساله] ه22 


«و مختلف الملائكه» لك دك د 


«و اصول الكرم» حورم اك عم نك كدت 4 


«و قاده» [الأمم] ادمع اد 


«و عناصر» [الأبرار] 25223 
«و دعايم الأخيار» 25757110 
«و ساسة» [العباد] 5000 
«و أركان البلادت» 00 
«و أبواب الإيمان» 25 


«أمناء الّحمان» 200 


«و عتره خيره رب العالمين» ٠‏ --- 


«و رحمه الله و بركاته» 22 


«السلام على أئمه الهدى» 500 


«و ذوى النهى» تمدع ف سا ع ع م عبد له موا ع ا مد قب فصوا ع ممم جات عي تس سوا عر م وده من سوا ع دجاه عرد مك سوا عل ة الدج مد ددجا عط ةك مد 5 22 600:22 
«و أولى الحجى» ا ااا ااا 1000000 
«و كهف الورى» ددمي عا شان دايا ب عاب د اانا يان داح ليا دعا حا ااا بخ ادال حا تا عا لا عا ادح عاب اح احا اج احا لحا حا ااا ا احا 81 
«و ورثه الأنبياء» تن تنما امس ل انج كط ةلتاق ةمعان نكي اهل سشتكقة#النتابه ف المواطاط لني ب ل ناتك # نجاط ة اناه كناب 801 
«و المثل الأعلى» ل ل ا ل ا 0 00 
«و الدعوه الحسنى» تعن ع ضر ده تدا ل با نظ دما ا لد ل لاما ان شد لطا يرع طاح لولم ان لع لو اما ا لم ل اي لطت تلو اميت عات ب أ طول ما شان الج نا ميع ا لالد د يح لاب امل لاشو بين حاتم لوطا 82122 

أسبعه أوجه فى احتمال معنى«الدعوه الحسنى»] - ل ئش ئشان ما اك دلو خوط اعم 
«و حجج الله على أهل الدنيا و الآخره و الأولى» د و ل و ف م م 6 2 2د 06 
«و رحمه الله و بركاته» - نك تملع دكن طبن كدف سملم ا قكن ماج كدف ملع قتف اا ونث ملع ف ذه مناه مدق + مقع قلكه مناخ حمل + متب كلذه سجن ودف جع تو ند ياد 0 
«السلام على محال معرفه الله» م 115 354233 3543313542523 3333 1154 25833 3335 35354 33 32320352232558 3305 4 115 ون 2253 81 2 

اشاره حو ا الي م تا ا ا ا 

أنقل كلام القاضى فى المواقف] اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااال اج للم 

[وجوه سبعه فى كيفيه معرفتهم عليهم الشلام] - لور 
«و مساكن بركه الله» 0 
«و معادن حكمه الله» - ااا 0اا0ااااااا 00000 0 ز 2 اا 00 
«و حفظه سرّ الله» ادمع عا تدك عام معاداك عاد تواتك جامة 2 جاده ع جا مات امت 2 جاجع 2 جاده ل جاد نك دامج 2 جاجع 2 جادت ل عاد اك امت ع جاعع 2 جادي ل دونك جادت 2 جم 2 جاو جات ادك 2 ادجادج 01/2 
«و حمله كتاب الله» 10 1 1 1 000 
«و أوصياء نبى الله» ل ا ل لفق قحا ول ابحو فم تماد ل اوفقو تحار ا دوف تم وا و 2 102 أذ 
«و ذرّيه رسول الله» ان ا د مدعا وي لدعتي دق ين اتاد نبج ل كان دن جد 1 با جلما ني و جنا ات د ب جا كو رن جا ل الك ات و ل ل ا موا م ا 
«صلى الله عليه و آله» ايو ا ويم و ا ا 0و ا ا اج 0 د د جاده مرا ا ا م نك عد د وم حا وبا ا م ا 
«و رحمه الله و بركاته» كعد ذم عفقع عدو ةقخ اطاط فنيج د معد ان شط كن «دازنع عدون لتق ذط كنا ددن عرد ود كك اند ططخ تابنج د درون كتف خط كنا لدنج عرد ون كل قل لط 3 طفع ددج 51 2 01/1 
«السلام على الدعاه إلى الله» مت سض 2ش ص مض سم صصص مم نمام ع كاده و ع معن حا يوأ 
«و الأدلاء» أعلى مرضاه الله] ودح حو كي ع رو اح تح و دو ص ا ا ل ا ا ل ا ل ا ةط دا و سي لان 
«و المستقرين» فى أمر الله] ش ‏ // 


«و التامين فى محبه الله» ل 


«و المخلصين فى توحيد الله» تح وك مح ادو جا دك دح دوك حاجنا عه دجاه اذك احا وان دك يج جاه د 2ك انان ان عوك دج د اذك انان انا عاك د حا 201 تاجاح 2ن 1210 8/4 


«و المظهرين لأمر الله و نهيه» لما تا ا م ا ا ا ا 0/1 
«و عباده المكرمين 5١/1‏ 2 ]الذين لا يسبقونه بالقول و هم بأمره يعملون» الس لطي جد 3 د ع لوطو تمت د لسر عت لو م د كرد للق 5 للد قم د لد 2 2 22 لله 
«و رحمه الله و بركاته» ا ل ا ا ا ا ا ا ل ا ا 0 
«السلام على الأثقمّه الدعاه» كلق سو هه ناكد تلج هه ةمجان ةكد اهل ةنحا كف كلض هك 7لنخاطاط وداه ةنتاف ططق دناه كام ا 0/01 
«و القاده الهداه» عمد امد وداه حانان عو مدعنت مناه همان عد د عاد مد صانان عدو دواد عد داه د عاناع مدهت د عام من ناه فاده د حت دعاب ع داه د عاك عد ناد د قانت م داد عات عد جدك 01/0 
«و الساده» [الولاه] 1011 0 
«و الذاده» [الحماه] ا م 4 ل بو ان بي 1 د د 1و ا 1د و لوي 1 0 3 1 بق 1 5 0 اوت ار 
«و أهل الذكر» بعد سرع ء اموا د 5 ماي دم 6 2و واد جد ب مايا 5ك اق وروا دح ب ماما 3526 37 ملا داح د ماوت 01 31 بان مرياء ‏ داد ل مايه ونث مت د ده ب ماو ود م د اك 011/7 

أوجوه عشره فى معنى أهل الذكر] المي صا ات اا لا باج بد لمك ايا اند لاك سا لع لمات لا ايا تيد لكا ا لك ابا د م ميا ل ا 1 001/11 
«و أولى الأمر» مما يفف ده نم 3 ع5 داف داتعا ف تع ا تمففة مدنف تدا اا 2 ار 
«و بقيه الله» ااا ا ا ا ا اا اا ااا ااا 15151510[ 1 1 1 1 1 1 ااا 
«و خيرته» لح ع ع ع ب ل ا ا ا ل را ل يي ا ا ايا ال را ل يا را ا ا رار ا م ا ا 010 
«و عيبه» [علمه] افع ع ا مت عت حرط مط م نر جه كرت مرت وق عد ع نت حك د ركه رت حت عه ع ا ف ع ع ل ع ركعت ع حرط مقع درم عر عش ع حت ورف ككرت جرت حت حرطم ل ف مف د عد لذ عد كب ألو 
«و حجته» اا اا و ااي اي و تئر عاك ااي ا كر هي ايا ا وه وار مدي ايا ادك بلا و الع 1 
«و صراطه» عراف متعم حال عمد حرم ادا اناتوم كرت م دوه حدع جرع حك كأعامان حت عن عر دع ح زع جنا ادم خرن تم من حدم كزع حك اما محرت بح عا دمح عجان اماع كزع تح عرسا حدم حزق ت كاأحاحاعة حو عوج كط حرجا رع و كا مز 15 00:97 
«و نوره» ا ا ا ا ا و ل ا ا 0 
«و برهانه» دده ديك 1د مو عه فراعت مداع ع عام حك مومه مبادك ومع عاج حك دوع ع مرا عاك م عع عاج داه دو عه ما دك ول عع ماح جاه مو عه ب كك ونه ما عاد مو عه د نك كمه ما حا تن ع م ده دك عع ع نك 89:17 
«و رحمه الله و بركاته» مس3 تماد 3 ب 3 تا 631 1 تاو 03 ب 3 تاب فت عه تطاد 305 يفيه و تماد ونم لقاو عه توا وله ةلاد 3 5 5 81907 
«أشهد» أأن لا إله إلا الله] ع ااا ا ا اا وات اا وتوا او ا شاي عع وال ل 0117 
«وحده» ألا شريك له] ل ع يي روا ا ا و ل و ا ل ل ل و ليت ل قا ص و ص و لي م ل ل ص بدا يا ا ا 011 
«كما شهد الله لنفسه» تعتووء تكن تعخ ددن خنان عن كحك د عضعدقدت اوراحدس إحد كن عنعن د نامعن ددح عد طن انه دنه سند ارام نساده فتد ود اعرا مستبم ةودن عد 9 
«و كما شهدت له الملايكه و أولوا العلم من خلقه» اا ااا 0 دببب-110101011 1 اا 
«لا إله إلا هو» لرع كما ساسا عاك دام و عاد ا و أن زعا ء ع أعاطاك لاما و علد ادا رد زعا ء عأ اناك ل دادا علد اا ورد سا ء ع أد اداه دما ء عل عاك ططاح دك عه تاها عله داك ل قا طاح عأء اك قاس عاد آداتاء لج عا ع اك لقاع عاد مادا لقاع دا 11م 
«العزيز» 2 ني ع م لس عه ادر اد داع م لحن اع الس دام اح داع م نوعدج نامف داه د ا سه م اس امد اسه م ا مس دا اس اناا اا 


«الحكيم» لل ادي كك تكد ناك عد نطو ا ناوه لون ارلا تطح باطو د طن د عدت نطان لابن ا ا اباو لات ل سد دن ود ساك لوو ل تلاج باد د ااه عد ذو عد داك د د 277 


«و أشهد أن محمدا عبده المنتجب» د 0 ا م اح 25 ع2 01 5 لاك و2 د امه لان وماك كع ل 2 و لا ع ال ا ا 201 

«و رسوله المرتضى» د د دامح مامساط دن اس عن ان سنوام عن حذومن اتن نوسن امد معت نطو مدت سناد فته مام دن انابو مه مواد ع د 6 201 
«أرسله» ار 1 ا د 1ك ري د د لت ع تو و 1 دع ل 1 د م را د درن لراك قي د ا ل د ا ا 1 60 

«و دين الحق» صو تن دن نات اج ود ان وو دان ا دج د ين وي دان قن وج وحن و دان نان 1 ست سن وو دن ف 1 ست نو ردن نت به ومن دوو دو نان و ون د و 00 
«ليظهره» حم ادك اك شاك اط الاك اداداء جاد ام اداج ولد د ناماه و 2 عاد 2 عدن تداعا وداه 5 لاما 2 هدح ادا دده لجان عدت اما 25ر2 اكد ل عد لامك ده لطع د لاما لاد ا وت 211 
«على الدين كله» مدوم عدت ندمحم اند محم فاه محم أرجند وعدم لردها د عدم ننه لمعم لعو ترجه مد معد مط ماه معام م د م كد 1ن ماه ممم كفده م8 1د مسد جه جا 20 

«و لو كره المشركون» ان نان مانا اناا ناا انا ناا اناا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا 6ع 

«و أشهد أنكم الأثمه الهداه الراشدون المهديون» لم ل ا ةك لتك نك افق عا 3 اك دك حر دالا 
«المعصومون» موعت دوجت وبع ات يك مات د بع وبع 3 وكاعول اوت دجاوت ل نة كاد جمد بعاد لع نات عقاك وض دن جيك ونع ناك وتاك وف اوت دجاو اك نان عاك بنع دعت ولق نات عداك ج عات ل و 
«المكرّمون» عع ص ل تضت ‏ بااية ةميقك كوك لجاع د لتم د ايان رطم د دايج ل كمع ماق وام د ماع د فبلظ منا د تم ديج حقطكه دعام عطق م علي كطكه مان امل دي وتطده ددا ولمع 
فهرست منابع تحقيق حي ا 0 اربيز 
فهارس فنى .اح ناح اح ا ناح ا نان نان نان اناا نا اناا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اج اج ا اج ا اج اج اس اس اس ال ا 397 1 ار 
اشاره اا نا نا ناا نا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3802 1ع 
آيات مععم عد دع عجو ددعف ننه اطخ غكو لزني معنن اطنط ففخن خف كوف انمدع عن دفخفتوة زفي تنود تدددوط امد ون امنعوسم وفع فط نمأم طوف ودود اع 
روايات لقص اص ملب تت ا شت م مس اتصص مش م تمه عاطم د كم مخ سس ثم 
روايات عربى اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا س9 
معصومين و ييامبران ا ل لان اح انان الا نان ان الاح لان اناا الا اح لان الالال ااال ال ااال الالال الالالال الال ال ال الال ل ل لل اسم 
اشخاص اش ا ا ا م م ا ل ا ار نفك حرج بد فط دع رات تا حرا لذ ديات + مم 
الفءب.ب.ءت ا اا معنت ممع 
شاجعجح- اح م ان م ان ا مس96 سر 
خءدءذءر حل ا 0 0 20 غيزي 
رء:سءش اااااااءااااااااااااااااااااااااااااا 00001 ررق 
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ميراث حوزه اصفهان جلد / 
مشخصات كتاب 
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:١‏ ؛ج. لت لير 00 ؛ ج.١١‏ ال-٠‏ .عسع اع_وعع : + "8.٠١‏ ريال لج 
شماره كتابشناسى ملى : مم ؟ىالاان؟ 


عنوان و نام يديدآور: ميراث حوزه اصفهان/ به اهتمام احمد سجادى» رحيم قاسمى؛ [براى] مركز تحقيقات رايانه اى حوزه 
علميه اصفهان. 


مشخصات نشر : قم : موسسه فرهنكى مطالعاتى الزهرا (س)» 1717 - 
مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : مجموعه منشورات ؛ لء 6ل لال 1ل لل "١‏ 

يادداشت : جلد سوم تا دهم به اهتمام محمدجواد نورمحمدى تاليف است. 
يادداشت : جلد يازدهم به اهتمام محمدجواد نورمحمدى و سيدمحمود نريمانى تاليف است. 
يادداشت : ج. ؟ (جابٍ اول: زمستان 158). 

يادداشت : ج."٠‏ (جاب اول: 0182 . 

يادداشت : ج. ع (جاب اول: زمستان 88؟1). 

يادداشت : ج.8 (جاب اول: 11817). 

يادداشت : ج.2 (جاب اول: 1984) . 

يادداشت : ج./" (جاب اول: )1١589‏ (فييا). 

يادداشت : ج.8 (جاب اول:1190). 


يادداشت : ج.١٠‏ (جاب اول: 1597 (فييا). 

يادداشت : ج.١١‏ (جاب اول: 197) (فييا). 

يادداشت : ج.17١‏ (جاب اول:تابستان 17918). 

يادداشت : وضعيت نشر جلد جهارم تا دوازدهم: اصفهان: حوزه علميه اصفهان» مركز تحقيقات رايانه اى. 
موضوع : اسلام -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

موضوع : فلسفه اسلامى -- متون قديمى تا قرن ١‏ 

موضوع : كلام -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

موضوع : فقه جعفرى -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

رده بندى ديويى : 791/05 

رده بندى كنكره : ١8101/س‏ "م4 ١1/178‏ 

سرشناسه : سجادى» احمدء ١765‏ -» كرد آورنده 

شناسه افزوده : قاسمى» رحيمء ١‏ -, كرد آورنده 

شناسه افزوده : حوزه علميه اصفهان. مركز تحقيقات رايانه اى 


ود ضعيت فهرست نويسى : فييا 


اشاره 


درباره ابن مجموعه 


«ميراث حوزه اصفهان)»)مجموعه اى اشسنت نوياءباطرحواره اى به وسعت عرصه رساله تكنارئ در يهنه يكهزار سال تلاش 
علمى»معرفتى دانشيانى كه با حوزه علمبّه اصفهان ييوند داشته اند. 


مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان-كه به امر مرجع عاليقدر حضرت أيه الله العظمى مظاهرى«مدٌ ظله العالى» 
تأسيس كرد يدهداين مجموغه را باهدق ازائه محثقانه.شكيل و شايسته مترن مورة اشاره ينا تهاده است :وا جشمداشت ابه 


در توضيح اين مطلب اشاره به نكاتى جند بايسته است. 


(الى)هرجند عنوان«رساله)عنوانى است عام و ريخته هاى قلمى خرد و كلان رابه يكسان دربرمى كير د.اما در اينجا به اقتضاى 
متاخران و معاصرانءاين كلمه به معناى«نكاشته هاى كم ب ركك)به كار رفته است. 


(ب)«رساله نكارى»مفهومى اسنت عام و مراد از آن همان معناى اصيل عامش مى باشد»بدين ترتيب تأليف» ترجمه تحشيه و 


ديكر ساحت هاى تلاش علمى قلمزنان مى تواند در حيطه اين مجموعه قرار كيرد. 


(ج)حوزه زمانى اين مجموعهيبه هيج دوره خاضى محصور ثنمى باشد.امروزهءاز سابقه يكهزار ساله حوره علمئّه اصفهان 


آكاهى داريم»رساله هايى كه در اين مجموعه عرضه مى شود.مى تواند سراسر اين يهنه وسيع را دربركيرد. 
(و)يرواضح است كه اكر دراين شهر ابن سيناها»صاحب ابن عبادها و علامه مجلسى هااقدس سرّهمابه تلاش علمى 


ص :6 


مشغول بوده اند»شيخ بهايى هاءو ميردامادها وحكيم صهباها«قدس سرّهمانيز در كنار تلاش علمى بس ارجمندشان به ذوق 
ورزى و تكايوهاى كرانقدر در زمينه هايى كه نشانكر عالى ترين هيجانات روح انسانى استءهم مى يرداخته اند. 


ازاين رو»مجموعه حاضر دو حيطه«تلاش علمى و تكايوى ذوقىارا همزمان در كنار هم عرضه خواهد كرد. 


(5)ييوند باافضاى علمى و معرفتى ‏ حوزه علميّه اصفهان»شرط اجتناب نايذير ورود نكاشته ها به انق مجموعه است. كذشته از 
علمى بودن آثارءتطابق آن با«فضاى معرفتى»حوزه اى كه اقيانوس هاى نابيدا كرانه اى همجون مجلسى »شيخ بهايى»مير 
دقاف حدق خوانسارىءفاضل هندى»صدر المتالّهين»حكيم نورى» حكيم سبزوارى«قدس سرّهمارا در خود يرورانده است 


(و)هدف اين مجموعه«اراثه محفّقانه شكيل و شايسته ان متونامى باشد اين عنوان مى تواند ماده و صورت مجموعه حاضر را 
مشخص سازهدهءزيرا ارائه«محمّقانه)اين نكاشته هنا تانكر مادّه مجموعه و ارائه«شكيل)نشان دهنده صورت آن است.به باور 


ماءارائه شايسته نيز ارائه اى است كه همزمان دو قيد«محمّقانهو«شكيلابودن راابه همراه داشته باشد. 


بدين ترتيبءاين مجموعه»مى كوشد با استمداد از عنايات حضرت حقّءمتون فاخرى كه شرايط مذكور را حائز باشند منتشر 


موده و متاك جعوه, وا يد 13( ون هه زدوانة وامءعد ىو عي اهع عه :محفقا زر | رتحصت اميد مين بره 
والله ولي التوفيق مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان 


ص :9 


هو العالم اين كرامى نامه كه بركى زرّين از آثار فرهنكك و تمدن اسلامى حوزه فخيم اصفهان مى باشد به محضر عالم و فقيه 
فرزانه محمد بن عبد الفتاح مشهور به فاضل سراب اعلى الله مقامه از زعماى بلندمنزلت حوزه اصفهان و خوشه جين محفل 


علمى علامه مجلسى و آقا حسين خوانسارى قدس سرّهما تقديم مى كردد. 


ص :/ا 


قهر ست 

عنوان صفحه مقدمه مركز ١0‏ 

رساله التعليقات على زبده البيان مؤلّف:فاضل سراب تحقيق و تصحيح:مهدى باقرى سيانى 
مقدمه تحقيق 78 

خطبه كتاب 

كتاب الطهاره 7 

كتاب الصلاه هع 

كتاب الصوم ١١‏ 

كتاب الزكاه ١١2‏ 

كتاب الخمس ١7١9‏ 

كتاب الحج ٠١‏ 

كتاب الجهاد ١09‏ 

كتاب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر 1١2‏ 
كتاب المكاسب *18 

كتاب البيع 149 


ص :1 


كتاب الدين و توابعه 7١١‏ 

كتاب فيه جمله من العقود ٠١8‏ 

كتاب النكاح 7١0‏ 

كناب العواريت *قء 

كتاب الحدود ١08‏ 

كتاب القضاء و الشهادات /01؟ 

فهرست منابع 52١‏ 

رساله هدايه الضبط مؤلّف:ملا حبيب الله بن على مدد الكاشانى تحقيق و تصحيح:عماد جبار كاظم 
مقدمه محمّق :/791 

خطبه كتاب 791 

مقدمه مؤلف:ففى تحقيق متعلق الكتابه ١99‏ 
فوائد 07" 

الأولى:فى كتابه الحروف مفرده أو مركبه "١7‏ 
الثانيه:فى الإبتداء و الوقف على الحروف 8." 
الثالثه:فى كتابه الهمزه ١١5‏ 

الرابعه:وصل الكلمات و فصلها ٠٠١‏ 

العاصيه ران الفعرو و 2 

التعادسية لتقن لجرو ا 

السابعه:كتاب المقصور عنم 


مصادر التحقيق و مراجعه عم 


رساله طاهريه مؤلّف:عبد الرّحيم بن كرم على ياجنارى اصفهانى تحقيق و تصحيح:جويا جهانبخش 
ييشكفتار يزوهنده /881 

يينوشتهاى ييشكفتار يذوهنده هم 

خطبه كتاب 1/ 

رساله طاهريه 7/١‏ 

كتابنامه يثّوهش 760 

فهرست منابع و ماخذ /ا© 


توا اللأمعه لزوار الجامعه بهاء الدين محمد حسيئلى نائينى(مختارى ناثينى قدّس سرّه) تحقيق و تصحيح :محم ل جواد 


نورمحمدى 

مقدمه محقّق /اعع 

زيارت جامعه و يزوهش هاى ييرامون آن /58 

شيوه تحقيق و تصحيح 588 

زندكى نامه و حيات علمى و آثار مختارى نائينى 517١‏ 
آثار و تأليفات ©17٠١‏ 

زندكى و حيات علمى و آثار مختارى نائينى 61/١‏ 
وفات ا 

الأنوار اللامعه لزوّار الجامعه 51/0 

خطبه كتاب 61/8 


١١:ص‎ 


نبذه من احوال مولانا على بن محمد الهادى 59/1 

نبذه من أحوال مولانا على بن محمد الهادى عليهما السَلام 51/1 
لقبه الشريف و مولده عليه السّلام /ا/ا 

مناقبه عليه السَلام 61 

كراماته و معجزاته عليه السّلام 1/9 

السلام عليكم يا أهل البيت النبوّه و موضع الرساله 541-589 
و مختلف الملائكه و مهبط الوحى 5940-594١‏ 

و معدن الرحمه و خرّان العلم 5980 

و أصول الكرم و قاده الأمم 6942 

و عتره خخيره رب العالمين 5949 

السلام على أئمه الهدى و مصابيح الدّجى *٠ذ-”٠ه‏ 

و المثل الأعلى 0٠9‏ 

والدعوه الحسنى 01١8‏ 

سبعه اوجه فى احتمال معناها 0١/‏ 

السلام على محال معرفه اللّه 07١‏ 

وحتوه ركه اف عت حال فعرقة اده اه 

واذزه ومول الله صلى اللداغلة. واله فك 

السلام على الدعاه إلى اللّه 0" 

و المخلصين فى توحيد الله 9ه 


وعباده المكرمون ٠ه‏ 


السلام على الائمه الدعاه 0*7 
و أهل الذكر عه 
وجوه عشره فى معنى أهل الذّكر 6ه 


١١:ص‎ 


أشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له 05٠-202‏ 
وأشهد أنكم الائمه الهداه الراشدون المهديّون 08 
فهرست منابع /ا2ه 

فهارس فنى دفتر هشتم آيات 0/8 

روايات 097 

جهارده معصوم عليهم السّلام /اوه 

اشخاص 049 

2٠١ كتابها‎ 

مكانها لاع 

فرق و مذاهب ع8عم 


١١: ص‎ 


١7: ص‎ 


مقدمه 

سياس خداوند بى مثل و مثال را كه توفيق داد وصف نامش بر قلم ها و زبان ها جارى شود و يادش در خاطره ها رقم خورد؛و 
همواره در جوامع بشرى عده اى ياكك باخته.حيات خويش را وقف معمارى و مهندسى دينى و فرهنكى جامعه و خلق قامتى 
بديع از كرامت انسان كرده اند.اين فرزندان ياكك-كه آبروى زمين اند و ستاركان نورانى براى اهل آسمان-جراغ هدايت 
انسان ها و معلمان نهاد بشرئّت بوده اند؛اينان مهتران مردمند و بيشترين حق را بر انسانها دارند و هر انديشه نابى كه در هستى 


زاده شودءنقش ياك مهر و مهر آن بزركان» در آن مشهود است. 


دراين ميان مردانى در بلنداى معرفت و كمالءبه سروءو در صلابت» كالجبل الراسخءاز قبيله ييروان راستين اهل بيت عليهم 
السّد.لام و بر سنّت حقيقى رسول خدا صلى الله عليه و اله-تشيّع- بر بيعت خويش و هم كيشان خود در غدير ماندند و فرياد 
اطاعت سردادند؛و با سلاح قلم و مركبى از جانمايه خويش.ميراثى جاودان باقن كل اشتتدوو تتد ين معرفت و كمال شيعى را بر 


اين«بيدا كران اقاليم قبله» (1)و بز ركان قبيله معرفتءاز بركك بركك ها دفتين معرفت 
ص:6١‏ 


))0(-١‏ -نام كتاب استاد فرزانه محمد رضا حكيمى است. 


ساختند؛و از دهليزها و سرداب هاءخلوتكه فكر و ذكر و انديشه؛و در يرتو نور نايايدار جراغ هاءدرهاى علم و دانايى و 
معرفت! كشودند و درها سفتند و كوهرهاى ناب آسمانى به زمينيان هديّت كردند و امروز ما بر سفره يرنعمت آنان نشسته ايم و 


انديشه هاى نورانى آنان را مى كاويم و راه امروز و آينده را به بركت«تجارب السلف» هموار مى يابيم. 


مركب قلم اين اربابان معرفتءبر خون شهيد فزون است (1١)و‏ بركك بركك نوشتارشان بر اساس حديث مأثور»حجابى ضخيم و 


نكهدارنده در برابر اتش دوزخ. 250 


ثمره اين تلاش مبارككث در قرن هاى متمادى دوره اسلامى»كتابت هزاران رساله و اثر علمى ارزنده در علوم مختلف 


اسلامى» تجربى»هنرى»و فنى و...اسث. 


دراين دوران»هر آن كس كه شوق دانش آموزى در دل داشت به جركه طالبان علوم اسلامى در مدارس علوم دينى مى 
بيوست وغيرازاين مدارسءلجنه علمى ديكرى وجود نداشت و آنجه امروز در سبكك و سياق و شكل١«1آموزش‏ و 
برورش او آموزش عالىوذر جامعه ما وجود دارد ساخته دست ذيكران انث و با يبشينه ائ اند كك!؛ و ابنداى آن ذن كشون ما 
دار الفنون است.هرجند اين نظم كنونى نيو وامدان ير كك مردانى از مدرسه علمى اسلامى-حوزه علميه-است كه سهمى عظيم 
در بى ريزى و عظمت بخشى محتوايى مدارس داشته اند.در كشورهاى ديككر اسلامى نيز با تفاوت زمانى اندككءاوضاع بر 


همين نسق بوده است. 
واين جنين بر درخت تنومند علم»هر شاخ و بركى روييد و كلى شكفت از تربيت 


١8:ص‎ 


))١( -١‏ -بنكريد:امالى شيخ طوسىءص «5١‏ »المجلس الثامن عشر.حديث 88»«قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله:إذا كان يوم 
القيامه وزن مداد العلماء بدماء الشهداء»فيرجح مداد العلماء على دماء الشهداء). 

-١‏ (5؟)) -بنكريد:امالى شيخ صدوقءص ١4.ءالمجلس‏ العاشر»حديث #:«المؤمن إذا مات و ترك ورقه واحده عليها علم»تكون 
تلك الورقه يوم القيامه سترا فيما بينه و بين النار). 


السّلام كرفته تا لمعات فقه و فقاهت و اسفار فلسفه و شوارق كلام و مقاييس رجال از شاكردان اين مكتب تحصيلى اند. 


علاسوه براين از درايه الحديث و علوم ادبى و بلا-غى و لغت تا طب-با همه كستردكى اش-و هيئت و رياضيات و تاريخ و 
جغرافى و اديان و مكاتب-كه همان ملل و نحل است-و علوم تجربى جون فيزيكك و هندسه-جرٌ الأثقال آن روزكار- و علم 
شيمى كه يادآور آثار باعظمت خواجه طوسى است.همه از اين آبشخورء اشراب كرديدهءو در اين مدرسه و به دست تربيت 
يافتكان آن به ظهور رسيده اند. 


آرى!اين است آن ييشينه يرافتخارى كه با انكشتانه اى از قلم»وصف آن به تمام و كمال نتوان نوشت. 


دين ستيزان و از ما كمتران غريبه و خودى هاى خودفروخته مزدورء تلاش كردند اين بيشينه را نابود ويا به سرقت برند!و وقتى 
تيغ تقد ير»دستشان را كوتاه كرد»سعى كردند انكار كنند و اندكك شمارند. 


راز ياسداشت امروز مااز اين ميراث كهن و احياى علمى آن-كه حوزه فعاليت مجموعه سفر قيم ميراث حوزه علميه اصفهان و 
آثارى ازاين دست است-در اين نكته نهفته است كه تصحيح و تحقيق و در منظر و مرآى جامعه نهادن اين ميراث كرانبار 
روح اميد و تلاش و افتخار و سربلندى را در يكك ملت زنده نكّه مى دارد و آن را هر روز بالنده تر و باشكوه تر مى كند. 


قاد برحق أز ابن آثارةامروز ديكر در شمار تان علمى روز به حسات بايد :و متعلق به تاريخ علم باشدءيعنى آنجه در آن 
نهفته است ديككر به كار امروز نيايد» هرجند در زمان خود اثرى بديع بوده است اما تصحيح و تحقيق و ارائه همان نيز مى تواند 
سير تطوّر فكرى و علمى و تحوٌلات اعتقادى و اجتماعى يكك جامعه را نمايان كند. 


١7: ص‎ 


اين دست نوشته ها دربردارنده كستره اطلاعات آن روزكار در علوم مختلف است كه ضرورت احياى آن را مبرهن مى كند.از 
رسم الخط و اطلاعات نككارش هر عصر تا آداب و رسوم وافق فكر و انديشه و فرهنكك و تمدن اقوام و ملل كرفته تا نهاد و 


رابا درايت به بيش بريم. 


توفيق الهى همراه شد و تاكنون هفت دفتر از مجموعه وزين ميراث حوزه علميه اصفهان به اهل ادب و معرفت تقديم كرديد و 
هم اكنون به خواست خداوند متعال دفتر هشتم از ميراث كرانبار عالمان و فرزانكان حوزه يرافتخار اصفهان در برابر ديد كان با 
بصيرت اهل علم و ادب و معرفت قرار دارد. 

طرح احياء آثار كذشتكان مكتب اصفهان در سال 1787 ش در مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان مطرح كرديد و 


فى آل اناانخ مجموعة وزية باهشت حمعى ا محفقق ابام ثراث و علاقمتدان بذ.ميزات تجاودانة غالمان اضقهاة سير خود 


راطى كرده و هشت دفتر از آن يا به عرصه وجود نهاده است. 
در طى اين مدت». 80 رساله كوتاه و بلند در اين مجموعه احياء و منتشر شده است. 


مدرسه علمى و معرفتى اصفهان بسان آسمان يرستاره اى است كه ساليان دراز مى توان در آن به نظاره نشست و از آن ستاره 
علم و معرفت و كمال جيد. آثار باعظمت و متنوع اين حوزه فخيم آن جنان فراوان است كه به حق مى توان از آن دهها دفتر از 


اين دست فراهم آورد و يايه هاى فكرى جامعه امروز را با آن استحكام بخشيد.اميد اين ميل باطنى به بار نشيند.آمين. 


2 مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميّه اصفهان افتخار و اقتدار امروز خويش را رهين عنايت ويزه زعيم بز ركوار حوزه 
عَلَسَه اجنفهاق حفورك :1 ند الله النظي ما هرف عددا بيك معا لح داند كه يقينا نظر صائب و يربركت ايشان يشتيبان معنوى و 


ارزشمندى براى مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان بوده و هست. 


1١8:ص‎ 


در مدت فعاليت اين مركز تحقيقاتى دفتر معظم له همواره ارتقاء و كيفيت بخشى به آثار را وجهه همت خويش قرار داده و 


تأثير بسزايى در رشد و تعالى اين مجموعه داشته است. 


همجنين از مديريت محترم مركز تحقيقات رايانه اى حوزه,جناب حجه الاسلام حاج سيد احمد سجادى كه همواره دغدغه 


ادامه بهتر و مناسبتر دفتر احياء تراث اصفهان را داشته و آن را ييكيرى كرده اندءصميمانه سياس كزارى مى كنم. 


اميدواريم الطاف و مراحم حضرت ولى الله الاعظم-عجل الله تعالى فرجه-همواره بر اين مجموعه مستدام بوده و حيات طيبه 


مجموعه به بركت عنايات خاص آن حضرت تضمين كردد. 
[معرفى اجمالى رساله هاى اين دفتر] 
١-تعليقات‏ زبده البيان 


توجه به آيات الاحكام و آياتى كه مبناى استنباط حكم شرعى مى كرددءاز ديرباز در ميان مسلمانان متداول بوده است و به 
فرموده آقا بزركك تهرانى اولين اثر در اين زمينه «آيات الاحكام)يااكتاب احكام القرآن»ابى نصر محمد بن سائب بن بشر كلبى 
متوفاى ١8‏ قمرى از اصحاب صادقين عليهما السشلام است. 


در دوره اسلامى نيز آثار متعددى در زمينه آيات الاحكام به وسيله دانشمندان اسلامى به تكارش درا مده كه در الذريعه آقا 


بزركك تهرانى و ديكر كتابشناسى ها به وفور موجود و مذكور است. 


يكى ازاين آثار كه در تأليف هاى شيعى جايكاه ويزه اى به خود اختصاص داده زبده البيان مقدس اردبيلى استءاين اثر 
داراى شروح و تعليقات و ترجمه هاى فراوانى اوت (0).از جمله اين آثار استوار و ماند كار ييرامونى زبده البيان تعليقات فاضل 


سراب 


١9:ص‎ 


.4 -الذريعهءآقا بزركك تهرانى»ج غء.ص‎ ))1(-١ 


است كهناكنون اين اثر با اسلوب جديد با تحقيق حجه الاسلام مهدى باقرى است كه به قرآن يزوهان و فقه يزوهان تقديم مى 


كردد. 
؟-هدايه الضبط فى علم الخط 


اصول خط و آرايه هاى نكارشى آنءبا تأكيد بر رسم الخط قرآن در طول حيات شكوهمند دوران اسلامى همواره مورد تأكيد 
و اهتمام مسلمانان بوده است.و دراين باب آثار جاودانه اى به قلم مباركك دَانَشَمندان اسلامى به رشته تحرير درآمده است 


مختلف اين موضوع يرداخته و با قلمى روان زواياى اين موضوع قرآنى و ادبى را كاويده است. 


ازاين فقيه زرف انديش و محيط بر علوم كوناكون در ميراث جلد ششم «نخبه التبيان؛به جاب رسيده است و در دفتر ينجم 
همين مجموعه كتاشناسى آثار آن بزركك به همت دوست عزيز جناب آقاى غلامى جليسه فراهم آمده است. 


اين رساله توسط عماد جبار كاظم تحقيق و تصحيح كرديده است. 
“٠-رساله‏ طاهريه 


اثرى است از عبد الرحيم بن كرم على ياجنارى اصفهانى از عالمان سده سيزدهم در طهارت خون معصومين عليهم الس لام 


است. 


محقق اثر»فاضل ارجمند جناب آقاى جويا جهانبخش در مقدمه اى محققانه سابقه و ثمرات موضوع را كاويده و موافقان و 
مخالفان اين نظر را به اجمال مطرح كرده و دورنما و درون نمايه اى اجمالى و مناسب از بحث ارائه كرده است. 


اين اثر براساس تنها دستنوشت موجود از آن كه در كتابخانه مدرسه صدر بازار اصفهان بوده-و به نظر مؤلف رسيده و تصحيح 


شدهةيبه وسيله محقق آن تصحيح و تحقيق كرديده اسدة: 
اين اثر شرحى است كرانبها از عالم بزركوار بهاء الدين محمد بن محمد باقر حسينى 


٠١ ص:‎ 


نائينى مشهور به مختارى نائينى بر زيارت جامعه كبيره كه با كمال كأبك كأكراة « السك امو رسيةه ون لماز افا إن 


امم ا 


جامعه يزوهى و تلاش براى احياء تراث بيرامون زيارت جامعه با توجه به عمق و زرفاى بى مثال زيارت جامعه و بلنداى 
باعظمت معارف توحيدى آن و ترسيمى دقيق و صحيح از شخصيت ملكوتى امام معصوم عليه السّّلام از ضرورت هاى امروز 
است.امروز جوانان و فرخيختكان زيادى به دنبال مطالب اصيل و ناب از معارف اهل بيت عليهم المّد.لام هستند و اين ميراث 
عظيم و كرانبار مى تواند روح تشنه معارف طلبان را سيراب كند. 

ابن شرح كه داراى دو تحرير بوده است و تحرير دوم آن به اتحاف جناب حجه الاسلام شيخ محمد بركت به دستمان رسيد از 
شروح ارزشمند جامعه كبيره مى باشد و با احاطه و تضلّعى كه از مختارى نائينى سراغ داريم و در آثارش هويدا است قدر و 
قنوةة البمشور بن شره الكوار لسعو ساف دو لفجيقة كد رك تخرون :لذو محفرظ جر كنا كاه ]يك لله العطي. 


كليايكانى است و تحرير دوم كه در كتابخانه آستان قدس نكهدارى مى شود تصحيح و تحقيق كرديده سيت 
در يايان اين مقدمه»جند نكته ضرورى شايسته ذكر است: 


١-سعى‏ دست اند ركاران دفتر احياء تراث مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان بر اين بوده است كه دفترهاى بى 
دربى ميراث حوزه اصفهان هر روز بهتر و استوارتر كردد.اين مهم به مدد الهى و سبب نقد ناصحانه و تذكار مشفقانه سروران 


عزيز به اجابت خواهد رسيد.از نقد و ييشنهاد همه عزيزان ييشاييش سياسكزاريم. 


محققان كرامى آمده كه توافقى بر آن نداشته ايم و بر نظر محقق احترام كزارده ايم. 


عاو ولد هاي اق "سحقيق له عالمناة وكسة اسفهاة 55 قير ابل :دف إحاء تراك وس اشكة رانك راف اجات :در عورا 


حوزه علميه اصفهان استقبال مى كنيم. 
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*-از همه كسانى كه در به ثمر رسيدن اين اثر سهيم بوده اند صميمانه سياسكزاريم. 


حجه الاسلام مصطفى صادقى تشكر كرده براى همه آن عزيزان از دركاه احديت توفيق و سربلندى و سرانجامى نيكو 


آرزومنديم. 


همجنين از سركار خانم ليلا صدرى و سركار خانم الهه يورى كه زحمت حروف نككارى و صفحه آرايى اثر را به عهده كرفتند 


تشكر و آرزوى موفقيت و عزَّت دو سراى را برايشان خواستاريم. 


افو كو التحمد لله روت العالميى وفع بان عراك بر كل حطتيقاك رارانه اف حوره علق [ححقيا كابس عاض تحت 11 ميحد 


جواد نورمحمّدى 


ص:77 


التعليقات على زبده البيان 

[مقدمه تحقيق] 

اشاره 

مؤلّف:عالم متتبع و فقيه ارجمند محمد بن عبد الفتاح تنكابنى معروف بهافاضل سراب» تحقيق و تصحيح:مهدى باقرى سيانى 
بسم اللّه الرحمن الرحيم 

آيات الأحكام و جايكاه آن 


فقيه براى استنباط احكام الهى از منابع جهاركانه اى بهره مى برد كه مهم ترين آنها كتاب و سنت است؛آخرين سفير و بيام 


آور حضرت حقء.بارها مردم را به اين دو توه داده و فرمودند:إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى...). )١(‏ 
برخى از مسلمانان از همان اغازين روزهاى تابش آفتاب حيات بخش اسلام در 
ص :77 


مجعملا؛717١ حديث ثقلين در كتاب هاى حديثى عامه و خاصهءنقل شده است.نكر:مسند احمدء ج ؟؛ ص‎ ))( -١ 
68 الكبير(الطبرانى)»ج هشءص 85 1؛مستدركك حاكمءج “.ص 158؛ بصائر الدرجات.ص 7#ع,ح 784 ؛كمال الدين»ءص 77ح‎ 
و ص 778,ح ١لل؛عيون أخبار الرضا عليه السّ.لام»ج ١ءعص 28ح 189!؛ارشاد(شيخ مفيد)ءج ١ءص ١77؛بشاره المصطفى»ءص‎ 
هعجارملا(72-0١ ح #اع.اين حديث از احاديث متواتر بين الفريقين مى باشد به عنوان نمونه نكر :المراجعات»ص‎ 2 
)؛خلا-صه عبقات الأنوار»ج ١ءص "” واج 94.ءص 19؛حديث الثقلين(العلامه الشيخ نجم الدين الطبسى).ءص 177 و نيز كتاب‎ 
أو شع ديك اللقلى از آنه اللهسقه على علد طن اق‎ 


سرزميق عتجازةابخ سفارش آن حضرت را آويزه كوش حويقن تموده و نسبت به قرآن وعترت اعسات بخاص داشتيد كه 
براى نمونه مى توان از تأليف تفاسير قرآن و كتاب هاى نككاشته شده درباره علوم قرآنى و هم جنين آفرينش مجموعه هاى 


ارزث شمند حديثى نام برد. 


با توجه به اين مطلب كه حدود 20١٠‏ آيه از آيات قرآن مجيد درباره احكام استءاز مهم ترين تلاش هايى كه در عرصه علوم 


قرآنى صورت كرفتهيرداختن به فقه القرآن و آيات الأحكام و آفرينش آثار مكتوب متعدّد در اين حوزه است. 


بزركك كتاب شناس شيعه؛مرحوم علا.مه آقا بزركك تهرانى در موسوعه كرانسنكك «الذريعهاذيل عنوان:آيات الأحكاماسى 
كتاب با اين عنوان با نام مؤلفين آنها بر مى شمارد. (١)البته‏ برخى از محقّقين با در نظر كرفتن زمان»در بررسى اجمالى 
عوووسن يناش كنا ساني اند تون ارا موه كاوقن كزان :داده وفيوسقى ان افوا اؤسال 68 اشرى تاوما ساض دس 
داده اند. 52) 


در اين ميان كتاب هايى جون فقه القرآن قطب راوندى كنز العرفان فاضل مقداد. مسالكك الأفهام فاضل جواد و زبده البيان 


مقدّس اردبيلى در بين آثار كرانسنكك عالمان شيعىءاز جايكاه ويه اى برخوردار است. 


شاد قوان كفت ازحمين اناو يقن كقعةءازنده البيان»از نظر فراوانى شروح,حواشى و تعليقات»كم نظير و يا بى نظير 


است؛صاحب الذريعه از حدود ٠‏ شرح و تعليقه نككاشته شده بر اين كتاب نام مى برد. (5) 


از بين اين شروح و حواشى»تعليقات مرحوم فاضل سراب از نظر فراوانى دقت هاى فقهى»اصولىء رجالى و ادبىءبسيار ممتاز مى 


ص:؟77 
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كر أزيدة البيان»(مقدّمه التحقيق)ءص 8-ل.‎ 0057-١ 
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مادراين نوشتار به اختصار به دورنمائى از جهره درخشان فاضل سرابءنكاتى بيرامون اين اثرءبرخى از ويزكى هاى تحقيقى 


آن و نسخه هاى مورد استفاده در اين تحقيق مى يردازيم. 
الف:درنكى كوتاه در حيات فاضل سراب 
١-ولادت»تحصيلات‏ و وفات 


محمد بن عبد الفتاح تنكابنى مازندرانى معروف به«فاضل سراب»يكى از درخشان ترين جهره هاى علمى شيعه در دهه يايانى 
نيمه اول قرن يازدهم هجرى در سراب مازندران جشم به جهان كشود و يس از فراكيرى مقدّمات علوم در زادكاه خود. جهت 
بهره مندى از محضر يرفيض عالمان و انديشمندان آن روز حوزه كهن اصفهان به اين شهر هجرت نموده (1)و به فراكيرى 
علوم مختلف و خوشه جينى از خرمن عالمان اين ديار مى يردازند؛عالمان و فرزانكانى جون علامه محمّد باقر مجلسى-صاحب 
حان الكنوان كنيونه ارو شيف وى تقل سدق لس يعاق سوواك عياض دو كنات ارين كناب الفقة و كيه 
المعاققامصية خراسارض د معروفو يه استاة الكل فى الك سو مدت يروت 

فاضل سراب يس از اين مرحله است كه خود بر كرسى تدريس تكيه زده و مشتاقان علوم و معارف اسلام ناب را از آبشخور 
زلال و هميشه جارى بيان خويش سيراب نموده و شاكردانى نامور از خود به ياد كار مى كذارد كه اسامى مباركك آنان زينت 
بخش اوراق كتاب يرافتخار عالمان شيعى است و بيوسته نام ايشان بر تارك آسمان علم و دانش جون خورشيدى فروزان 
نورافشانى مى كند. 


اين دانشور و عالم بزركك يس از عمرى بربركت كه در جهت دانش اندوزى» 


ص :70 


))١(-١‏ -برخى أن محكتين :با توه به بعضى از قرائن»زمان هجرت فاضل سراب.را به اصفهان, در اوايل سلطنت شاه سليمان 
صفوىءيا اندكى قبل از اين تاريخ دانسته اند.نكر:مقاله«فاضل سرابءجامع معقول و منقول»| مطبوع ضمن مجموعه مقاللات 
لاعن رات ال ا 


خردورزى»خودسازى و نشر معارف اهل البيت عليهم الس لام لاشةور كن دوشيي عيك غدور شال ١*5‏ در شهر اصفهان 
جشم از جهان فروبست و در تخت فولاد ودر مقبره اى كه بعدها به نام وى و عنوان تكيه سراب معروف شدءدر دل خاكك 
آواة كرفت: 00 


؟-آثار 9 تأليفنات 


از اين فقيه و دانشمند نامور»آثار ارزشمندى نيز بر جاى مانده كه برخى از آنها به زيور طبع آراسته كرديده و برخى ديككر نيز 


جشم انتظار دست نوازش كر محقّقان جوان است كه با سرينجه تحقيقءغبار نشسته بر آن را ب ركيرند. 

برخى اين آثار را افزون بر سى كتاب و رساله دانسته و آنها را نام برده اند.بعضى از اين آثار عبار تند از: 

-حاشيه على ذخيره المعاد؛اين اثر مخطوط و نسخه آن در كتابخانه امير المؤمنين عليه السّلام نجف اشرف موجود است. 
-حاشيه على معالم الأصول؛مخطوط 


در دفتر جهارم مجموعه وزين «ميراث حوزه اصفهانابه زيور طبع آراسته كرديد. 


-سفينه النجاه؛مهم ترين اثر كلا-مى فاضل سراب است كه به زبان عربى نككاشته شده و از جنان اهميتى برخوردار است كه 
مؤلّف با اين اثر شناخته مى شود.اين اثر ارجمند در سال ١1777‏ شمسى با تحقيق حضرت حبجه الإسلام و المسلمين سبد مهدى 


رجائى»در شهر مقدّس قم جاب و عرضه كرديد. 


-ضياء القلوب؟؛اين اثر نيز از آثار كلامى ف لت است كه به زبان فارسى بوده ودر سال 7 شمسى با تحقيق حبجه الإسلام 


سيد صادق حسينى اشكورى و به سفارش 
ص :72 


.158-١17 ص‎ .١ و بزركان رامسرءج‎ 85-88١ -نكر:دانشمندان و بزركان اصفهانءج ؟.ص‎ ))0(-١ 


مجموعه تاريخى فرهنكى و مذهبى تخت فولاد اصفهان»در شهر قم به زيور طبع آراسته كرديد. 


-رسائل فى صلاه الجمعه؛اين رسائل»جهار عنوان است كه در مورد نماز جمعه مى باشد و دو رساله آنءبه همّت فاضل ارجمند 
حضرت حبتجه الاسلام و المسلمين رسول جعفريان تحقيق و در مجموعه«دوازده رساله فقهى درباره نماز جمعهانشر شده اسية: 
00) 


-رساله فى حكم رؤيه الهلال قبل الزوال؛اين اثر ارزشمند با تحقيق دانشمند و محّق كرامى حضرت حتجه الإسلام و المسلمين 
وفنا مكارعودر عمق محلد اول وعد ونان وويث طلال وساب وعرفيه كرفي 


فصول الأذان و الإقامه؛اين رساله با تحقيق نكا رتتلة در سال ١‏ شمسى در ضمن دك سوم مجموعه«نصوص و رسائل من 
تراث اصفهان العلمى الخالد)نشر كرديد. 


'-مقام علمى فاضل سراب 
دراين قسمت تنها به ذكر سه مطلب اكتفا مى كنيم: 


ععلامة جليل القدر متحقد بن على ارذبيلق و فاضل رات هردو از شاكردان تامور علامة فحيد باقر مجلس و مجاز از وى مى 


باشند. 


مهم ترين اثر اردبيلى كتاب ارزشمند«جامع الرواه و رافع الاشتباهات»استءاين كتاب در بين كتاب هاى رجالى شيعهءاز جنان 
شورق برطخووذان ات كه [آؤوا فى نان ا سدق ماخته امايق كناب عزنا ات ع اممو رة ترعه نو كايند علماكزار 
رقع وهاه ليباق سرض قرمان لسك يردارق 8131 واضادر كرد مولت عله اق از بزر كان فلماق اضقهاةار] ب«امسعرء 
خويش دعوت نمود و هركدام از آنان قسمتى از مقدّمه كتاب را با خط مباركك خويش كتابت نمودند.در اين بين نام مباركك 
فاضل 


ص :717 


.088:-عم١ نكر:دوازده رساله فقهى درباره نماز جمعهءص 70!-9:او ص‎ ))١(-١ 


سرابءدر كنار نام بزركانى جون علامه مجلسىءسيد علاء الدين كلستانه»آقا جمال خوانسارى و برادرش آقا رضىءقرار دارد. 
00) 


-نكته ديكر اين كه مرحوم اردبيلى در همين كتا ب(جامع الرواه)از فاضل سراب اين جنين ياد مى كند:«ذكر الفاضل الكامل 
دولآنا سهد الخاواى العلقت «السراي مل ظله العاك 3 131 


صاحب جامع الرواه يس از نقل تمامى بيان فاضل سرابء.نظريه رجالى وى را مى يذيرد. 


-در زمستان ١787‏ شمسى در شهر اصفهان همايش بز ركداشت فاضل سراب ب ركزار كرديد و افزون بر مجموعه مقالات فاضل 


سرابءبرخى از ديكر آثار اين فقيه فرزانه»تحقيق» جاب و عرضه كرديد. 
ب:نكاتى درباره اين اثر 
١-بستر‏ آفرينش اين اثر 


-همان كونه كه كذشت كناب ارجمتد زبده البيانايس از تأليق يبوسته مورة توه غالمان و اتديشمتدان بوذه و آنان ذو 


مقابل نظريات مؤلّف كتاب.ديد كاه هاى خود را- اعم از قبول يا رد-در حاشيه»يادداشت مى نموده اند. 


فاقيل هرات ل شواقى يراكقدة اق يرازيه الببناة خاشعة كددد رو سبال هاي ياباقى خمر يدق رقن غريش عاذ يد بن صادق 


تنكابنى دستور مى دهد كه آنها را جمع آورى و مرتّب نمايد. 


اين يادداشت هاى يراكندهءيس از جمع آورى و تبويب»در زمان حيات فاضل سراب كتابت مى شود.و سيس فرزند مرحوم 


فاضل سراب مقدمه اى مختصر نيز بر آن مى نويسد. 


ص:7/8 
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-اكرجه در برخى از فهرست ها و مصادر شرح حال فاضل سرابءاز اين اثر با عنوان حاشيه زبده البيان ياد شده ولى مرحوم 
علامه سبد حسن صدر درهتكمله أمل الآمالةاز اين اثرءبا عنوان«التعليقات على زبده البيانانام مى برد (1)و از همين روى ما نيز 


'"-برخى از ويزكى هاى اين اثر 


-فاضل سراب بر همه آثار خودءيا اكثر آنها.حواشى سودمندى دارد و دراين اثر نيز جنين است و ما تمامى اين موارد را در 


ياورقى و با ومزامتهاء درج نموده ايم. 


-نسخه اى كه از زبده البيان در اختيار فاضل سراب بودهءداراى برخى تفاوت ها با دو نسخه اى كه از كتاب جاب شده.مى 


بالف كد انق سواوة عو واووق لكر واقه اده اميك 


ملف در اين اثر به مناسبت متذكر برخى مباحث رجالى نيز شده است كه با استخراج مجموعه نظريات وى در اين كتاب و 


ساير آثار اين دَانشمنك نامور»مى توان به آراء فاضل سراب دراين حوزه از علوم اسلامى نيز دست يافت. 


-أنوار التنزيل از كتب ارزشمند تفسيرى است كه به علت داشتن نكات ادبى زبان عرب.مورد توه عالمان شيعى قرار كرفته و 
بزركانى جون شيخ وناك سدس أرديل ملك هندرااسلظان العلماء مدقق شيروانيوفاضل ابروات فو كنهيد قاف تون الله 
تسترىءير آن حاشيه زده يا در آثار خود به آن استناد نموده اند؛فاضل سراب نيز در اين اثر خودءبه كتاب انوار التنزيل عنايتى 


ويزه دارد. 

ج:دو نكته درباره نسخه هاى اين اثر: 

١‏ -نسخه هاى شناخته شده: 

تاكنون هفت نسخه خطى از اين اثر ارجمند شناخته شده است. 
هفت نسخه فوق به ترتيب زمان كتابت جنين است: 

ص:19 
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١-نسخه‏ كتابخانه آيه الله مرعشى؛اين نسخه در زمان حيات فاضل سراب كتابت شده و توضيح آن در ادامه خواهد آمد. 
؟"-كتابخانه وزيرى يزد؛تاريخ كتابت ربيع الثانى ١١11/‏ قمرى. 

#-همان؛ تاريخ كتابت 58 ذى الحيجه 1١178‏ قمرى. 

؟-كتابخانه مدرسه صدر بازار اصفهان؛تاريخ كتابت سال ١١21‏ قمرى. 

ه-كتابخانه جامع كبير يزد. 

#-كتابخانه دكتر على اصغر مهدوى. 

لا-كتابخانه م ركزى دانشكاه تهران. (1) 


از بين نسخه هاى معرّفى شده به هنكام تحقيق تنها از دو نسخه كاملا استفاده شد يكى نسخه كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى و 
ديكرى نسخه كتابخانه وزيرى يزد واز نسخه مدرسه صدر هم-به علت وجود اشتباهات كتابتى فراوان-فقط براى نقل عبارات 


نيم صفحه يايانى كتاب استفاده كرديد. 
؟"-مشخصات نسخه هاى مورد استفاده محقّق 
تشخه اول؛ كتاسخائه يه الله مرعفي فحفى 


انخ نسخه كه 118 بركك است و تصويرى از آن؛هنكام تحقيق در اختيار محقّق بوده به شماره "593 در كتابخانه ايه الله 
مرعشى نجفى نككهدارى مى شود (7)و از انجام داراى افتادكى است و به همين جهت تاريخ كتابت آن معلوم نيست ولى با 
توجّه به ايتكه كلمات يايانى حواشى كتاب-كه از فاضل سراب است-اين جنين است:«منه سلمه الله»ءو هم جنين از يادداشتى 


كه در برككه دوم نسخه قرار دارد و در آن وفات مؤلّف كزارش شده است,مى توان جنين نتيجه كرفت. 
ص: :”7 


-١‏ 646 -براى توضيحات تكميلى درباره نسحخه هاى فوق-به جر نسخه مدرسه ضدر اصفهان- نكر :مجموعه مقاللات فاضل 
شراب ين 112 
-١‏ (7)) -فهرست كتابخانه آيه الله مرعشى نجفىءج 17ص 1717. 


ازاين نسخه.با رمز 1|110 نام برده ايم. 
نسخه دوّم: كتابخانه وزيرى يزد 


اين نسخه ٠١7‏ بركك دارد و با شماره ١74٠‏ در كتابخانه وزيرى يزد نكهدارى مى شود؛حواشى نسكخه با اين جمله يايان مى 
يذيرد:«منه قدّس سرّها.اين نسخه نيز از انجامءافتادكى دارة و از همين زوئ زمان كتابتك مشخص نسث ا كرجه برخى تاريخ 
كتابت را 18 ذى الحبجه 74١1ءو‏ كاتب را فرزند فاضل سراب دانسته اند. )١(‏ 


ال وو كى هاي ارق تسكة:واشن سواشى ترقييسى است كدادر فين اعفصاروسيان ار وشمتد ع :باشد. 1771 
در ياورقى ازاين نسخه با رمز 10 ياد كرده ايم. 
نسخه سوم :كتابخانه مدرسه صدر بازار اصفهان 


اب فته دن كنابهانه خودو المتالبية مفوسه قدو باذاز افنتياق يا شيا 7خ" تكيدارى ىك شومو دارا 9 بركك مى 
باشدءاين اثر در سال ١١51‏ قمرى و توسط محمد بن تقى اصفهانى كتابت شده است. (7)اين نسخه اكرجه بسيار بدخط و 
مغلوط است ولى مزيّت آن نسبت به دو نسخه قبل اين است كه نسخه تمام است و نقصان دو نسخه قبل بااين نسخه جبران 


شدة أسبث» 

رمز اين نسخه را ١)»‏ نهاده ايم. 

د:شيوه تحقيق: 

مراحل تحقيق: 

مراحلى كه در اين تحقيق-يس از تهيه نمودن نسخ حاشيه زبده البيان-ييموده شدهءاين جنين است: 
ص:١”7‏ 
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7-(0)) حيه غتوان فموقه تكريهن #تباورق شمارة 2١‏ 
رم -فهرست كتابخانه مدرسه صدر بازار اصفهانءج "ءعص خرفرة 


١-ابتدا‏ نسخه 740 تايب كرديد. 
؟احسيس عبارات زبده البيان استخراج و به آخرين جاب كتاب ارجاع داده شك. 
"عدر مرحله بعدوبا نسخحه خطىء تطبيق كرديد. 


#"-يس از اين مرحله»قسمت يايانى كتاب با استفاده از نسخه كتابخانه مدرسه صدر بازار»ءنوشته مى شود واين كونه است كه 


نسخه اى كامل از حاشيه فاضل سراب به دست مى آيد. 
ه-همزمان با اين مرحله»نسخه ويراستارى مى شود. 
#-يس از اين مراحل ينج كانه.متن آماده شده با نسخه ١/112‏ تطبيق و موارد اختلاف در ياورقى ذكر مى شود. 


لا-در اين مرحله»براى دوّمين مرتبه متن با نسخه 20 مقابله و موارد اختلاف با متن زبده البيان و همجنين نسخه 10« استخراج و 


در ياورقى يادداشت مى كردد. 


/حدر هشتمين مرحله آياتءرواياتءاقوال و تمامى مواردى كه براى تحقيق نيازمند مصدريابى أسييقة استخراج و به مصادر 


اصلى ارجاع داده مى شود. 

9-در اين مرحله»نسخه تصحيح نهائى شده و تمامى حواشى دو نسخه براى دومين مرتبه مورد بازبينى قرار مى كيرد. 
٠-آخرين‏ مرحله»اختصاص به بررسى و بازبينى نهائى»استخراج مصادر تحقيق و فهارس فنّْى دارد. 

-تذكر جند فكته: 


١-مواردى‏ كه عبارات نقل شده توسّط فاضل سراب با متن دو جاب موجود زبده البيان-مكتبه مرتضويه و نشر مؤمنين-اختللاف 


داشته در ياورقى ذكر شده اسة. 
"-اشتباهات كتابتى كه توسّط كاتب در نسخه راه يافته را در متن اصلاح و اصل عبارات را در ياورقى ذكر كرده ايم. 


"-قسمتى از كارهاى آغازين اين تحقيق و تصحيحءتوسّط دوست فاضل و كرامى جناب رحيم قاسمى صورت انجام كرفته و 


ص :77 


اكه تكارتدة يشقياة.شد 4 تكازندة سن از ابذعنهصووات عدف ادافه كاووا ن. 5 فثك كه نشيحه [زناثدى امت كه 
وساي ردهي رحدة سن اناين )يه صور ى ررايى 3 ترى هم 


اكنون خواننده محترم در مقابل جشمان خود مى بيند. 
536 اما سخن يايانى: 


ودريايان ضمن تقدير از همه عزيزانى كه نكارنده را در به ثمر نشستن اين تراث ارجمند قرآنى كمكك و مورد لطف خويش 


علوم قرآنى را براى ما به ياد كار نهادندتقديم مى دارم. 
وخر وهوانا آذ التفيزه للدورك العالبين اصقان 
شوّال المكرّم ١519‏ قمرى برابر مهرماه ١11/‏ شمسى مهدى باقرى سيانى 


ص :"77 


يوكل: اول تع تغفلن ريده البيان كتابعاته آرت الله العظم نرعشي تف 


ص :"7 


ركد لك تمكو كط تيده اناف كا ايه ا بعدالله العظلمى فوسف لقي 


ص :760 


بركّه اوّل نسخه خطى«زبده البيان» كتابخانه وزيرى يزد 


ص :72 


بركّه آخر نسخه خطى«زبده البيان»كتابخانه وزيرى يزد از آخر افتادكَى دارد 


ص :/"7 


بركه اوّل نسخه خطى«زبده البيان»كتابخانه مدرسه صدر بازار 


ص:/7 


بركّه آخر نسخه خطى«زبده البيان» كتابخانه مدرسه صدر بازار 


ص:9"؟ 


[خطبه كتاب] 


بسم الله الرّحمن الرّحيم و به نستعين الحمد لله ربٌ العالمين؛و الصلاه و السلام على سيد المرسلينءو خاتم النبيين»و أهل ببته 
الطئبين الطاهرينءسيّما وصيّه و خليفته من بعده علىٌ بن أبى طالب,أمير المؤمنين» و قائد الغدٌ المحجلين. 


و بعدوفيده حواشى و تعليقنات قد كتبها والدئ العلامه المحقق:و الفقامه السدقوء اسوه العلماء المحتفين:و قدو الفخلاء 
المدققين»فريد دهره و أوانه».و وحيد عصره و زمانهءمروّج آثار الأ-ثمه الطاهرين»و سالك مسالكك الزاهدين المتّقين»الورع 
الزكىء و الزاهد التقىءمولانا محمد بن عبد الفتّاح التتكابنى تغترده الله بغفرانه»و أسكنه بحبوحه جنانه فى أثناء المطالعه و 
المباحثه.على هامش كتاب«آيات الأحكام؛تأليف قدوه الناسكين, و اسوه الزاهدين»حلال عقد معضلات العبارات ببنان بيان 
المعاتىالقائز من مراتب الفضل و الزهدو التقى بمتتهى الأماتىءمولانا أحمد الأردبيلى أعلى الله فى درجات الجنان قدرميو أثار 


فى بداء الرشواة بددرة 


ثم أمرنى بعد ما لحقه من الضعف و الكلا-ل»بجمعها و تدوينها مخافه الاندراس و الاضمحلالء»فجمعتها إطاعه مره رجاء 
الثوابءو دوّنتها لتكون محفوظه عن الذهابءو أنا أفقر الخلايق إلى عفو ربّه الخالق»محمد المدعوٌ بصادق وققه الله للعمل فى 
يومه لغدهءقبل أن يخرج الأمر من يده و هو حسبى و نعم الوكيلءنعم المولى و نعم النصير. 


5١ ص:‎ 


قوله:«بيانه أن الشيخ أبا على رحمه الله قال فى أوّل تفسيره (0):و التفسير معناه كشف المراد من (1)اللَفظ المشكل...[ص 
١س‏ 8ع]ؤو ليس المراد من الأخبار التى منع فيها التفسير بالرأى ترك الاعتماد على ظاهر الآيات المحكمه.كما يزعم بعض 
الأخباريين (#)بما ذكر فى الكتابءو بقول أمير المؤمنين عليه الصلاه و السلام فى عهده الذى كتبه للأشتر النخعى رحمه الله 
ل ل ل 3 
أنه الذي آكترا أطيقوا اللد و أظيقو] الإقول 2 أرقي الأم متهم قن ارقم ل شَيْءٍ قَرُدُوهُ إلَى الله وَ الرَسُولٍ (ع)فالرد إلى 
اللّهءالأخذ بمحكم كتابهءو الردٌ إلى الرسول الأخذ بسنّته الجامعه غير المفرقه) (8). 


كتاب الطهاره 
[نبدأ بالفاتحه تيمّنا و قبرّكا ثم نذكر آياتها] 
١ش‏ 


قوله:«بأنّ الظاهر أن المراد بها تعليم العباد...6[ص 7؟ءس (]ؤلا يخفى عدم ظهور كون المراد بها تعليم العباد ابتداء فعلهمفلعل 
الرجحان أو الوجوب مخصوص بما يدل القرينه عليه.و الدليل الذى ذكره-و هو تقدير«استعينوا؛-محل المنعفلعل المقدّر غيرهءو 
على تقدير تسليمه فلعل المراد:استعينوا باسم الله فى ابتداء أمر خاصٌ يدل القرينه و المقام عليهءلا فى ابتداء الأمورءفلم يمكن 
الاستدلال بها على وجوبهاءو لا على رجحانها فى الذبح لو لم يكن دليل آخر. 


ص: 57 


))1(-١‏ -و هو الشيخ أبو على الفضل بن الحسن الطبرسى فى مجمع البيان»ءج ١ص ٠١‏ الفن الثالث. 
7-(5)) -كذا فى نسخ التى بأيدينا و لكن فى طبعتى الزبده«عن». 

*- (0) -منهم الشيخ محمّد أمين الأسترآبادى فى الفوائد المدتيه»ص 08". 

ع (ع)) -سوره النساءءالآيه 09. 

ه- (0)) -نهج البلاغد.ص 179. 

ع-(2)) -زيده البيانزءص 77. 


قوله:«و يؤّْده الخبر المشهور:[كل أمر ذى بال لم يبدأ فيه باسم الله فهو أبتر]» (1)[ص 7؟ءس ١١]؛أى‏ فى الجمله»و هو فى أمر 
ذى بالءلا فى مطلق الامور كما ذكره أوّلا. 


قوله:«مثل الاستدلال الأوّل...[ص "7س «]؛لعل مراده قدّس سرّه بمثل ذلك الاستدلال هو أن الظاهر أنّ المراد تعليم العباد 
وفيه أنه لما لم يكن هذا المدّعى ببناءعلل هناكك بتقديرهاستعينوا بالامور»ليكون متعلقا للجارّءو لا يجرى التعليل هاهنا لو أغمض 


عن ضعفه الذى ذكر لكك هنااكك. 


قوله:«و ليس بواضح...»[ص ادن ولأ ته نما سند ل ووه الكاامية» على عموم التربيه»على وفق قوله: (')أى مرتّيهاءأو 
المضلحية: أو المالكه بالنسبه إلى أفراد الممكنءو لا يدل على إزاده الايجاد و الإبقاء من الرضهءفلعل المقصود مها سبنيه بعض 
الكمالات اللاحقه بالموجود.و على تقدير اندارجهما فيها فلا نسلّم شمول إراده الإيجاد و الإبقاء المندرجين فيها حينئذ جميع 
حالاءت الممكنءفلعل تعلقها بالممكن مختلفء فبعض الحالاءت تعلقها به بالإيجاد.و بعضها بتكميله اللايق بهءو بعضها دفع 
المنافيات و الآلام؛و بعضها إطلاق ما يفسد المزاج و الأسقام. 


قوله:إذ حاصله قولوا:نخضك بالعباده)[ص 75س ١1١]؛وجه‏ تقدير «قولوااغير ظاهرءو كونه على ألسنه العباد غير صالح للسببته. 


قولهووو ليخن المشاميخة فى اللفسير القاقن ارين ولاش العا وه الممافحة أذّيطلت”القدايه إل رسول الله ضلى الله علية 
و آله ظاهره لا يناسب المسلم مطلقاءلحصول 


ص :57 


8 -انظر :وسائل الشيعه»ج لاءص ااءياب استحباب الإبتداء بالسمله مخلصا لله»ءح‎ 0027-١ 
١ صء١ ؟-(2)) -أى قول البيضاوى فى أنوار التنزيل»ج‎ 
)داع قزل المحتق الأرذبيلى فن الرئدة:‎ 


العلم به صلى الله عليه و آله لهمءو إلى الأثمّه عليهم السَّلام لا يناسب المؤمنءللوجه المذكورءو غير المؤمن» لعدم طلبهم الهدايه 


و يمكن أن يقال:إنَ المراد بطلب الهدايه إليهم عليهم الّ.لام طلب الهدايه إلى بعض مراتبهم الخفيّه الغير المعلومه لناء لأسن 
مراتبهم التى تحصل بمعرفتها الترقنات العظيمه كثيره جدّاء أو طلب ثبات ما هو معلوم لناءأو طلب كلا الأمرين. 


و يمكن أن يكون المراد بطلب الهدايه إليهم عليهم الس لام الهدابيه إلى طريقتهم القويمه بحذف المضافء.و لا مسامحه على 
الإحتمالات المذكوره. 


و أيضا إن عجز عقولنا عن الوصول إلى ما ذكروه عليهم السّلام بعنوان التفصيل نعلم غايه حسن ما ذكروه بعنوان الإجمالءفلا 
يناسب بعد نسبه هذا الإحتمال إلى أثمّتنا عليهم السّلام نسبه المسامحه إليه. 


قوله:«و اختير[و لما توقفت صبحه العباده على الإيمان أشرت إلى بعض الآيات التى تتعلق به.منها وليك عَللِلُ مدي مِنْ رَبّهِمْ وَ 
يك هُمْ الْمفْْحُونَ (1)] 50000 و كرّر...)[ص /الءس 7|العل مراده رحمه الله انه لو قيل:«هم على هدى من رَبهمالم يظهر 
منه أن استحقاقهم الهدايه لأجل الصفات المذكوره بعد المتّقين»لعدم دلاله الضمير على ما يزيد على المرجع الذى هاهنا هو 
المتّقونءو كذلكك لو قيل:«و هُّمُ الْمَفْلِحُونَ» -بلا ذكر أولئكك-لم يظهر منه أنْ استحقاقهم الفلاح لأجل الخصال المذكوره.كما 
يدل إسم الإشاره عليه. 


ع 31 > لا 3 ع اس ع 
و أشار إلى ما ذكرته صاحب الكشاف بقوله:«و فى إسم الإشاره الذى هو أولئّك إيذان بِأنْ ما يرد عقيبه فالمذكورون قبله أهل 
لاكتسابه من أجل الخصال التى عدّدت لهم)ءإنتهى. (59) 


إذا عرفت هذا ظهر لكك أنّ كلّ واحد من التأكيد و التصريح و المبالغه جاز فى التكرير 
ص :58 


))١(-١‏ حسوره البقرهءالآيه ه. 
؟- (5)) -زبده البيان»ءص 58. 


*- ()) -الكشافءج ١ءص‏ 88. 


الذى هو إشاره إلى ذكر أولئكك ثانياءبخلاف المذكور أؤلا؛لأنه إِنْما يدل على استحقاقهم الهدايه لأجل الخصال المذكوره بعد 
المتّقين فقط.فذكر المصئّف رحمه الله الوجوه الجاريه فى التكرير ليعلم ما يجرى منها فى اختيار أولتكك بلا حاجه إلى بيان. 


لكن قوله رحمه الله:كما أن الفصل يدل عليه-أى على كون الفلاح للمتّقين الموصوفين بالصفات المذكوره-يدلٌ على تساوى 
الضمير و إسم الإشاره فى المفاةٌ. 


إل أن يقال:مراده رحمه الله من قوله:«كما أن الفصل يدل عليه/أنّه يدل على كون الفلا-ح للمتّقين الموصوفين بحسب الواقع 
بالصفات المذكورهءأو أن المرجع هو المتّقون بلا ملاحظه التقييد بقوله:«الموصوفين بالصفات المذكورهابوجه. 


و فيه:أنّه مع بعد كل واحد من الإحتمالين يزيد بعده بذكر قوله:«مع إفادته الحصر» بعد قوله:«عليه)لأنّ ظاهر هذه العبارات 
اشتراكك الفصل مع إسم الإشاره فى المفاد» و زيادته عليه بإفاده الحصر. 


قوله:«فلا يصار إليه إلا بدليل قطعيّ المتن...[ص ٠*:.س‏ «]إلكون ما استدلٌ على كون الإيمان أمرا قلبئَا قطعي المتنءو لا يعارض 
القطعيّ غير القطعىٌ. 


وفيه:أنْ القدر الثابت أنْ سبب التأويل يجب أن يكون أقوى.أمًا ضروره كونه قطعيّ المتن عند كون ما يعارض ظاهره قطعيّ 
المنن قاذ دلبل غليةء قلغل ظيوى اعمال المتسيضى و هرد قود المعازقن مهدا ودلاله وا قنيره عمل القدماوعلن البعار صن 
أورتت الظنّ على ظاهر المعارضءو على إراده التخصيص فى قطعيّ المتن»و عدم جواز التخصيص حينئذ لا دليل عليه»و ليس 
غرضى كون ما نحن فيه كذلكءبل المقصود الإيماء إلى ضعف هذا الدليل؛لتنتفع بالعلم به فى مواضع آخر. 


و بما ذكرته من وجوب كون سبب التأويل أقوى ظهر ضعف ما يذكره بقوله:«أو بالمثل). 


لا يقال:يمكن أن(يكون مراده بالمثل ما هو مثله إذا قطع النظر عن الامور الخارجه عن) (١)أصل‏ المتعارضينءفأمَا إذا لوحظت 
فيمكن رجحان أحد المثلين باعثبارها. 


ص :50 


. 1/1 -ما بين المعقوفتين لم ترد فى نسخه‎ ))1(-١ 


أن نقول:فحينئذ لا يصيح الحصر فى قوله:«الخروج عن ظاهر القطعى لا يجوز الا بأقوى منه أو بالمثلالجواز الخروج عن ظاهر 
القطعى بما هو أضعف منه بضميمه أمر خارج يصير الأضعف باعتباره أقوى. 


وماذكرته بقولى:«و بما ذكرته من وجوب...)مبنيٌ على إراده الحكم بخلااءف ظاهر القطعيّ عن الخروج عن ظاهرهءو أمّْا إذا 
اريد عدم الحكم بظاهره حتّى يندرج التوقف أيضا فيه فلاءلكنٌ الظاهر عدم اندراج التوقف فيما يفهم بحسب العرف من الخروج 
عن أمرءفلا يقال للمتوقف فى أمر خرج عنهءو إن كان قبل التوقف حاكما به. 


وله وفاثه بض أقراد معاة اللقوى..)[ض لاس ةااظاهر غبارته يدل على كزن إطلاق الابجان على التسديق النخاض حلقه 
لغويّه. 


و إن لم يكن معنى لغويًا للإيمان لكنّ الدليل القوى صرفه إليه. 


قولكرالكد لمعل إعامم او وضاعة مرح اليعتول»و الول غير محصوومي) اص على 18 مرا دمركنة اللدمن الكول نا يدل 
على وجوب الإمام فى كلّ عصر عند ختم النبوّه.و على إعتبار العصمه فيهءو دلالتهما على إمامته عليه الّ.لام إِنّما هى بانضمام 
عدم عصمه غيره من زعم الإمامه فى شأنهءفلا يرد أنه لا يستقل العقل فى تعيين أحد بالإمامه. 


ب ع 3 1 لا ان - 5 لا د 4 و 2 و 7 5 
فنقول فى الطهاره آآيات: لك أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا قُمُْم إِلَى الصّلاءِ َاغسِلُوا ووهَكم و أَبدِيَكمْ إِلَى الْملافتي... )١(‏ 


قوله:«أى إذا صليتم...[ص لالس ١١]ؤلا-‏ يبعد أن يقال:إِنٌ معنى القيام إلى الصلاه بلفظ(إلى)هو قيام المؤمنين ذاهبين إلى 
الصلاه أو ما يلين إليهاءفلعله لذلكك قيل: 


إذا قمتم إلى الصلاه»و لم يقل:إذا صليتم» أو أقمتم الصلاه»و حينئك لد يحتاج إلى تقدير الإراده. 
ص :52 


.8 -سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 


قوله:«و لا على وجوب التخليل مطلقا...)[ص 4س ١١‏ إفيه نظرءنعم تخصيص ظاهر الآيه بالإجماع و بالأخبار المعتبره جتيد. 


قوله:«فلا- يفهم إلا كون غسل الوجه بلا مهله...[ص ٠6س‏ "(إفيه:أنّهِ ذكر «الفاء»هاهنا إِمّا لتعقيب غسل الوجه عن إراده 
الصلاه.ثم عطف عليه سائر أعضاء الوضوءءو إِما لتعقيب المجموع بعد عطف بعض الأعضاء على بعض. 


و على التقديرين ظاهر الآيه الموالاه»بناء على كون الفاء للتعقيب من غير تراخءلا مجرّد كون غسل الوجه بعد الإراده بلا مهله. 
نعم»تخصيص الظاهر بقدر يقتضيه المخصّص المعتبر موجّه. 

قوله:«[و حملتا على التقيه لذلكك مع ما فيه...[ص ١6ء)س‏ 8]؛قيل:فإنْ المسح بالماء الجديد ليس من مذهب مخالفينا مطلقا .)١(‏ 
أقول:عدم معروفيه وجوب المسح بالماء الجديد بين المذاهب الأربعه المتداوله بينهم لا ينافى الإحتياج إليها بكونه مذهب 
بعضهم فى زمانهما عليهما السّلام كما يظهر من كلام بعض. 

قوله:«و على غير الإختيار...[ص ١؟.س‏ #]ءقوله عليه الس لام:«لاافى الروايتين بعد قول السائل فى الروايه الاولى:«أيجزى للرجل 


أن يمسح قدميه بفضل رأسه؟» (1)و فى الروايه الثانيه:«أمسح بما فى يدى من الندى رأسى» (5)الدالين على بقاء الرطوبه»و كون 
السؤال فى الجواز و الكفايه آب عن الحمل على غير الإختيار. 


ص :/517 


6 بوسائل الشيعه»ج ١ءص يت‎ ١ 67 -التهذيب»ج اءعص ده‎ 0017-١ 

-١‏ (1)) -اكتفينا فى المقام بنقل كلام الععلامه الستيد شرف الدين العاملى فى المسائل الفقهته.ص 47: «...إختلف علماء الإسلام 
25 نوع طهاره الأرجل من أعضاء الوضوء فذهب فقهاء الجمهور و منهم الأئمه الأريعة إلى وجوب الغسل فرضا على التعيين...و 
الذى عليه الإماميّه(تبعا لأئمه العتره الطاهره)مسحها فرضا معينا».و انظر:الفقه على المذاهب الأربعه و مذهب أهل البيت عليهم 
السلام»ج اص 177. 

0000# -التهذيب»ج اءعص ده 67 ١‏ بوسائل الشيعه»ج ١ءعص‏ يت م6 


قوله:«و ذهب البعض ...)اص ا'ءس /إكابن بابويه و الشيخ فى التهذيب. تلك 


قوله:«و كأنّه موافق لمذهب العامّه...)[ص ١عء.»س‏ "١]؛أى‏ بعضهم:لأنَّ المشهور بينهم هو أن الكعب هو الناشزان من جانبى القدم. 
1 


قوله:«و ظاهر الآبهءفإنْ قراءه الجرّ صريحه...)[ص ١؟ءس‏ © ١]إفيه:أنْ‏ التعليل لا يناسب المعلل؛لأنٌ صراحه إحدى القراءتين كافيه 
فى الآآيه فى المسح. لوجوب حمل القراءه الاخرى على هذهءلئلا يلزم تنافى المفاد بين القراءتين. 


إعلم أنه لت ا علمل الصراحه بالعطف على الرؤوسءو ساب احتمال الغيرءنشأ توم أن قراءه الجرٌ لا تستلزم العطف على 
الرؤوسءلاحتمال كون جر الأرجل بجوار الرؤوسء لا بسبب العطف عليهاءفأجاب بضعف جرٌ الجوارءو أيْد الضعف بالإشتباه و 
حرف العطنءلكن دفع الإحتمال بهذا الوجه إِنْما يناسب ظهور الآيه فى المسح-كما ذكره أوّلا -لا صراحتها فيه كما ذكره فى 
التعليل. 


الأ ]اق يقال الم فسا يط النعوان جو )ندا ميدع عق ركرن الاشقام و تحر العطلنت ميك | للقيعة نيال الجرانه الما هق 
المجموع.و لعل المجموع غير محتمل عند المصئّفء كما يحكم به الوجدانءو تتع كلاسم البلغاء و أهل اللسانءلكن 
لفظ«خصوصا»آب عن هذا التوجيه. 


و لعل مراده رحمه الله بصراحه قراءه الجرّ إِنّما هى غايه الظهورءو حينئذ يتلائم أجزاء الكلا-م كما يظهر بالتأمّلءو بعد هذا 
الإحتمال لا يمنع الموجّه خصوصا فى كلام مثل المصنّف الذى ليس من دأبه السعى فى ظهور دلاله اللفظ على المقصود. 


لكن ما يذكره بقوله:«و أمّا عطفه على الوجه فمعلوم قبحه) إلى آخره-فى ذيل كون 
ص :5/8 
0017-١‏ -انظر:الفقيه»ج ١ءص‏ 58-5 ؛التهذيب»ج ١ءص‏ 58 


0050-1 -راجع :شرح الأزهاريج ١ءص‏ سبل السلام»ج ١»ءس‏ *6؛و انظر: تذكره الفقهاء. ج ١ءعص ٠‏ ؛ذ كرى الشيعه»ج "ءعص 
9 1!؛مشارق الشموسءج ١ءص ١9‏ 1ءأيضا مصباح المنيرءج اص 7#ه؛لسان العربءج ١ءص‏ 18/. 


قراءه النصب أيضا كذلكك-فى غايه البعد عن التوجيه المذكور إن قلنا باحتماله فى الجمله. 


قوله:«لأنّه عطف على حل برُؤْسِكمْ (1)...)[ص ”87.ءس "كلا يخفى ضعف ظاهر هذا التعليلءبل الأأحدواة أن يعلل بما أخره بأدقى 
تغيير»بأن يقول:لأنّ عطفها على الوجه معلوم بعده»فيجب عطفها على محل رؤوسكم...و لو اكتفى بالظهور فى المسح بناء على 
قراءه النصب بما أشرتهءو قوىٌ برعايه التوافق فى المقتضى مع قراءه الجرّ كان أجود من الأجود. 


قوله:«بل هو دليل...»[ص ”؟ءس #إيلا يخفى ما فيه»بل الساسنب افريقال: 
«بل يمكن أن يحمل على ما ذهب إليه أصحابنا...)لكفايته و صححته. 
قوله:«إذ قد يكون المقابله باعتبار التنِه...[ص 7؟.س ١١‏ ]إلا يخفى بعد تأثير التنه فى مثله. 


المسافر كالتخلّف عن الرفقه و غيره. 


قوله:«بأن تضعوا أيديكم[على بعضه]...[ص **.س (]؛إشاره إلى أنّ التيمم ببعض الصعيد الذى هو مقتضى الآيه-على تقدير 
جعل امن ا تبعيضيه -يتحفّق بمحض وضع الأيدى على بعض الصعيدءو فعل ما يعتبر بعد الوضعءو صرّح على ما أشار إليه هاهنا فى 
التفريع. 


ولا يخفى بعد إراده هذا المعنى من التبعيضءبل ظاهر التبعيض هو اعتبار اللصوقء و يجىء ما يناسب المقام بعد أيضا. 


قوله:«بل طهاره الماء و إباحته أيضا...[ص 6ع»س ؟١]؛الإستدلال‏ بالآيه 
ص:594 


.8 -سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 


على طهاره الماء و إباحته إِنْما يصحح لو كان اعتبار شىء فى البدل مستلزما لاعتباره فى الأصلءو الإستلزام ممنوع. 


قوله:«و أن أوّل أفعال التيمّم مسح الوجه...[ص 66س ١15‏ ]إدلا له الآ-يه عليه إِنْما هى بوجود«الفاء»كما ذكره فى دلاله آيه 
الوضوء غلن الترميبهوديرة غليها ما اورد هتاكةهو لعل ترك الاتعتراض هاهتا بل الاجمال فى يان الدلاله لكفايه-ما سيق مته 


قوله:«و العطفئ بأوءو المناسب بالواو...)[ص «هع.س 7؛لا يبعد أن يقال: 


ليس المراد من قوله تعالى: وَ إِنْ كنْتُمْ مَوْضطِعْ أؤ عَللِْ سَفْرِ (ا/حكم المحدثين بأحد الحدثين»من المرضى و المسافرين عند فقد 
الماءءبل عند وجوده؛و بيان حكمهما عند فقده يظهر بالأولويّه أو بتعميم قوله تعالى: أَوْ للاءَ أححدٌ... (؟)و حينئذ العطف بأو هو 
البناسث ل بالواى. 


قوله:«فيصح تكليفهم و نهيهم...[ص ١0ءس‏ /]إغرضه قدّس سرّه أن النهى فى الآيه متعلق بالسكارىءفينبغى توجيهه حتّى لا يلزم 
تكليف الغافلءفأوّله بما أوّله و التخصيص بعيدءبل الظاهر أنّ المكلفين بعدم قرب الصلاه حال السكر هم المؤمنون 
المدركونءفإن كانوا شربوا المسكر أو أكلوه و لم يسكروا بعد فمعناه ما ذكره و إن لم يشربواءفالغرض من النهى أن لا يشربوا 
فى وقت يصيرون وقت الصلاه بسكارى لا يعلمون ما يقولون. 


قوله:«لكن بالتيمّم...[ص ١ءس ١6‏ ؛فيه إشاره إلى الإحتياج إلى التقييد به كما يصرّح به بقوله ناقلا عن مجمع البيان و يؤدّيده 
عدم الإحتياج إلى قيده بالتيمم. 


وجه الإحتباج إلى التقييد أن الإستثناء يدل على جواز الصلاه جنبا حين كونهم مسافرينءفاحتاج إلى التقيبد المذكور حتّى يصح 
ما دل عليه الإستثناء. 


و فيه:انّه يمكن أن يكون الغرض من الإستثناء رفع نهى القرب من الصلاه باعتبار 
ص: 6٠‏ 


))١( -١‏ سسوره النساءءالايه #ع. 
؟-(5)) -نفس المصدر. 


الجنابه بالنسبه إلى المسافرءو لا منافاه بينه و بين منعه منه باعتبار آخر يظهر فى موضع آخر.و كذلكك مفهوم الغايه فى 
لك لبن 

قله فاق عت تعلين 2 ثراو تاق 

قوله:«و هو غير لازم...اص ادس ١!]إلعل‏ عدم لزوم التكرار إِمَا لكون التيمم المقدّر أوّلا غير مبئّن»و ما ذكر بعده مبيّن.و لا يعد 

مثل هذا تكراراءأو لأنّ التيمّم المقدّر أَوّلا متعلق بالمسافر فقط.و ما ذكر بعده متعلق بمطلق المحدث. 

ويمكن أن يقال:إن ذكر الصلاه مع التيمُم بعده بحيث يندرج ته الساف يدل على أن المذكور أوّلا ليس من أحكام الصلاه و 

إلا يلزم التكرار بالنسبه إلى المجنب المسافرءو هو خلاف الظاهر. 

كونه مرجحاءو النافع هاهنا معلوميّه العدمءو هو لا يذّعيها. 

قولهةزو حدق المضاق تكلت :م [ضن افون #إنقبا الا قصووولاته بكرن عش الآدوولة تقريز ا النساجد الضلقة فى ال الشكر 

ولا تدخلوها جنبا...»إلى آخر الآيه»فهو معنى صحيح موافق للروايه عن الصادقين عليهما السّلام. (7) 

أقول:تقدير للصلاه فى الجنب لا يوافق تقدير المضاف على طريقه المفت_رين و الفقهاء»و عدم تقديره فيه خارج عن 


الاسلوبءعلى ما ذكره من تقديره فى السكارى. 


قوله:«و عموم المساجد غير جتد...[ص ١ه.س‏ "إلا يقال بتخصيص المسجدين حينئذ عن الحكم؛لأنّ تخصيص الحكم بغيرهما 


مع شدّه الحاجه إلى حكم 


6١ ص:‎ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
7- )2 -انظر:عوالى اللثالى»ج 'ءص 6 /١١؛تفسير‏ القمى»ج اءعص 9 والتبيان ف تفسير القرآن»ج اص لات مل ”؟مجمع 
البيان»ج اص وك و وسائل الشيعه»ج "ءعص 0 ١ح‏ 6 


أحدهما-لكونه فى محل النزول-و إلى حكم الآخر-لكثره الورود إليه-لا يخلو من بعد, و مع ذلكك يجب التخصيص على تقدير 
صراحه الروايه الصحيحه. 


لغ را 0 
قوله:«و يكون ذلك معلوما بالبيان...»[ص ١ءس‏ 94إإو يمكن تأييد هذا الإحتمال بجواز كون قوله تعالى: حَتّى َعْلْموا لا تقولونَ 
(اقرينه للفعلءو قوله: 


55500027 


قوله:دو الأول أبعد...)[ص ١هءس‏ ١٠]إلعلّ‏ المراد من الأوّل ما ذكر قبل هذا بقوله:«و قيل:المراد لا تقربوا مواضع الصلاهالا ما 
ذكره أوّلاءكما يظهر بالتأمّل. 


قوله:«فالقول بمضمونها متعئن...»[ص ١0س ١١‏ ؛لعل تعن القول بمضمونها إِنّما هو لعدم صراحه الآيهءبل عدم ظهورها فى 
الى التغروو إلذ كان القول قديرتها نشكة عصوضا عق ظريقة النصلقيغلن ماظهرض فى عفسير النزمن عن عرفل 
يصار إليه إلا بدليل قطعيّ المتن و قو الدلاله؛إذ الخروج عن ظاهر القطعي لا يجوز إلا بأقوى منه أو بالمثل». (*) 


قوله:«و فى الآ-يه دلاله مَا على (5)عدم خروج المؤمن عن الإيمان|بشرب الخمرءفتأمل فيه]...؛[ص ١لءس ١١‏ ]إظاهر الآيه على ما 
ذكره كثير من المفسدرين أن نزولها قبل تحريم الخمرءفلا يدل على عدم خروج المؤمن عن الإيمان بشربها بعد تحريمهاءو لعله 
أشار إلى ما ذكرته بقوله:«فتأمّل فيه)». 


قوله:«أو فى المساجد أو فيهما...[ص ١هءس‏ ه!]؛الجارٌ متعلق بالدخول فى «تحريم دخول/لا الدخول فى«الدخول فى الصلاه»أى 
فى الآيه دلاله على تحريم دخول الشارب فيهماءيعنى كلّ واحد.على تقدير. 


ص : 67 


))١(-١‏ -سوره النساءءالآيه *ع. 

اندر )لين المسدن. 

“'- (”7)) -زبده البيانعضص ."١‏ 

ع (ع)) فى نسخه )2( «دلاله على ماابدل«دلاله ما على). 


قوله:«و عدم حصول رفع الحدث بالتيمم»)[اص ١مس‏ /؛على ما اختاره. و أما على احتمال تقدير المضاف فلا. 


قوله:«و إن لم يتمكن منه...) رص ١مس ٠‏ |؛ظاهر هذه العباره حمله على 06 الإستعمال بوجه ما ع وجود الماءءو إن كان ما 
يقول بقوله:«و فلم تجدوا عطف على أو جاء قيدا للمرض و السفر» (١)مشعرا‏ بعدم إراده هذا الظاهر. 


ولا يبعد أن يقال:إنّ ظاهر قوله: وَ إِنْ كْمُمْ مَوْضْلِا (')بيان حكم المجنب إذا مرض و وجد الماء»لمجىء حكم فاقد الماء مطلقا 


و الظاهر أن يحمل قوله تعالى: أَوْ عَللِْ سِّمَر (5)أيضا على حكم المسافر عند وجود الماء»و تحمّق المانع من الاستعمال لخوف 
احتياج المحترم إليه.أو تخلّف الرفقه لبان إحاله بيان حكم فاقد الماء على ما يجىءءو تخصيص المرض و السفر عند 
كون المكلّف مجنبا مع وجود الماء.لشيوع تعدّر المجنب عن الغسل فى الحالين و إن وجد الماء دون الوضوء كما يعرفه المتتتع 
المفتّشءفاكتفى بتعذّر استعمال الماء مع وجوده بأمرين يكثر التعذّر فيهما. 


واأساكر لقرسمه اللدزاى لبقو لكوكرة في الناء روسو فقي اله أو لاد اع تر ليع عنه»كما هو مغن عن وَ إِنْ كَتمْ مَوْضلا 
على قوله بأنْ قَلَمْ نَجدُوا (شاقيد للمرضء و على ما ذكرته لا يحتاج أن يجعل كلمه أَوْ فى أَوْ لكاءَ أحدٌ مِنْكمْ (ع)بمعنى الواومع 
عدم كونها سابقا و لاحقا بمعناهاءو أشرت إلى بعض ما ذكرته هاهنا سابقا. 


قوله:«هكذا قال فى الكشّاف و غيره...[ص 6ه.س "|؛قال صاحب الكشّاف: 
ص :07 


.2 حزيده البيان»ص‎ ))١1(-١ 
؟- (؟)) -سوره النساءءالآيه *ع.‎ 
)حتفن المصادر.‎ 

عد (©)) تنفيين المصدار, 
01-8 فين لطن 
ع-(26)) -نفس المصدر. 


«قال الزجاج:الصعيد:وجه الآارض ترابا كان أو غيره»)و إن كان صخرا لا تراب عليهءلو ضرب المتيمّم يده عليه و مسح لكان ذلك 


طهورهءو هو مذهب أبى حنيفه. 


فإن قلت:فما تصنع بقوله فى سوره المائده: فَامت وا بؤجوهِكم وَ أبديكم مِنْهُ لأى بعضهءو هذا لا يتأنّى فى الصخره التى لا 
تراب عليها. 


قلت:قالوا:«(من)لا بتداء الغايه). (5) 


أقول جما كا محل الخوالهيو غرضه رحبه الله أن كوؤ هو لابعداء الغاية مذ كرن فى الكقاف :ولا يناقى هنذا نا ذكره صات 
الكشاف بقوله: 


«فإن قلت:قولهم:«إِنّها لإبتداء الغايهاقول متعسّفءو لا يفهم أحد من العرب من قول القائل:«مسحت رأسى من الدهن و من الماء 
وه التراتوالة ممتي الشعيض: 


قلت:هو كما تقولءو الإذعان للحقٌّ أحق من المراء»انتهى. (7 


وجه عدم المنافاه أن ترجيح صاحب الكشاف التبعيض لا ينافى كونها لابتداء الغايه فى الكشّاف كما ذكره المصئّفءفلا يرد ما 
أووذة تعقن الناظر ين ببقولة:العحت كل العهت مه قدمن سوه كيف قال هذاءو المذكوو فى الكشاف نتبض .ذلك 


أقول:ظاهر قوله:«و يجوز كونها للتبعيض مع عدم لصوق شىءاعدم دلاله«من» التبعيضتّه على اللصوق.فعلى تقدير تسليم التبعيض 
أيضا لا يتم الدلاله مع قطع النظر عن المؤيّدين الآتيين. 


و يؤيّد إراده هذا المعنى ما مرٌ منه فى تفسير آيه المائده الذى أشار إليه هاهنا بقوله: 
«لما مرّا (؟)ءو ظهر لكك ضعفه بما ذكرته هناككءو بما نقلته من صاحب الكشاف ها هنا. 
نعمءلو قيل بعدم اعتبار اللصوقءبإهمالها هاهناءو بالأخبارءو يجعل الأمرين دالّين 

ص :65 


.8 -سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 

5-(5)) -الكشاف.ج ١ءص‏ /057. 

دز ) دين المضدق 

ع (ع)) -أى كلام صاحب زيده البيان التى مرّت آنفا. 


على عدم إراده التبعيض منها (١)لكان‏ له وجه إن لم تكن صحيحه زراره المنقوله فى «الفقيه» (؟)صالحه لمعارضتهاءو الإحتياط 
فى أمثال هذه الامور لا ينبغى أن يتركك. (7) 


قوله:«و لهذا لا يعتبر اللصوق...[ص 6ه»س إ؛وجه عدم اعتبار اللصوق فى اليد لمسح اليد أنه على تقدير اعتبار اللصوق فى 
الجمله لم يعثبر إلأ أكثر الضربتين فى التيم الذى هو بدل الوضوءهو لادوجه له أيضاءبل اعتبازهما فى بدل الغسل أيضا ليس 
مسلّما و متّفقا فيه»فعلى تقدير اعتبار اللصوق فى الجمله إذا مسح الوجه باليدين فربّما ارتفع عنهما ما لصق بهماءو لا يلزم بقاؤه 
دواو فسيه المسع إلى الوتنا و العلايق فسيه واسييعة كبا اهو ظافر فاق كوا بو رفك و اند بكم بن انا ذا عر لصوا 
التراب عند مسح الوجه لزم اعتباره عند مسح اليدين؛و انتفاء اللازم يدل على انتفاء الملزوم. 


و فيه:أنّ ظاهر اعتبار اللصوق اعتباره فى اليدين أيضا-كما ذكرته-لكن ما ذكر من أنه ربما ارتفع عنهما...ضعيفءلأنٌ ارتفاع كل 
(هاما لصق بمحض مسح الوجه بعيدءفلعلّه بعد العلم باللصوق يمكن الإكتفاء به.بمقتضى عدم العلم بالإرتفاعءو أصاله البقاء» و 
على تقدير حصول العلم بزوال الكل بغسل اليدين مثلا بعد مسح الوجه فلا يتم كفايه مسح اليدين حينثفءفلعله حينئذ يجب 
ضرب آخر حتّى يتحمّق مقتضى التبعيضء و عدم ظهور القول بوجوب الضرب الثانى حينئذ لا يضرٌءلعدم توفر السؤال و التفتيش 
فى أمثاله؛لأنَ العلم بزوال ما لصق كلا عند مسح اليدين إما منتف أو فى غايه الندره»فلا يظهر تكثر البحث و التفتيش فى زمان 
ظهور الحجج عليهم المّد.لام و عدم ظهور القول به بين الفقهاء حينئذ.بل ظهور عدم القول به بينهم ليس حيجه شرعيّه كما حفّقته 
فى تعليقاتى على المعالم. (2) 


ص :660 


. !/[ -وردت«هاهنا»بدل«منهاافى نسخه‎ ))١( -١ 
.717 ح٠١ ؟-(5)) -الفقيهيج اص‎ 

*-() -للكلام تتمه لا تقرء فى نسخه 1/1 . 

ع- (ع2)) -سوره المائدهءالآيه 8. 

ه- (0)) -لم ترد كلمه«دكلافى نسخه 1/1 . 

ع- (28)) -انظر:الذريعهءج عءص 7٠١‏ الرقم .1١07/6‏ 


قوله:«ففى الآ-يه دلا-له على كون الغايط و نحوه حدثا...)[ص 8س 8؛ نسبه دلا-له حدثيه نحو الغايط إلى الآيه لا يخلو من 


قوله :«و عدم احتياج ردي صب الجايم .اص 86مءس ١؟١|؟وجه‏ الدلاله هو مفهوم الغايه»و (١)قد‏ عرفت ضعفها بما ذكرته 


فى مفهوم الغايه فى حتّى تَعلمُوا © تقُولُوك (8. 


ع - 1 فك وه لا و 5 
و أمّا دلاله الا-يه السابقه عليه على تقدير عطف و إِنْ كنْتَمْ جنا ('اعلى إذا قمْتَم (؟)كما ذكره هناك فغير ظاهر؛لعدم تعلق 
الإطهار بالصلاه حينئذ.نعم»على تقدير عطفه على المقدّر كما هو ظاهر السياقءو المؤيدات التى ذكرها هناكك أيضا تدلٌ على 
عدم الإحتياج إلى الوضوءءفلعل هذا عدول منه عن القول بدلاله الآيه على وجوب الغسل بنفسه بسبب المؤيّدات المذكوره. 


قوله:«و لا يبعد فهم عموم بدليّه التيمم[ عن الوضوء و الغسل] ...]ص 00 س “لا دلاله فى الآيه على عموم البدليه كما لا يخفى. 


قوله:«لعدم الفرق بين العبادات...[ص 0ه س *]؛يدلٌ كلادمه على دخول الطواف أيضا فى حكم المستثنىءو هو بعيد؛لعدم 
دخول الطواف فيما يفهم من العبور بحسب العرفءو لا يقول هو أيضا بهءو القياس منفيّ شرعا؛نعم»جواز طواف المتيمّم فى 
بعض الصور ثابت بدلائل غير الآيه. 
0 , 
قوله:دو ظاهر هذه الآيه يشعر به...[ص ههءس ١٠]؛إشعار‏ هذه الآيه غير ظاهرءو إن قيل بإشعار لك يُرِيدٌ اللَهُ ليجِعَلَ عَلَيِكمْ مِنْ 
عرَج (شافى المائده باشتراكك العلّه فلا بعد فيه. 


قوله:«يعنى لا يجوز دخول الجنب بغير طهور و لو بالتيمّم...)[ص 6ه 
ص :68 


. 1/1 -لم ترد كلمه(و)فى نسخه‎ ))1(-١ 
ا (/) احمورة الشناى الاي ع‎ 

+« (”)) سسوره المائدهءالآيه 8. 

در ))جنثيين المعدن 

قد زه احنين التعيدن 


س ١؟١١]؛قد‏ ظهر لكك ضعف تقدير التيمّم فى أوايل تفسير هذه الآيه»فيدل ظاهر الآيه على عدم دخوله المسجد قبل الغسل مطلقا 
و إن تيممم»على وفق ما ذكره فخر المحقّقين (١)بمقتضى‏ مدلول الغايه و عموم المستثنى منه كما هو الظاهر. 


و يمكن أن يقال:إنَ ظاهر الآيه بقاء مانعته الجنابه عن الصلاه فى غير السفرءأو عن دخول المساجد بغير العبور»إلى حصول الغايه 
التى هى قوله تعالى: عَم تَفْتَِلُوا (1)إن لم يكن المؤمنون صاحبى أعذارءبقرينه كون مانعيّه الجنابه بالنسبه إليهم هى التيمم كما 
تدلٌ عليه ته الآذيةءفكما أن حصول الغايه الاولى رافع الجنابه عن الطايفه الاولى فلا بعد فى رفع الغايه الثانيه إِيَاها عن الطايفه 
الثانيه.و حينئذ عموم المستثنى منه الذى يظهر من السياق و الغايه لا ينفع فخر المحمّقين؛لعدم ظهور كون التيمم عند الأعذار 
مندرجا فى الجنبءو حينئذ يتوافق ما يفهم من هذه الآديه مع ما يفهم من نفى الحرجءو الأخبار الكثيره ()الذين أشار إليهما 
المصئّف قدّس سرّه من غير حاجه إلى التقييد الذى ذكره بقوله:«بغير طهور و لو بالتيمم). 


الرابعه: تامام * فى كذاب مَكتُون: ل َمَشهُ إل الْمطَهَرُونَ ] ل؟)قوله:«صفه بعد اخرى...)[ص /ادءس ١7‏ ]؛الصفه إِنّما 
هى فى لذاب تكتوة اعبان المسلعدو ذلك الخبروو آنا مكارن فيو مل لان على ارين انقون: أ سستتور عق 
الخاق لفو قوير مكتراذوو لأ فذق له امك الاتضي الى يقصوصضة. 


واقى قولة:اقن ارح اليسفوظولبس تعلق بمستووالكوة السدوو هر ازحه المحفرظ لكام فسبا وى لوح المحتوظ يغياره 
: ف اعلا ع وخا . 

اخرى عن فى كتاب مَكنونٍ للتوضيح. 

ص : /اةم 

0. صء١ -انظر:إيضاح الفوائد»ج‎ 0010-١ 

؟- (5)) -سوره النساءءالايه 5#. 


0 -كلمه«الكثيرهالم ترد فى نسخه ألا . 
ع- (ع)) حسوره الواقعهءالآيه لالا-ةل. 


قولةةاو وجو مير ل 2 يَمَشّهُ إلى القرآن. لعن لفاس #(آفأى يترقف دلآله 5 2 مَعهُ إلا الْمَطَهَرُونَ على عدم جواز مسّ القرآن 
للمحدث على رجوع ضمير لا ب يَمَسّهُ إلى أحدهماءو لا يخفى أنه إن جعل صفه لقرآن فالضمير لهءو إن جعل خبر إِنْ فالضمير 
للمنزل»و ليس فى هذين الإرجاعين التابعين للاحتمالين خلاف ظاهر أصلا. 


و ظاهر اسلوب كلامه قدّس سرّه من جعل رجوع الضمير فى ذيل التوقف يدل على انفكاكك رجوع الضمير إلى أحدهما عن 
الإحتمالين»أو اشتمال الإرجاع على بعد.و لعل مراده رحمه الله محض بيان مرجع الضمير بناء على الإحتمالينءلا ما يفهم من 
ظاهر العباره» و قد يوجد فى قليل من النسخ«يرجع ابلفظ المسقبل. 


لا 
قوله الخامسه:]| فيه فيه رِتالٌ يُحبونَ أنْ يَتَطَهرُوا وَ الله بحب الْمَطَهُرِينَ )١(‏ ] [ص 088.س «]؛فيه-أى فى مسجد قبا-رجال يحون أن 


يتطهروا. 

قوله:«و إِنْ العلم لا يحتاج للعمل (5)...[ص 8ه.س 4]ؤلا يبعد أن يقال:إنْ أمثاله مندرجه فى عموم[ما ووذعن أنى عبد الله غليه 
الام ]:دكل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى» 70)و ما يوافقه. 

قوله:«فى مثل ذلكك...»[ص 8س ٠١‏ ]إمراده رحمه الله بمثل ذلك ما ليس بعباده؛ و التقييد بمثل ذلكك لأنّ العباده تحتاج إلى 


السادسه: وَ بتَرّلُ عَلَيِكُمْ مِنّ ء غء ليُطهّرَكم به... () 


قولةةوو يدل عليه أيضاء كاذ توفت أئك وعرة تعكه على التلكك زقلا إن 2ن 18الة خفن شعت دلاله الأآيهعان حجواز 
الجلوس فى زماننا الذى هو المقصودءبل لا يدل على جواز الجلوس فى زمان نوح عليه السّلام غير وقت امر به»فإن تمشكك 


ص :/6 


.١٠١8 -سوره التوبهءالآيه‎ ))١(-١ 

؟- (5)) -فى المطبوع:لا يحتاج[إليه اللعمل. 
*« (#)) الفقيهيج ١ص‏ 7 الح /480. 

عد وع) )احسورة الأنفالالآيه 3١‏ 


ه- (0)) -سوره المؤمنونءالآيه 58. 


بعدم ورود النهى على (١)الجلوس‏ فليس من دلاله هذه الآيه.نعم»تدل عليه الآيه السابقه و الإجماع و الأخبار. 
الشارعةة لاتقل كم عو عيضن ذل قو فق لكان 


قوله:«ليس بعام...[ص 8#»س ١‏ إمدفوع بما روى عنه صلى الله عليه و آله::إنّ حكمى على الواحد حكمى على الجماعه) (؟او 
فى عدم التصريح أيضا تأمّلءفتأمّل»كذا قبل. 


و أقول:لعل وجه عدم الصراحه أن قوله عليه السَلام:«شأنكك بأعلاها» (؟)ظاهر فى عموم الإنتفاع المتعلّق بهذا الجانب الدالٌ على 
عدم العموم فيما تحت الإزارءو أمَا على عدم جوازه أصلا فلا. 


قوله:«على عدم الرجحان المطلق إلى حين الغسل...)[ص ا س /؛ الأظهر رجحان الإعتزال»و عدم القرب المطلق إلى حين 
القساييه 


ولعل مقصوده أنّ تحقَّق عدم الرجحان المطلق إما بتساوى عدم المقاربه و وجودهاء أو برجحان العدم مع عدم جواز المقاربهءأو 
مع جوازهاءو الاتمال الأول ظاعر الأنفاء» فالمسسق أجد الأخيرين اللذية أشار إليهما بقوله«التحريم...). 


قوله:«أو بعد مضي وقت صلاه كامله...»[ص «هءءس ١]إليس‏ فيما عندنا من الكشافين. (2). 
قوله القامته: إنعا القطر كرق ...181 


ص :6094 


))١(-١‏ -فى نسخه )7( ترداعن) بد ل«على)». 

؟- (5)) سوره البقرهءالآيه 7؟57. 

*- () عوالى اللثالىءج ١.ص‏ عهء.ح 197 و ج ؟ءص 48.ح "7١‏ ؛الأربعون حديثا(رسائل الشهيد الأوّل)ءص 8 ؛بحار 
الأنوارءج ؟ءص "الااءح ع. 

*- ()) -روى زيد بن أسلم :أن رخلق سال القن على الله علدو لقنا سل ل امن افر قن وى عاتس وقان»«لنعك غلبي 
إزارها ثم شأنكك بأعلاها.الموطأ ج ١ص‏ /الاح "0 الكشافءج ١اءص‏ *197. 

ه- (8) -انظر:الكشّاف.ج ١اءص‏ 145-197. 


ع-(2)) -سوره التوبهءالآيه 18. 


قولةةزتكاته عن :وحه النيجاز وان ارس :2 ]للا عند الثافنى كو هر ظاهربل فى إنها التشركرة تضق وهذا دان 
الإلزام على القاضى من جعل الغلبه سبب النجاسه بأنّ إطلاق النجس على المش ركين إذا كان باعتبار الغلبه لا يلزم كونهم نجسا 
حقيقه حتّى يلزم تحقّق النجاسه كلتما تحقّقت الغلبه.فلعلها سبب إطلاق النجس عليهم مجازا و إن لم يكونوا نجسا حقيقه.و لا 


يجب اجتناب ما مشوه رطبا بمحض مسهم. 


قوله:«و علم أن لا دليل لها إل الغلبه...)[ص 28»س "؛الصواب تبديل «العلم؛ب«الإستنباط» أو«الظنّ»؛لأنّه على تقدير العلم بالعله 
مثل نصوص العله ليس الحكم بدوران الحكم مع العله قياسا منفرّاءبل هو حكم بما يقتضى ظاهر اللفظءو احتمال مدخليه 
خصوص المحل احتمال بعيد لا ينافى ظهور العموم الذى هو مدار العمل. 


و أيضا على هذا الإحتمال لا يصحٌ الحصر فى قوله:«و علم أن لا دليل لها إلأ الغلبه» و بعد العلم بعلّيِه الغلبه إن كانت العلّه 
المعلومه مطلقه فالمعلول تابع لهاءو إن كانت مرتبه (5)خاصّه فالمعلول معلول لهذه المرتبه و ما فوقها. 


نعمءليس الحكم فيما نحن فيه تابعا للغلبه»و هو أمر آخر لا ينفعه رحمه اللّه. 


قوله:«فلا يعذر قائله...[ص 28ءس *]إلما يلزم من القول بعليه غلبه النجاسه للنجاسه نجاسه المسلم إذا كان كذلك و بطلان 
اللازم ظاهرءفلا يعذر قائله أى ليس قائل هذا القول معذورا فى هذا القول»بل هذا القول فاسد. 


هذا بناء على ما هو فى أكثر النسخ«يعذرابالذالءو أمّا على نسخه«يعزرابالزاء فمعناه ظاهر. 


9١:ص‎ 


.80١ صء١ -أى القاضى ناصر الدين البيضاوى فى أنوار التنزيل»ج‎ ))0(-١ 


؟-(05) -وردت«قرينه)بدل«مرتبه)افى نتسيخه )7( 


قولة#شام ل فقتس اغاس 1١‏ ]نوه التأقل أن سبه الشركة إن أغل الكعاب' ف قوله: شيكاتة 22 تشر كو اكالست 
صريحه فى أنّها باعتبار قولهم ب«الإ-بن»فقطءبل من اتخاذهم أحبارهم و رهبانهم أربابا أيضاءو عدم كون هذا شركا مطلقا 
ظاهرءفإطلاق الشرك مع القرينه لا يدل على إطلاقه بدونها. 


وأيضاقول كل أهل الكتاب ب(«الابن»غير ظاهرءو كون من قال به مندرجا فى المشرك المطلق غير ظاهرءو العطف فى قوله 
تعالى: لَمْ يكن الَّذِينَ كفَرُوا مِنْ أل لكاب وَ الْمُْرِكِينَ ('اظاهر فى التغايرءو للتغاير مؤيّدات آخر من الآيات و الأخبار. 


قوله:«و يمكن فهم تحريم دخولهم المسجد...)»[ص 4ئ.س فيه نظر. 


: لاروياه 1 
قوله:«و منها عدم تمكين المسلمين...[ص 28 س ١٠#أقول:النهى‏ فى قوله تعالى: فلا يَقَرَيُوا المث_جدّ... (09إمْا متعلق 
بالمسلمين؛بمعنى منع المسلمين المشركين عن الدخولءو إِما متعلق بالمشركين. 


فعلى الأوّل كون الكمّار مكلفين بالفروع ليس من أحكام الآسيهءو على الشانى ليس عدم تمكين المسلمين لهم من 


فإن قبل:منع المسلمين إِيّاهم عن الدخول إِنْما هو بمقتضى وجوب النهى عن المنكرءفليس عدم التمكين حينئذ من الأحكام 
العسشاةة من هذه الآيكو القول أن ماده قدس سروه من عل كل واحد من الأمرين من أحكام الآيه إِنّما هو على تقدير خارج 
عن اسلوب الكلام. 


قوله:«لاختصاص الحكم بنجاسه المشركك...[ص 28ءس ١17‏ ]إاعتبار التقييد بالموضوع فى المحمول بعيد خارج عن ظاهر اللفظ 
بلا دليل. 


فإن قيل:يكون نجاسه المشركين متعدّيه؛لعدم انفكاكهم غالبا عن العرق-لحراره البلد-و ظهور عدم رعايتهم على تقدير عدم 
المنع وقت عدم العرق.و عدم رطوبه 


ما١:ص‎ 


"١ -سوره التوبهءالآيه‎ ))١(-١ 
.١ ؟-(5)) -سوره البتنهءالآيه‎ 


ع (")) -سوره التوبهءالآيه 78. 


المسجدءفلعلٌ تعليل المنع بالنجاسه لاستلزام دخولهم النجاسه المسريّه و إن لم تكن العله فى كل الأفراد و فى كل الأوقات؛لأنّ 
عموم الحكم الشرعى لا يستلزم عموم العله و يؤْيّد كون سبب المنع النجاسه المتعدّيه بجواز طواف المستحاضهءليس بعيدا. 


َو 3 00-7 ص م 9 0 5 لا 
اناسع © ايها الذي متو ما الْحَمْد وَ الْمَئِيَ وَ الأنْطْابٌ وَ الْأَرْلامُ 11 


قوله:«وجه التخصيص قد تقدّم...[ص دس #]اقى الفسير الآلية الألولى من الآيات التعلقة بالطهارة الزجه العاتى من الوجهية 
المتقدمين يجرى هاهنا لا الأول أرضا كما لا يخ . 


قوله:«و المراد عدم عبادته...)[ص #/اءس ١8‏ ]#المخاطب فى فَاهْيْجَوْ (5)إمَا أن يكون رسول الله صِلى اللّه عليه و آله فقط-كما هو 
ظاهر الخطاب-أو مع المؤمنينءأو مطلق المكلفين. 


فق اكوم عش ميرف الجر ع ادرو وان يويند جاتر انان إلى الإعقمال: الأول بو الأول الفسدن جنا وليه 21 لاد 
المراد عدم عبادته-إلى قوله- ولا يزال». 


و على الثالث إما أن يكون المراد من الهجر بالنسبه إليه صلّى الله عليه و آله و غيره- مما لا يكون عند الخطاب عابد صنم-ما 
ذكره على تقدير التخصيصءو بالنسبه إلى عبده الأصنام الترككء و هو بعيد فى نفسه لا من عباره المصنّف رحمه اللّه. 


و إما أن يكون المراد منه القدر المشتركك بين ما ذكره أوَلا و الترككءو تحمّقه بالنسبه إلى غير عبده الأصنام هو فى ضمن المعنى 
الأؤلءو بالنسبه إليهم فى ضمن التركك؛و هو الأظهر بحسب المعنى. 


و أشان إل :ما أراد.من الاحتماليق يعد ما ذكره أؤلا بقولة:زو ترك من أهله قمعت قوله:«فيدخل غيره صلى الله غلية و آله...وأتة 
يدخل فى قوله تعالى: فَامْيجَةِ أمران غيره صلّى الله عليه و آله فى 


ص : 1م 


.4٠ سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 


؟- (9؟)) -سوره المدثرءالآيه ه. 


المخاطب و تركك عباده الصنم من أهل الصنم -أى عبدته فى معنى الهجرءفقوله:«و تركك من أهلهاعطف على غيره.و لم يلتفت 
إلى الإحتمال الثانى إِما لأنّه بعد جعل المخاطب أعمّ منه صلَى الله عليه و آله لا حاجه إلى تخصيصه ببعض المكلفين»أو لظهور 
حكمة من الاحتمال الأوّل. 


الحاديه عشر: وَ إِذ ابل إلاهيم رَبُهُ بكلطاتِ... 0١(‏ 


قوله:«إذ لا يبعد[كون المراد بالعهد ما هو الأعمّ منها]...[ص /الاءس 19]؛ ذكر هذا فى الإستدلال على اشتراط العداله فى إمام 
الجماعه خارج عن القانون»فلعلٌ مراده من الإستدلال ليس ما يفهم من هذا اللفظ بحسب العرفءبل ما يندرج فيه احتمال 
الإسراده»و ليس غرضى توجيه هذه العباره فقط.بل ذكر الإحتمال فى بيان ما عنون بالإستدلال كثير فى كلامه زححمه الله يعي 
يبعد عن مثله الغفله عن عدم الإنطباق فى شىء من المواضعءفلا يبعد منه إراده المعنى العام من الإستدلال و إن لم يكن معروفه 


: 5 لارّاء 
كلد المويعن أمر عظيم إليه...»[ص /الاء س "١‏ ؛فيندرج إمامه الجماعه فى عهد الله المذكور فى قوله تعالى: لا بن عَوَْدِى 


الظَالِمِينَ (')و لا يخفى أنّ اندراج إمامه الجماعه فى عَهْدِى فى غايه البعد.و قوله«و لاشتراك علّتِه منع الفاسق...اممنوع, و لا 
يدل كلام صاحب الكشّاف على ادّعائه الإشتراكءبل كلامه استدلال بالأولويّه بعد تسليم اشتراطه العداله فى المذكورين كما 
يظهر فى كلامهءو هو ما نقله بقوله:«و كيف يصلح لها من لا يجوز...). 


قوله:«من مطلق الإمامه فيه...16[ص «/اءس "[؛أى فى إمام الجماعه. 
قوله:«و كذا فى القاضى...»[ص ١لاءس‏ 5]؛أى و كذا يمكن الإستدلال فى القاضى... 


قوله:«[و قد نفى الله العهد الذى ]هو الامامه مطلقا...[ص 8/اءس ١٠]؛‏ و هى كون أحد مقتدى به فى أفعاله و أقواله سواء كان 
بنيابه نب أو لا؟و سواء كان بالنسبه إلى كل الناس أو بعضهم؟. 


ص :81 


.١7 -سوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


قوله:«و هو ظاهر على تقدير كون المشتقٌ حقيقه لمن اتتصف به وقتا ماه [ص 8لاءس ١٠]؛هذا‏ باطل البته (١)إذا‏ انتفى الوصف.و 
اتصف المحل بضدّهءفلا يقال للأسود و التائب (7)أبيض و فاسق باعتبار اتصافهما بالوصفين وقتا ماءفحينئذ لا يندرج التائبين عن 


الظلم فى الظالمين. 


و كبا كظعذه التلمتسمالهوو الظاهر مع الباله المالقة هن التر ف -كيا ذ كه المطقيون يفيه يه الوجمذا وشفلة يدل الآ 
على عدم نيل الظالم الإمامه أو النبّه عند التوبه التى يخرج صاحبها عن صدق الظالم عليه.لحصول الملكه المنافيه للظلم. 


و أيضا ظاهر الحكم على المشتقٌّ يدلٌ على علّيِه مبدأ الاشتقاق الذى هو الظلم هاهناء فبانتفائه بالتوبه ينتفى عله عدم النيل 
المذكوره فى الآيه.فلا يمكن الحكم بتحقّق المعلول الذى هو عدم النيل. 


أقول:للاستدلال بالآيه وجه وجيه.و هو أن يقال:ليس غرض إبراهيم عليه السّلام من قوله: 


وَ مِنْ ذريتَى (؟)السؤال عن حاله إمامه الذرّيّهسواء حمل قوله: وَ مِنْ ذُرَيتى على طلب الإمامهءأو استفهام حصولها لهم فى مقام 
التوقعءلأنّ هذا السؤال إِنّما يناسب بعد العلم بتحمّقها لهم حتّى يكون السؤال عن الوقت و الحالهءبل الظاهر أن الغرض من قوله: 


وَ منْ ذَريتَى السؤال (ه)بأحد الوجهين المذكورين عن تحقّقها فيهم.فقوله تعالى: 

لا ناء لا 5 

لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ ()حينئذ جواب بعدم تحمّقها فى الطائفه المذكوره صريحا دائما لا وقت الظلم بخصوصه؛لعدم مناسبه 
إراده هذا المعنى السؤال المذكورءو بتحقّقها فى غير الظالمين مفهوما بمعنى تحمّقها فيهم لا تحمّقها فى كل فرد من غيرهمءلعدم 
اقتضاء المفهوم هذا العموم»كما هو ظاهر للمتدئر. 


ص : 56 


. 1/1 -لم ترد كلمه«البتهافى نسخه‎ ))1(-١ 

. 1/1 -لم ترد كلمه«التائبافى نسخه‎ ))7( -١ 

*- (0) -«هذا الوجه إشاره إلى كون الفاعل موضوعا بحسب المعنى و لزوم العكس كما أشار إليه المصئّف سابقا بقوله إِنّ 
صم ذلكك أيضا لأنّه من الجانبين زبده البيان.[ص 2].فلا تغفلامنه سلّمه اللّه.[من هامش النسختين]. 

ع (ع©)) -سوره البقرهءالآيه .١7‏ 

ه- (0)) -لم ترد كلمه«السؤالافى نسخه 1/1 . 

ع-(2)) -سوره البقرهءالآيه .١7‏ 


و نقول أيضا:حاله الظلم كما لم تكن داخله فى السؤال-كما ذكرته-لم تكن قابله للإفاده.لغايه ظهور عدم نيل عهد الله حال 
الظلم»فيجب الحمل على الدوام. 

لا ناء ل 
وفى قوله تعالى فى جواب ابراهيم عليه الس لام: لا ينال عَودى الظَالِمِينَ مع كفايه الإخبار بنيل بعضهم الإمامهءو كونه على وفق 


السؤال إفاده زائده هى الإيماء إلن علامه غدم النيل وهى الظلم و إن كان وقتا ماء 


فيثة الآيدامن الآدله الذاله على اعبار العطسيه كن الآنآفه الى فى الزياتنه العافه قن الامو الدفي تدبو الاشروية:بالنابه عق النن 
صلى الله عليه و آله إن ثبت كونها من عهد الله تعالى»سواء كانت الإمامه المنسوبه إلى إبراهيم هى هذه بغير أخذ النيابه فيها أم 
أمرا الخرءى كوتها عَهد الله ظاهر المنصص المتدين النار كف لتقليف الكيراء. 


قوله:«فإِنٌَ ذلكك ليس بمراد|ها]هنا...[ص 8/اءس ١١‏ إفيه:أنّه يمكن أن يكون المراد من الظالم من اتُصف به حين اتُصافه به و 
إن كان باعتبار الملكه.لأنّه يقال شارب الخمر على من يشربها ما لم يتب منهءو إن لم يكن حين إطلاق اللفظ مشغولا به. 


و أن يكون المراد بعدم نيله العهد عدم نيله دائما كما ذكرته فى حاشيه اخرىءو بما ذكرته فى الحاشيتين يظهر ما فى بعض 


قوله:«فكأنهم نظروا...[ص 8لاءس ١١‏ ]#دفع للتأمّل بإثبات عدم الواسطه بين الظلم و العدل. 
كتاب الصلاه 
اشاره 
وهى يتنوّع أنواعا: 
[النوع] الأوّل فى البحث عنها بقول مطلق 
»و فيه آيات: 
5 و الا لاريم ٠ه‏ 2 
الآولى: إن الصَلاة كانت عَلى المَؤْمِنِينَ كتابا مَؤقوتا... 02 
0 
[ .م 2 لا 7 لا ه و - لا 7 
الثانيه: تحافظوا عَلَى الصَّلَوَاتٍ وَ الصَّلاهِ الْوْسْطَلِ وَ قومُوا لله قانتينَ (؟) 


ص :50 


.٠١ -سوره النساءءالآيه‎ ))١(-١ 


ا إفروة -سوره البقرهءالآيه 1 


قوله:«فهى تدلّ على جواز العمل المعّن...»١اص‏ "ليس ه؛جواز غايه الإهتمام ف شىء من العباده له يحتاج الي الاين بالإهتمام 
به بخصوصهءفتفريع قوله: 
«فهى تدل...محل نظر؛لأنَ العمل الذى يتعلّق بوقت خاصٌ لا يمكن الحكم بجواز فعله فى وقت آخر. 


ألا ترى أنّ صلاه العيد لا تجوز إلا فى يوم ثبت كونه عيدا شرعاءو ما يظهر من عمل أربع ليال عند اشتباه ليله القدر لا يدل على 
عموم الحكم عند الإشتباه»مع أنه لا يبعد أن يكون العمل الموظف لليلتين فى الليلتين الشرعتّتينءو الإحياء و العباده اللتين لا 
اختصاص لهما بالليلتين الشرعّتين فى الليلتين الآخرتين. 


قوله:«خرج ما ليس بواجبه منها إجماعا...)[ص ”7س "|؛قيد للسلب.أى خرج صلوات عدم وجوبها إجماعىّ من كونها داخله 
فى كونها مأموره بالمحافظه. و بقيت الصلاه المعلوم وجوبها و مشكوكه مندرجه فى عموم الآ-يه.لعدم الدليل على 
التخصيص؛فحينئذ يمكن الإستدلال بالآيه على وجوب الصلوات المشكوك وجوبها بظهور الأمر فى الوجوب»خصوصا الأوامر 
القرآنئيهء.و خصوصا عند ملا-حظه وجوب محافظه الصلوات المعلوم وجوبهاءو مشاركه الصلوات المشكوكك وجوبها معها فى 
كونها متعلقه للأمر بالمحافظه. 


وفيه:أنّهِ إمّا أن يحمل الآ-يه على الأمر بمحافظه الصلوات المفروضه اليوميّه» أو مطلق الفريضهءأو مطلق الصلاه اليوميه-فريضه 
كانت أو تافلة حاو ملق السلذه المامور دياه بومية كانت أو عير ره 


فعلى الإحتمالين الأوّلِين لا وجه للإستدلال على وجوب ما لم يعلم وجوبه؛لآنٌ كونه مندرجا فى الأمر بالمحافظه حينئذ غير ظاهر. 


و على الإحتمالين الأخيرين أيضا لا يصيح الإستدلال على وجوب الصلوات المشكوكك وجوبها؛لكون المحافظه المأمور بها حينئذ 
مطلقه جاريه فى النوافل أيضا. 


فظهر بما ذكرته أن ظاهر الآيه أحد الاحتمالين الأوّلينَ؛لكون ظاهرها وجوب المحافظه بما ذكرته. 


ص :88 


فإن قلت:يمكن ترجيح الإحتمال الثانى بأ ناماه كرك لما نول على ضفن الصلوانك:الثراتفي و انا مقميضيها الرضدفلة 
دليل عليهاءفحينئذ نقول:الصلوات المشكوك وجوبها التى ثبت وجوبها فى زمان رسول الله صلَى الله عليه و آله مثل الجمعه و 
العيدين يمكن إثبات وجوبها فى زماننا بما يدل على عموم الحكم الأزمان و إن ادّى بخطاب المشافهه. ما لم يدل دليل على 


قلت:يمكن الإستدلال على العموم إن دلّ ضروره الدين أو المذهب أو الإجماع على صرف الخطاب عن ظاهره الذى هو 
الخصوصءو هو فيما نحن فيه منتفءو الكلا-م فى الإستدلال على وجوب الجمعه على تقدير ترجيح الإحتمال الأوّل بالتبادر»و 
كون الجمعه من اليوميّهءو ما عليه ظاهر بما ذكرته من غير حاجه إلى التفصيل. 


قوله:«لكن وجوبه غير معلوم[القائل]...[ص ”7 اس 14؛قيل:إن اريد إرجاع ضمير وجوبه إلى القنوت-كما هو الظاهر-فالقائل 
معلوم.و هو ابن أبى عقيل (1)و ابن بابويه (7)»و إن اريد به القيام فكذلك؛لأنٌ من قال بوجوب القنوت قال بوجوبه حال القيام. 


أقول:هذا هو الظاهر بقرينه السياق وقوله:«و على تقديره يكون مشروطا...). 


قوله:«و على تقديره يكون مشروطا...)اص "لل س ٠‏ إلا يخفى عدم دلاله مثل هذه العباره على الوجوب الشرطى كما ذكره 
قدّس سرّه إِنّما كان المعنى ما ذكره إن كان القرآن هكذا:ودقوموا للّه إن كنتم قانتين)و ما يفيد مفاده. 
لاق 
و أمَا قوله تعالى: وَ قومُوا لِلهِ قَانتِينَ (؟افى غايه الظهور فى طلب القيام بهذه الصفه. لا على تقدير هذه الصفه. 
ألا ترى أنْ المولى إذا قال لعبده:«كن معى متعمّماافترك التعمّم و كونه معه»و قال فى 


ص :ا 


.5©7# سحكاه عنه المحمّق الحلى فى المعتبرءج ؟.)ص‎ ))1(-١ 
7” اءعص‎ ج»هيقفلا؛١‎ 3 صعءهيادهلا١‎ 1١6 ؟-000 -المقنعءعص‎ 
0 إفروة -سوره البقرهءالآيه‎ 3 


جواب الإعتراض بعدم امتثال أمر المولى:«إِنْ أمره كان مشروطا بالتعممءفتركته حتّى لا يجب على المشروط بهالم يحكم العقلاء 
بصبحه عذره.نعم»القول بعدم دلاله الآيه على الوجوب بما ذكره سابقا باحتمال معان آخر هو الموجه. 


قوله:«و يمكن حمل الآبه عليه...[ص *لى س ١]؛أى‏ على الإستحباب إمّْا بحمل الأمر على الطلب الإستحبابىء أو الطلب 
المطلقءو حينئذ لا يبعد حمل الأمر بالمحافظه أيضا على طلب المحافظه المطلقءو حينئذ يحتمل تعميم الصلوات» و تخصيصها 


والاايعد ا مده بوحة يما روف عفن العاقة عق ابد بم الى" ضالاة الظيولآنها فى وسط التياريو كان ترسول اللستضلي الله 
عليه و آله يصليها بالهاجرهءو لم يكن صلاه أشدّ على أصحابه منهاء. )١(‏ 


وجه التأييد أن ظاهر الخبر أن سبب تأكيد الأمر بالمحافظه هو التأكيد فى رعايه فضيلتها التى هى الإتيان بالصلاه الوسطى فى 


وقت الهاجره.و طلب الإتيان بها فى خصوص هذا الوقت ليس طلبا حتميًا. 
58 و 2ن عن أ 0000 5 لا لا ف 2 
الرابعه: قد أفلح المؤْمِنونَ* الذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ خاشعُونَ 250 


قوله:«و أن تعلم أن الخشوع...)[آص اال س 9؛الظاهر أن الخشوع أمر وجودى يشعه بعض التروككءو أن اللغو وجودئءو 
الإ.عراض عنه تركهءو نسبه اللغويّه إلى التركك مثل ما يقال:«ترككك التجاره لغواإنّما يقال إذا كان لكك داع إلى تركهاءقتصون 
تفشكك عنهاءفكان الأغراقن و التر كف متعلقا رأمر وتحردص هو صو النفس عدياء تدير, 


قوله:«فعلا كان أو تركا...[ص /الاس ١٠إأيضا‏ إشاره إلى أنْ الإعراض عن اللغو شامل للفعل»كفعل المندوب.فإنٌ تركه لا نفع 


فيههو مالا نفع فيه فهو لغوءفلا يصح 
ص 8/٠:‏ 


.6817 ص.١ -أنظر:التحفه الأحوذىءج‎ ))0(-١ 


؟-(5)) -سوره المؤمنونءالآيه .5-١‏ 


ما بظهر من كلام صاحب الكشّاف من جعل قوله تعالى: عَن اللو مُعْرضُونَ (١)إشاره‏ إلى التركك. (21 
هذا خلاصه ما قيل فى شرح كلام المصنّفءو بعد تأملّك ما ذكرته فى الحاشيه يظهر لكك حاله إن كان مراده ما ذكر. 


قوله:«و لا بحصل الإعراض عن ذلكك إلآ بتركك المباحات...؛[ص /لك س 7١]أيضا‏ يدل على اندراج المباحات فى اللغوءو ما 
يذكره بعد قوله:«و كذا دلت على الترغيب بالإ.عراض عن اللغوابقوله:«بل يفهم وجوب ذلكك) يدل على وجوب الإجتناب عن 
المباحاتءو هو مثل قول ضعيف منسوب إلى الكعبى فى نفى المباحءو إن تغايرا فى كون المباح عند الكعبى واجبا و عند 
المصنّف حراماءو لا حاجه ها هنا إلى نقل شبهه الكعبى و جوابها. (9) 


وما استدل به قدّس سرّه بقوله:«حيث أن له دخلا فى الإيمانإِنّما يدل على الوجوب إن علم أن الإيمان ها هنا مستعمل فى 
المرعه التى مسي منسايا على المكلفيوو انا إن اريك" المرقية الكائله الى تكو العف التكلطن فلاو مقارية ال كام و عر كن 
الزنا إنّما يدل على عدم إراده الإستحباب بخصوصهءو أمَا على عدم إراده الطلب المطلق المتحقّق فى ضمن الواجب و المستحب 
فلا يدل عليه. 


و اندراج المستحبات فى الآيه كما يدل عليه قوله رحمه الله:«فدّت على استحباب بعض الأفعال فى الصلاه» (5)و المكروهات 
أبفنا كنا دل غليه قو لدزووا كر افع التعق + (ظقرد ل غلى اذك تيد 


ص :84 


.* -نفس المصدروالآيه‎ ))0(-١ 

.174 -الكشافءج ",ص‎ ))5(-١ 

*- () -للعثور على شبهه الكعبى و جوابها راجع:تسليك النفس.ص 15١-١60‏ ؛معالم الأصول (بحث فى الضد)»ءص -١5١0‏ 
47 قوانين الأصولءج ١.ص‏ 5١1١؛هدايه‏ المسترشدينءج 5 ص 181-777 (شبهه الكعبى و جوابها). 

ع (6)) حزيده البيانءعص 7/, 

)كتين المضدن: 


قوله:«فيوجب ذلكك الاشتغال...[ص /الاس 15]إإِنّما يناسب ما ذكره هاهنا القول بأنّ الفلاح المذكور فى الآيه مرتبه كامله 
تحصل بمواظبه الوظائف الشرعبّه.واجبه أو مندوبه.و ترك مرجوحاتها محدّمه أو مكروهه؛فلا يمكن الإستدلال على وجوب ما 
يشتمل عليه هذه الآيه بهذه الآبهء.و كذلك على حرمه ما تشتمل عليه بها فحينئذ ظاهر الآيه كون الفردوس جِنّْه مخصوصه لها 


مزيّه بالنسبه إلى بعض الجنان».حتى يصحٌ حصر إرث الفردوس فيهم. 


قوله:«حتى كاد أن يكون له دخل عظيم فى الإيمان...)[ص /الياس 15 |ء؛ أقول:فهم مدخليه الخشوع وماقارنه من الإعراض عن 
اللخويق خرهمامى الأرصاق البدكررهاق كمال الأيدان جل نظرءبل ظاهر الآيه إِنّما هو مدخليّه الصفات المذكوره فى الفلاح 
حتّى لو فرض بدل المؤمنين أهل المدينه فالدلاله باقيه بحالهاءلا تفاوت بينهما إلا فى أنّهِ ينبغى أن يطلب لتخصيص أهل المدينه 
على الفرض المذكور نكته.لامتناع تأثير الصفات فيهم بخصوصهمءو أمَا تخصيص المؤمنين فلاشتراط تأثير الصفات فى الفلاح 
بالإيمان»و هذا الإشتراط لا يدل على مدخليه الصفات فى كمال الإيمانءفلعلٌ فلاح المؤمنين الذين لا تفاوت فى إيمانهم متوقف 
على الصفات المذكوره. 


و ليس غرضى عدم تفاوت الإيمان مطلقاءبل غرضى عدم دلاله الآيه على التفاوت, و لو سلّم دلاله الآيه على التفاوت مماشاه معه 
فالجواب ما ذكرته فى حاشيه اخرى بقولى:«إِنّما يدل على الوجوب إن علم...». 


قوله:«أى فى كماله...)[ص /المءاس ١18‏ !ليس مراده بكمال الإيمان ما ذكرته فى الحاشيهءفلا تغفل. 
النوع الثانى:فى دلائل الصلوات الخمس و أوقاتها 
وفيه آيات: 
3 ولاه 9 0 5 0 لسع 
الاولى: أقم الصّلاة لِدَلوك الشمس إلى عسَقٍ اللثِل وَ قؤان الفخر إن قؤآان 


7٠١:ص‎ 


مه 2 فين 2 00 5 لام سه 5 َه 0 وي لا 2 24 
الْمَجْر كان مَشْهُوداه وَ مِنَ اللئل فْتَهَيجَدُ به نافله لك عَسلا أنْ يَنعَتّك رَبك مَقاماً مَحْمُوداً )١(‏ 


قوله:دو الظاهر ذلكك...)[ص ١4:س‏ ١٠]؛وجه‏ الظهور أن أمره صلى الله عليه و آله بالفرائض الثلاث المشتركه فى الوجوب على 
النبى صلى الله عليه و آله و غيره؛و صلاه التهيّّد و ترك الفريضتين المشتركتين فى الوجوب عليهما هاهنا مع كون إحديهما 
مخصوصه بزياده التأكيد فى ضمن الأمر بالصلاه الوسطى بعيك. 


وفى قولة: كما يدل عليه اللغهوإشكال؛و يمكن أن يقال :لبس المقصوه: جعل اللغه دليلك ستقلاءيل عطف الروايه على اللغه 
متقدّم على الحكم بالدلاله. 


فإن قلت:ترك الله تعالى الأمر ببعض الفرائض فى موضع يأمره به فى موضع آخر لا بعد فيه-كما يظهر بالتأمّل فى ظاهر الآيه 
الشانيه-فلعلٌ تركك الأمر بالظهرين هاهنا لظهوره بالكتاب فى موضع آخرءأو بالسنّهءأو بهماءو لبعض المصالح الذى لا اطلاع لنا 
به و كون إحديهما مخصوصه بزياده التأكيد لا يستلزم ذكرها هاهنا. 


قلت:لو كان حمل الآيه على العموم ممتنعا أو بعيدا لكان ما ذكرته موجهاءلكن تخصيص دلاله الآيه ببعض الفرائض مع عدم بعد 
اندراج الكلّ فى ظاهرها بعيد. 


قوله:«و أقول:إنّه يمكن الإستدلال بالآيه...)[ص ”9»س #]؛يمكن بعد إثبات كون الدلوكك هو الزوال و الغسق انتصاف الليل أن 
يقال:إنّ ظاهر الآيه هو كون زمان الذى بينهما صالحا للصلوات الأربع؛من غير اختصاص بعضها ببعض إلا ما يدل عليه الدليل»و 
عدم جواز الظهرين بعد المغرب و العشائين قبله يدل عليه القاطع.و ما يدل على تخصيص أزيد من هذا بحيث يصمح تخصيص 
ظاهر الآآيه به منتفءفدأت الآيه على وسعه الظهرين إلى الغروبءو العشائين إلى انتصاف الليل بهذا التقريب. 


لكن مع بعده حمل كلام المصنّف رحمه الله عليه لا يخلو من إشكالءو لعل ما يذكره من 
ص: الا 


))١(-١‏ -سوره الإسراءءالآيه 4/ا-4/. 


الروايات.و نقل قول السيد و الشيخ لتقريب التوسعه و عدم تخصيص أزيد ممما ظهر و مما يبعد حمله على ما ذكرته تفريع و بيان 
أوقاتها على ما سبقءلأنّ إمكان استنباط التوسعه بالتوجيه و التكلف ليس بيانا لهاءو لعله قدّس سرّه يساهل فى التعبير»و لا يوضح 
المقصود. 


قوله:«خصوصا فى قوله (0):و قنوتا...)ر(ص 9#»)س ٠١‏ إالظاهر أن ليس هراد صاحب الكشّاف من قوله:«قنوتا»القنوت الذى لا 
و بل لا 
برع عندعم فى غير المناظين كما يظهر م تسريه قولة تعالى: 3 فوقو لد كابنيق..+441 :1901 


الثالئه: فَسِككَانَ الل حِينَ تُمْسُوتَ و حِينَ تُضْبحُحونَ (8) 


قوله:«و يحتمل أن يراد[ بالأوّل المغرب]...[ص 38»س 8]؛إطلاق العشيّ على وقت العشاء أو العشائين غير ظاهرءو قال صاحب 
الكشّاف (0):المراد بالتسبيح ظاهره الذى هو تنزيه اللّه تعالى من السوءءو الثناء عليه بالخير فى هذه الأوقاتءلما يتجدّد فيها من 
نعم الله الظاهرهءو قيل:الصلاهءو قيل لابن عباس :«هل تجد...») إلى آخر ما ذكره المصئّف من توجيه قول ابن عباس أو قوله بتغيير 
لا يتغير به المعنى»و لم يذكر شيئا من الإحتمالين اللذين ذكرهها الحاف ويه الله عن ضقدة قلعلة لعدم ظهور إطلاق العشىّ 
على أحد الزمانين عند صاحب الكشّاف؛و صاحب القاموس أيضا لم يذكر فى معنى العشى شيئا من الزمانين (ع لعل تقديم 
صاحب الكشاف ما قدّمه لكونه أظهر عنده: لأنّ جعل سبحان بمعتى الأمر أو إشاره إليه لاف الظاهرهو السبب الذى ذكره 
العلماء فى صرف بعض أخبار الله تعالى و حججه عليهم التّ.لام عن ظاهره-و هو لزوم الكذب-غير جار هاهنا؛لأنَ الكلام على 
تقدير الحمل على الخبريّه يدل على كون الأوقات,أوقات يليق فيها التنزيه.أو على تحقّق التنزيه فيها من المنرّهينءو السبب غير 


جار على شىء من 


ص: "لا 


.)©8١ -أى قول الزمخشرى فى الكشّاف(ج ؟.ص‎ ))00(-١ 
."18 صءا١ ؟-(5)) -نفس المصدرءج‎ 

مك ()) حسورة البقرهةالآية 786 

ع- (6)) -سوره الرومءالآيه .١7/‏ 

ه- (5)) -انظر:الكشّافءج عءص 224. 

#- (2)) -انظر:القاموس المحيط.ج .)ص 27"اءماده«عشى). 


الإحتمالين و لو دل على تقدير الخبريّه على وقوع التنزيه من كل المكلفين أو من بعض علم عدم تحقّقه منه وجب صرفه عن 
الظاهرءو ليس الكلام ظاهرا فى أحدهما. 


و خطاب تمْسُونَ و نض بحُونَ لا يدل على تقدير الخبريّه على الإخبار بوقوعه منهمءو الترغيب المستنبط من أمثال هذا الخطاب 
ليس مثل صريح الأمر فى الدلاله على الوجوب كما يعرفه العارف بأساليب الكلام. 


نعمءإن ثبت كون ما نسب إلى ابن عباس منهءو كونه مأخوذا من أمير المؤمنين عليه الشلام فهو المعتينءو إلآ فهو غير ظاهر. 

الخامسه: وَ سَبْخْ بِحَمد رَبك قَبِلَ طلُوع النَّمْسِ (1) 

قوله:«و فى هذه الآيه دلاله...)[ص 44»س 17١]فأى‏ فى آيه الطورءفإنٌ فى أُوَلها وَاصْبرْ كم رَبك فَإنَكك بأغينا وعف لله 

النوع الثالث:فى القبله 

وفيه ايات: 
> لا 


قوله:«و أدعى إلى الإيمان...[ص 7١٠.س‏ 15١]؛فى‏ الكشّاف (ع):«و أدعى للعرب إلى الإيمان».ففى كلامه ضميرى مفخرتهم و 
مطافهم إلى العرب.ففى كلامه قدّس سرّه سقط لفظ«العرب/من القلم»أو اسقط اكتفاء بدلاله المقام على مرجع الضمير. 


قوله:«فهو بعض الأخبار الصحيحه أيضاء[ص 8١٠»س‏ ١]؛لفظه«أيضا»‏ إشاره إلى ما سبق منه من دلاله قله الأدله على عدم الضيق. 
قوله:«مثل قولهم عليهم السَّلام بين المشرق و المغرذب قبله 0 .)ص ع ١»ءس‏ ١؛فإن‏ 
ص :"ا 


"9 -سوره قءالآيه‎ ))١(-١ 

؟-(5)) حسوره الطورءالآيه /ع. 

* (*")) سوره البقرهءالآيه .١5‏ 

(6)) -الكشاف.ج ١ءص‏ 778. 

ه- (8)) -أى صحيحه معاويه بن عمّارءعن الصادق عليه السّلام قال:قلت:«الرجل يقوم فى الصلاه ثم- 


قلت:ينبغى حمل الروايه على قبله المضطرءكما حملها الصدوق (1١)و‏ غيره؛لأنّه يمكن أن يكون المتوبجه إلى نقطه بين المشرق و 
المغرب منحرفا عن شطر الحرم و الكعبه» فتجويز التويجه إليها حينئذ خروج عن مقتضى الآيه و كثير من الأخبار»فلا وجه لتجويز 
التوجه إليها اختياراءو على تقدير حملها على الضروره لا تدلّ على عدم الضيق. 


قلت:الضروره التى تحمل الروايه عليها هى عدم إمكان تحصيل الظنّ بجهه مخصوصهءو جواز الإكتفاء بصلاه واحدهءو عدم 
التكليف لصلوات يحصل العلم أو الظنّ بكون واحده منها على وفق جهه القبله فى وقت توسعه الوقت لها دال على عدم الضيق 
فى الجمله. 


و لعل هذا هو مراده هاهنا و إن لم يكن الروايه بانفرادها كافيه فى الدلاله على التوسعه فى جميع الأحوال. 


قوله:«فعلى تقدير التسليم...؛[ص 8١٠.س‏ *]؛الصحيح ترك قوله:«فعلى تقدير التسليم؛و لعل مراده رحمه الله:فعلى تقدير اشتمال 
علم الهيئه على الأدلّه المفضّله... 


فاللا-م فى«فعلى تقدير التسليم)إشاره إلى ما يفهم من المقامءو فيه تكلفءو الداعى على هذا التكلف إن جعل اللام إشاره إلى 
تفويض أمر القبله إلى علم الهيئه لا وجه له.كما يظهر بالتأمل. (5) 


لا 5 لا 
و منها: وَلِلَهِ الْمَهْرِقَ وَ الْمَغْربٌ فايطا تُوَلُوا َم وَجْهُ اللّه... 90 


ص : ؟/ا 


88 -أنظر:الفقيه.ج ١ءص 7/8ءذيل الحديث‎ ))0(-١ 

؟- (5)) -و إليكك نص كلادم الشيخ البهائى قدّس سرّه فى هذا المقال:«أقول:دلٌ الحديث...على أنّ المتحير فى القبله يجزيه 
الصلاه إلى أىّ جهه شاءءو هو مذهب ابن أبى عقيل و ظاهر الصدوقءو نفى عنه البعد العلامه فى المختلفء[ج ١ص‏ 88 إو هو 
غير بعيده.الحبل المتينج 1 ص 188. 

*- (*")) سوره البقرهءالآيه .١١8‏ 


قوله:«و يفهم من روايه جابر أنه لا تجب الصلاه...[ص 2٠١9‏ س ١٠17]؛‏ قول جابر:«قال طائفه:قد عرفنا القبله هى هناءو قال 
بعضنا:القبله هى هنا»يدل على عدم حيره الطائفتين؛لأنّ حيره الطائفه إِنّما تستقرٌ عند عدم الظنّ بها بوجهءفإن بقى من السريه غير 
من ظنْ فى نفسه بجهه القبله»فيمكن حصول ظلّه بما عن غيره»فلم يظهر صححه صلاه المتحر بجهه واحده بهذه الروايه. 


النوع الرابع:فى مقدمات اخر للصلاه 

وفيه آيات: 

الأولى: لآ ينى 51> كَذ أَنْْلنا عَليكُمْ لياساً ١١‏ 

قوله:«ففى الأموّل إشاره[إلى وجوب ستر العوره باللباس مطلقا]...» [ص ١١1١ءس‏ 5١]؛يمكن‏ أن يكون إنزال لباس يستر العوره 
امتنانا بالمواراه التى يندفع بها الإنفعال الطبيعى الذى يحصل لكثير من الناس.لكون أكثر الإنسان مجبولا بالإنفعال عن كشف 
العوره و التأثر به.و الشاهد على ذلكك مع ظهوره للراجع إلى الوجدان تتبع أحوال الطوائف التى لم يتقةّد بشرع و لم تطع ملهءو 


كشف بعض الكفار فى بعض الأحوال لا ينافى ما ذكرتهءو دفع الإنفعال انتفاع مصبحح لذكر إنزال لباس يوارى السوأه فى مقام 
الإمتنان»فلا دل الأوّل على وجوب ستر العوره. 


الإمتنان بالامور المباحه إذا اشتملت على لذَّهءفلعلٌ ذكر الإنعام بالريش من ذلكك القسمءفلا إشاره فى الثانى إلى الإستحباب. 


نعم»استحباب اتّخاذ لباس التجمّل لغرض صحيح مثل إظهار نعم الله ثابت بالأخبار» و لا يبعد استنباط الإستحباب من ظاهر معنى 
التفضيل فى ذلك حَيرٌ (؟)إن لم يقصد منه زياده الإنتفاع»فإن قصد منه زياده الإنتفاع كما يؤمى إليه ما يذكره بقوله:«و يمكن 
كونه خيرا؛لأنه يحصل به الستر...افلا. 


١/0: ص‎ 


.58 -سوره الأعراف,الآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


قوله:«و يحتمل رجوعه إلى اللباس مطلقا/واص 7>ء»س ١١‏ |؛مع بعذه لفظا هذا صرف اسم التفضيل عن ظاهره. 


قوله:«ففيه دلاله على عدم جواز التقليد...([ص "!| اءس ٠]؛فى‏ بعض الصورءو هو الصوره التى يحكم العقل بقباحته»كما يدل 
5 عه أي مر لا 0 - لا ع 
عليه تركك تعوّض الاعتذار الأول و قوله: قل إن الله لا امت بِالْمَحْشاءِ (1)لدلاله لا يأمر بالفلان و الاكتفاء به على ظهوز القباحه. 


وليس غرضى جوز التقليد فى غير الصوره المذكورهءبل غرضى عدم دلاله الآيه على أزيد من هذا. 


دإ طن بن ترك ع الابقا لامر لام خقصي له تعالى بتكذيبهم فيه؟ قلت:لمَا كان ظاهر التمشكك بأمر الله 
تعالى موهما للصيحه ذكر كذ بهم ذ فيه مع التأكيد بقوله: إن الله لايم بالمَماءِ و لما كان بعد نسبه الكذب يندفع التومّم بمحض 
النسبه بلا حاجه إلى البيان لكفايه الالتفات لإذعان صدق النسبه اكتفى بمحض النسبه. 


الثانيه :للا يَنى اقم دوا رفكو عند كل فحن ةا 


قوله:«[ وَ الملإلات من الوّزْق 5ل سردات من المأكل و المشوب ]أو المباحات...)[ص ١١س‏ ”إلا يخفى عدم مناسبه«أو 
المباحات؛/لأنْ المراد منها إِمّا المباحات الواقعته أو بزعمهمءو عدم احتمال الثانى ظاهرءو على الأوّل فلعلهم يقولون:ما حدمنا 
المباحاتءبل حكمنا بحر مه المحدمات. 


و أيضا لا يصحح على ذا قو لها رشنييا ةلآ لهسو ا خدج لآق ها حيتت لكاو صرية المرانانك يفم سهنهارو نهو ليش محل الكلام 
أصلاءبل الظاهر من إنكار حرمه الطئبات كونهم عارفين بكونها طتباتءفينبغى تشتويهاالميطاانت التى يعرفونهاءلا بالمباحات 
التى لا معرفه لهم بها. 


٠/2: ص‎ 


.58 -نفس المصدرءالآيه‎ ))١(-١ 
"١ ؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه‎ 
-نفس المصدرءالآيه ؟”.‎ ))*0-* 


اليه تدل عق زناه الأرؤاق الطلفه الما ارس ا1لك1 ادق يظور جم ؟ # ديس غيل لفاك على الساداك صن اليه 


قوله:هكما دلّ عليه العقل...[ص 8١١.ءس‏ /]إفى دلاله العقل إشكال؛لأنْ العقل يجوّز أن يكون خلق الأشياء محلله للامتنان»و 
محرّمه للإمتحانءفما لم يبتّن الحلته لم يمكن الحكم بهاءبل يجب الإجتناب بحسب العقل حينئذ ما لم يعلم الإباحه كوجوب 
اجتناب أطعمه علم دخول السمّ فى بعضها ما لم يعلم خلوٌ طعام بخصوصه عنه. 


إلا أن يقال :تكليف الحكيم بالإجتناب و عدم البيان عند الحاجه شىء لا يجوّز العقل نسبته إلى الحكيمءفما لم يظهر بما يمكن 
الفهم من الكتاب و السّدنه المتّبعه حرمه أمر بخصوصه و باندراجه فى وصف جعله الشارع علامه للحرمه فالظاهر فيه الحليِه؛و هذا 


هو المراد بكون الأصل فى الأشياء الإباحه. 
الثالئه: حَرّمَتْ عَلَِكمُ الْمَينَهُ 10 


قوله:«الفواحش ما زاد فحشه و قبحه...»[ص 8١١ءس ١5‏ ]؛قال الفيروزآ بادى:«الفاحشه:الزنا و ما يشتدٌ قبحه من الذنوب» (7)و هو 
ظاهر معروف»و أما ما قال قدِّس سرّه:«ما زاد فحشهاففيه مسامحه»لعدم دلاله الفواحش على الزياده فى المفرد» و لعل ذكر قبحه 
بعد فحشه إشاره إلى تجريده عن الزيادهبجعل قبحه تفسيرا له.لكن ليس لذكر فحشه دخل فى توضيح المعرّف أصلا. 


قوله:«و تقدير الأعمم أولى...[ص 8١1١.س‏ 18١]!؛إذا‏ كان المتبادر من المطلق أمرا خاصضًا فالحكم بإراده الأعمم منه ليس أولى و لا 
صحيحاءو ظاهر أن ما نحن فيه كذلككءو حينئذ لا يلزم الإجمالءو لا الترجيح بلا مر جح ؛لأن تبادر الخصوص قرينه له كما أن 
قوله مال كوف عارك الجا نكر الوانما للع جعرمة تزويج المذكورات و توابعه»لكونهما المتبادر من التحريم إذا نسب 
إلى النساءءفكما أن إراده ما 


ص :الا 


.* -سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 
.187 -القاموس المحيطءج .ص‎ ))2(-١ 
.38 سسوره النساءءالابه‎ ))"( 


ذكرته فى آيه النساء ليست إجمالا و لا ترجيحا بلا مرجح فكذلك فيما نحن فيه؛ و تحريم الأعمٌ من الميته لا يستلزم إرادته من 
هذه الآيهءمثل تحريم الأعم من الخنزير مع ذكر خصوص اللحم فى الآآيههو مع ظهور ما ذكرته ذكر الدمٌ و لحم الخنزير قرينه دالّه 
عليه. 


لا يقال:لعلٌ ذكر اللحم فى لَحمُ الْخِْرِير (١)إشاره‏ إلى عموم التحريم فى الميته و إلا كان المناسب ذكر اللحم فيها أيضا. 


لأنا نقول:لو قيل:و الْجِتّرِير من غير ذكر اللحم لم يكن المتبادر هو حرمه لحمه فقط مثل الميته و كان هو المقصود بالبيان ها هنا 
و إن كان غير اللحم منه أيضا حراماء فاحتيج إلى التقييد باللحم فى الخنزير دون الميته. 


قوله:«و لا دلاله فى الآ-يه على نجاسه الميته...»[ص 7١١ء)س‏ "]؛لأنّ التعميم غلى فاهق مضاره إلما مدل غلى جحرمه الشاعات 
الميتهءو أمَا وجوب اجتناب الملاقاه بالرطوبه أو مطلقا فلا يندرج فى هذا الأعم. 

ف عع لطا 2 علا 
الرابعه و الخامسه: و الأَنعامَ خلقها لكم... 0 


قوله:«فتأمّ ل فيه...)[ص 7١س‏ 1 ]الأسنّه مع بعد إراده الأمعمم من لفظ مِنْ جُلُودٍ اْْطَام ()الإتتخاذ من الوبر و أخويه مذكور 


صريحا فى الآيه. 


قوله:«أو موت الأنعام»[ص 118ءس !|]؛قال صاحب الكشّاف فى تفسير قوله تعالى: وَ ماع لل جين (6):«و شيئا ينتفع به إلى 


حين أن تقضوا منه أوطاركمء أو إلى أن يبلى و يفنىءأو إلى أن تموتوا»»انتهى. (0) 


وهو صريح فى كون الغايه موت المخاطبين حين جعل اللفظ إشاره إلى الموتء.و هو الصواب؛لعدم انتهاء الإنتفاع بالامور 
المذكوره بموث الأنعام. 


ص ://ا 


.* -سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 
-سوره النحلءالآيه ه.‎ ))79(-١ 
6٠١ -نفس المصدرءالآيه‎ )*0-* 
)جين المصلضي.‎ 

ه- (0) -الكشاف.ج .ص 087. 


السادسة و الله جعل لَك مما خَلَقَ ظلالاً... )١(‏ 
قوله:«بخلاف الحرٌ...[ص 8١1ءس ١١‏ !فاته ليس له دافع غير اللباس مثل دفع النار و دخول البيت البرد. (؟) 


وفى كلامه رحمه اللّهأنٌ الدخول فى البيت كما يدفع البرد يدفع الحد أيضا» ()ءفلا ‏ وجه لذكره فى وجه تخصيص الحيّ 
بالذكن. 


قوله:«و فيها دلا-له على إباحه هذه الامور...[ص 21١8‏ س ١1]؛فى‏ بعض الأ-حوالءو الإستدلال على إباحتها فى جميع الأحوال 
نيذه الآبة غير ظاهروو لعل مزادم قثن غبةههذ القذرئو «لآلنهاعلن: إبائحه تحر هذه الامو | رشبا غير ظاهر. 


نعم»عند الضروره إليه يظهر الإباحه لكن لا بهذه الآيه. 


قوله:«فتدلٌ على تحريم هذا القول...[ص 8١1١ءس‏ 17١]؛تفريعه‏ على قول صاحب الكشّاف تدل على تحريم هذا القولءلا مطلقا 
بل مقيّدا بما إذا لم يعتقد أنّها من الله تعالى»و حينئذ الظاهر أن قوله:«فلا بد من الاجتناب)أيضا مثله فى التقييدءو أن مراده رحمه 


الله من لفظدلا بدّ)اهو الوجوب.و لا يناسب قوله:«و الإحتياط»الذى ظاهر فى عدم الوجوب. 


الآ أن فالولعله راد بيولا مذ الاجساب لكايه ونا يدهيو يكون تفريعا مما فهم سابقا من جواز هذا القول عند إراده أنه 
تعالى أجراها على يد فلانءو غايه الحرمه عند عدم هذه الإراده»بأن ذكر لفظ ذى احتمالين يكون على أحدهما حراما قريبا من 
الكفرءو على الآدخر جايزا ينبغى الإجتناب عنه.حذرا من غفله السامع عن مراد المتكلم»و من غفله المتكلم»و قصد ما لا يجوزءو 
القرينه قوله:«و الإحتياط). 


و يمكن حم للا بد من الإجتناباعلى ظاهرهءو القول بوجوب ما عبر عنه بالإحتياط هاهناءو القرينه سياق الكلا-م و ظاهر 
التفريع؛و إراده الوجوب من لفظ الإحتياط كثير فى كلامهم و إن كان إراده غيره أكثر و أظهر. 


ص :هلا 


6١ -سوره النحلءالآيه‎ ))١(-١ 
كذا فى المخطوطتين.‎ ))5(-١؟‎ 
ام -لم نجده فى المصدر المطبوع.‎ 


[قوله:]:و هاهنا آيات أخر تعلق بالمساجدءذكرنا آيه منها: وَ أَقِيمُوا وَجُوهَكَعٍ عِنْدَ كل مَشجدٍ (0:[ص 177ءس ١9‏ ] إعلم أنَّ 
تعلق الآآيه بالمساجد على تقدير كون المسجد موضع السجود ظاهرءو أمَا على تقدير كونه بمعنى السجود فلعلٌ تعلقها بها باعتبار 
تعلق بال يديه يوانو أ كنا تدلقيا بها ###اضار عي التصالاك أ كا عاك قن عدها معلفه بها فى الحبلة: 


قوله:«أى توججهوا إلى عباده الله مستقيمين)[ص 7١ءس ١‏ 4الظاهر أن هذا تفسير لقوله تعالى: وَ أَقِيمُوا وجَوهَكم بالإستقامه فى 
العباده»و عدم العدول إلى غيرهاءو قوله:«و أقيموها نحو القبله) تفسير له بإقامه الوجوه نحو القبله؛و إراده المعنيين من اللفظ قريب 
من إراده المعنيين من المشترككث اللفظى»و هى بعيده على تقدير الجواز. 


و يمكن أن يكون الواو فى«و أقيموها؛بمعنى أوءو يمكن سقوط الهمزه من القلم أيضا. 


قوله:«فيحتمل استخراج صلاه التحيه...)رص 7اءس "|؛هذا إذا كان المراد من المسجد موضع السجودءو مع هذالا يقال: إن 
المراد أنّهِ فى أىّ مسجد حضرت الصلاه الخ.كما ذكره؛لآنْ حضور الصلاه إِنّما يظهر فيما ثبت بغير هذه الآيه. 


وحيكه أن يقال إن الآمر المظطلق تاقانه الو وه عند كلّ موضع صلاه ظاهره العموم؛ فلا يخصٌ ص إلا بقدر الحاجه؛فيمكن أن 
يقال:إذا دخل أحد المسجد ينبغى إقامه وجهه نحو القبله»سواء كان الوقت وقت صلاه فريضه. أو نافله. أو لاءو صلاه التحبه ها هنا 


هى المعنى الأعم. 
فإن قلت:طلب إقامه الوجه نحو القبله لا يدل على طلب الصلاه؛لعدم اختصاص طلب المواجهه إلى القبله بالصلاه. 
قلت:طلب إقامه الوجه فى موضع السجود ظاهره طلبها فى الصلاه»لكنٌ«الفاءافى 


٠١ ص:‎ 


62-1 ) حسورة الأعر ا الآبه 5؟, 
0050-7 -لم ترد كلمه١بهاافى‏ نسخه |/! . 


«فيحتمل اظاهرها التفريع»و لم يظهر من كلامه رحمه الله ما يتفرّع هذا عليه»و حملها على التعقيب أرها لا يلو دن قش لان هذا 
الإستنباط يحتاج إلى البيانءو الإكتفاء بالأمر بتأمّل الناظر بعيدءو لعله لم يكن بعيدا عنده بحيث لا يناسب الإكتفاء بالأمر بالتأمل. 


فإن قلت:هل يمكن الحكم باستحباب صلاه التحيّه بما ذكر من البيان؟ 


قلت:لا؛لأنٌ إراده موضع الصلاه من المسجد هاهنا غير ظاهرهءو على تقدير الإراده تعميم الأمر المطلق هاهنا بحث يشمل وقت 
غير صلاه فريضه أو نافله موقته غير ظاهرءفلعلٌ العموم بالنسبه إلى الصلوات المعروفه التى علم مطلوييتها بغير الآآيه. 
قوله:«ففيه إشعار...)[ص 177١ءس ١‏ ]لا يظهر الإشعار من الآيه. 

لا 6 3 000 لا أ و 3 م م ا وو 2 عر. اغين 
قوله:التاسعه يا أَيّهَا الذِينَ آمَنْوا لا تَتَخِذوا الذِينَ اتخذوا ديتكم هُرُوا وَ لعبا... )١(‏ 
قوله:«أى لا تتخذوا...)[ص *17٠ءس‏ 17١]؛ذكر‏ فى الآيه السابقه شناعه فعل أهل الكتاب و الكفّار فى انّخاذهم دين الإسلام هزوا و 
لعباءو نهى عن اتّخاذهم أولياء» و ذكر فى هذه الآيه شناعه فعلهم الآخرءو هو أخذ المناداه إلى الصلاه أو نفسها هزوا و لعبا. 
وماظهر من قول المصنف بعد نقل هذه الآديه من نهى اتُخاذهم أولياء مضمون الآ-يه السابقه.و ذكره تلكك الآ-يه قبل 
قوله:التاسعه»و عدم ذكرها بعده.للإرتباط بهذه الآيه. و خروجها عا نحن فيهءو هو الإشتمال على الأذان. 
النوع الخامس:فى مقارنات الصلاه و فيه آيات: 


لار لاك الأملا.. ل 
[قوله: |الثامنه: وَ لا تَجَهَدُ بصلاتكك وَ لا تخافتث بها... (25 


2 


5 لا علا 3 ع س ع 
قوله:«فإنه حينئد لا معنى لقوله: وََ لا تخافت ب ...[رص ءس لان نهى الجهر بالمعنى المفهوم من الروايه يستلزم الآأمر 
بالإخفاتءلكون الصلاه مأمورا بهاء و يمتنع خلوّها عنهما و إن لم يستلزم النهى المذكور الأمر بالإاخفاتءفلا محاله ينافى 


/م١١:ص‎ 


))١(-١‏ -سوره المائدهءالآيه /اه. 


.١٠١ -سوره الإسراءءالآيه‎ ))5(-١ 


النهى عن الإخفاتءفجوّز غلط الروايه عنهما عليهما الّ.لام أو كون الإخفات المنهي حديث النفسءو حينئذ يتحقّق الواسطه بين 
الجهر و الإخفات المنهئين. 

7000 و ل 1 : ش 

و أقول:ذكر و ابت (١)بعد‏ قوله: وَّ لا تخافت بها ظاهر الدلاله على عدم امتناع خلو الصلاه عن الجهر و الإخفات المنهتين. 
ويحتمل أن يكون مقصوده قدّس سرّه أنه لو كان سبب نزول الآيه ما ذكر»لوجب الإكتفاء فيها بنهى الجهر و نهى الإخفات»و 
الأمر بالإبتغاء بعد النهى عن الجهر يدلان على عدم كون سبب التزول ما ذكرءو حينئذ يمكن أن يقال:إِنّه نما يتوه هذا الكلام 
لو كان ما ذكر سبب نزول الآ-يهءو أمَا إن كان ما ذكر سبب نهى الجهر فقط فلاءو لعل لنهى الإخفات و الأمر بالإبتغاء سببا لم 
ند كر هاهنا ولا-اطلاع لنا عليهءلا ‏ ما ذكره بقوله:رحمه اللهدأو الإخفات محمول على حديث النفسالأنّ هذا آب عن هذا 
الإحتمال. 


مطلويا فى الدضاء بالآبقيقةو لعل محل الاستدلال و ذو الحور كو فيه نظن 


قوله:«و جعل ركعتى العشاء...؛)[اص 9١١ءس‏ #إؤلا يقال:إِنّما يلزم ما ذكرت إن لم بخص حكم الآبه بال ركعتين الأولتينءفلعلٌ الآيه 
مخصوصه ببيان حكمهماء و يظهر حكم غيرهما بالسنّهءلنًا نقول:التعليل الذى ذكره بقوله:«ليمكن المتابعهامانع عن التخصيص. 


قوله:«و يؤرد عدمه الأصل»و الروايه الصحيحهءو ظاهر الآيه...) [(ص ءس ١‏ ؛لا - يظهر من طلب ابتغاء بين ذلكك كونه مر تبه 
شخصثه حتى يتم دلاله ظاهر الآبه على عدم التفصيل.نعم»لا تدل (لالابه على التفصيل»و لا كلام فيه. 


ويمكن أن يقال:الظاهر من طلب الإبتغاء بعد النهى عن الجهر و الإخفات دلاله الآيه 
ص: "م 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
؟- (5)) -سوره الأعرافءالآيه .5١0‏ 
؟-0)) سرلا يدل بدل(لا تدلٌ)فى نسخه ل . 


على المطلوب من كيفيه القراءه بحيث يمكن الإكتفاء بما ظهر بهاءو هذه الدلاله إِنْما تتم بعدم التفصيل. 

نعم»هذه الدلاله»دلاله ضعيفه يصرف عنها بأدنى صارف.و هو كلام آخر. 

قوله:«فإنٌ فيه خفاء...[ص ١1.س‏ 2# ]؛حاصله أن وجوب الجهر فى بعض الصلوات و الإخفات فى بعضها مع خفاء معناهما بعيد 
أو غير صحيح. 


أقول:مع بعد ما ادّعى قدّس سرّه من عدم امتياز معنى الجهر و الإخفات عرفا لو تم ما ذكره لدلّ على عدم طلب التفصيل مطلقاءلا 
وجوباءو لا استحباباءفلا يصحح قوله:«فيمكن حمل الروايه...). 


قوله الأ يؤافق العسألهو إن :ادس ١8‏ ]لاد يقال لعل مراة ضاهب الكفاق أن الآليدتازلهفى الصاة الجيريه بابتغاء 


الوط :كفل ردنا ادرةه وعكمة الله 


لأنَا نقول:قول صاحب الكشّاف بعد هذا:«و قيل معناه:لا تجهر بصلاتكك كلهاء و لا تخافت بها كلهاءو ابتغ بين ذلكك سبيلا بأن 
تجير بضله اللبل:و تخافت بصلاه النهاره 3 ةيدل على أن القول الأول لبس قولة باغقلاق البلاه فن الجهر و الاحفات. 


هذا ما يمكن أن يقال من قبل المصئّف قدّس سه لكن يمكن أن يقال من قبل صاحب الكشاف:إنٌ شهره اختلاف الصلاه فى 
الجهر و الإخفات كافيه فى عدم اشتباه إراده العموم فى الأوّلءفالمقصود من الأوّل ابتغاء الوسط فى الصلاه الجهريّه-لما ذكر من 
السبب- و الآخر ابتغاء الوسط فى مطلق الصلاه بحيث يصير بعض الصلاه جهريًا و بعضها إخفاتيا. 


قوله:الإمكان الجمع...[ص ١17ءس‏ ١]إبأنْ‏ طلب الخفيه فى الدعاء لا ينافى ابتغاء الوسط فى قراءه الصلاه التى يتبادر منها قراءه 
لحملاو السورة عن عق الوط قف من الجير. 


و لعل المراد بطلب الخفيه فى الدعاء-على ما هو مقتضى هذه الآيه-إِنّما هو فى أكثر المواضع»لخروج الدعاء فى القنوت و غيره 
ممًا ظهر من السنّه طلب الجهر فيها عن العموم. 


ص :"7/ 


))0(-١‏ -الكشافءج ؟.ص لمء. 


ذكر صاحب الكشّاق حكايه النسخ بعد قوله:«و قيل:بصلاتك. بدعائكك». )١(‏ 


أقول:على تقدير تسليم إراده الدعاء من الصلاه يمكن الجمع باحتمال أن يكون المراد بابتغاء الوسط فيما لا يخرجه الدليل ما لا 
يكون جهرا عرفا و لا إخفاتا بحيث لا يسمع نفسه.و هذا الوسط لا ينافى الخفيه التى هى مقابل الجهر. 


هَ ل لا 0 2 ا 3 
التاسعه: إِنْ الله و مَلائكتنّه يَصَلونَ عَلى النْبىّ... (5) 


قوله:«و منه ذكر(على) بعد قول صَلَى الله عليه و على آله...[ص ٠7#‏ س 5١]؛الظاهر‏ بين«قول صَلَى الله عليه)ءو بينآله). 
النوع السادس:فى المندوبات 


وفيه ابات: 
الأولى: فصل لِرَبكك وَ انحو (*) 


قوله:«و يمكن إراده ذبح ما ذبح...)[اص 2 س 2 ]ءكما يخرج من إراده النحر بخصوصه الذبحءيخرج من إراده الذبح 
بيخصوصه النحر؛فكان الظاهر أن يقول بدل «إراده ذبح ما ذبح):إراده تذكيه ما كيان إن كان مراده من الذبح هو المعنى العام 


قال الفيروزآ بادى:«ذبح كمنع ذبحا و ذباحا:شقٌ وفتق و نحر). (©) 


قوله:«فلا يبعد الغسل المستحبٌ له...)[ص 18س 1]إلعلٌ المراد محض الإحتمالءو سلب الإستبعاد الذى يجرى فيما لا اطلاع لنا 
عليهءلا الحكم بالإستحباب الناشى من المأخذ الشرعى الذى يصير مناط العمل»بل ليس على جوز العباده بأمثال هذه الإحتمالات 
دليل أصلاءو احتمال البدعه فى فعل العباده بأمثال هذه الإحتمالات ظاهر؛فمقتضى رعايه الإحتياط و ملازمه مسلكك النجاه 
الإجتناب عن عباده كان مأخذها أمثال هذه الإحتمالات. 


ص :/ 


))١(-١‏ -نفس المصدر. 

؟-(7)) -سوره الأحزابءالآيه 88. 

*- (*)) -سوره الكو ثرءالآيه ؟. 

ع- (©)) -القاموس المحيطءج ١اءص .77١‏ 


وطرفي عه كلد قثن هين انكوور الأسيل فلمسرسيه الله على حيدق اك الانفداة بسنا يعن :أ بعك ب اله 
بالإستفهامءليترتّب عليه الإفهام»و لعله ظهر له من السوره و غيرها دلاله على المدّعى بطريق لم يبلغ ذهننا إليه. 


قوله:«و يحتمل كون الوجوب من خصايصه ا الله عليه و آلهااص ءس /إ؛و لا بعد تقوبه هذا الإحتمال بإفراد الخطاب 
فى آيه الإستعاذه.مع كون الآيه السابقه صريحه فى العموم. 


قوله:فلا- يمكن إراده الله تعالى ذلكك[ص ١١س ١15‏ ]إلعله رحمه الله أراد بعدم الإمكانالبعيد (4)1؛و إلا عدم ظهور القرينه 
الدالّه على ظهور معنى لنا لا ينافى إرادته تعالى»لإمكان إقامه قرينه خفيّه منّصله أو منفصله يفهم بها المقصود رسول الله صلى 
الله عليه و آله و أهل بيته عليهم السشلام. 


و بالجملهإفهام من نرّل عليه كاف لإمكان الإراده» ألا ترى إلى ووانات :داله على إمكان استنباط جميع الأحكام من القرآنءو ما 
يبلغ إليه عقول غير حجج الله-عزرٌ و جل -قليل. 


قوله:«فيحمل على الإستحباب دائما...»[ص ١١س‏ 8١]؛مع‏ عدم نقل الإستعاذه من الأثمه عليهم السّلام فى الصلاه فى غير الركعه 
الاولى عند قراءه الحمد فقط.الحكم باستحبابها عند قراءه السوره مطلقا و عند قراءه الحمد فى غير الاولى بهذه الآيه مشكل؛ 
لعدم صراحتها فى العمومءو عدم نقل العموم من الحجج لا قولا و لا فعلا دالٌ على عدمه دلاله قويّه كما لا يخفى. 


قوله:«إذ له أن يرجع بعد...)[ص ١5٠١ء»س‏ ]!؛أى بعد الاراده. 


أقول:ما ذكره إِنّما يدفع الوجوب البتّى لا الشرطىءو لعل عدم القول بههو عدم نقل ما يناسب العموم من الأثمه عليهم الّر.لام- 
كما أشرت إليه فى حاشيه اخرى-و قرب التأويل بالإستحباب-كما أشار رحمه الله إليه-يدفع الوجوب الشرطى أيضا. 


ص:6/ 


. 1/[ -ورد«البعد)بدل«البعيدافى نسخه‎ ))١(-١ 


قوله:«و خلوٌ الأخبار عنها فتأمّل...)[ص ١؟٠ءس‏ ]؛كما يدل على عدم الوجوب يدل على عدم عموم الإستحباب. 


قوله:٠مع‏ أنها ليست بصريحه فى العموم»)[آص ١اءس ٠‏ ١|؛عدم‏ الصراحه فى العموم غير ضارٌ مع الظهور الذى هو ظاهر السياق»و 
لعل هذا هو وجه التأمّل» أو عل قراءه الركعات قراءه واخدة أو كلاهما. 


قوله::[الحكم المرتّب على شرط إيتكرّر بتكرّره قياساء[ص ١5٠ءس ١7‏ ]إالظاهر أن مراده من القياس ها هنا ليس قياسا فقهيّا. 


الثالثه:آيات متعدّده: 
2 و و 72 2 ل _- 
الأولى: ل أنْهَا المُرّمّل:* قم اللئل إلا قليلا )١(‏ 


قوله:«و يبعد كون نصفه بدلا من الليل...)[ص 57٠ءس‏ 5١]؛أقول:فى‏ إبدال النصف من القليل بعدءلأنٌ إراده النصف من القليل 
بعيد إن جازتءو إن جعلت القلّه (3)بالنسبه إلى جميع الليل كما أنّها إذا كان قوم عشره و قيل:«أكرم القوم إلا قليلا» يبعد عند 
العقل إراده إكرام الخمسه إن جازت إرادته مع خريان التويضه الدى هو قله الس بالسيه إلى العشره بخلاف: إبداله من الليلبو 
لعل بعد الإحتمال الأوّل على تقدير جوازه و قرب الثانى يدفع الإلتباسءو كيف ظهور خلافه و توسيط الإستثناء بعد الأمن عن 
الإلتباس بما ذكرته سهل و لغويه )أو انقص من النصف الذى استثنى منه قليل قليلا فلاءو حينئذ لا احتياج إلى أحد العذرين 
المذكورين. 


والغل المقضنوه مق أؤ 3 (##الزياة» المطلقه الى يعدو فبهنا ها إذا المت أبقنا يكرة السجموع أقل من التصض و ننسه و 
أكثر منه لعدم تقبيد الزياده بالقله.و لعله أشار إلى ما ذكرته على ما ينقله المصئّف رحمه الله وذكر النصف فى قوله:(كالنصف 
بعتوات التغال لاندراجه فى الزابد): 1ه 


ص :7/2 


.5-١ -سوره المزمّلءالآيه‎ ))١(-١ 

؟-(5)) -وردهالعله)بدل«القلهافى نسخه |/[ . 

زم )) دكذا فى اللسكية. 

ع (6)) -سوره المزمّلءالآيه ؟. 

ه- (0)) -لم نجد ما بين المعقوفتين فى زبده البيان بكلتى طبعتيه»القديمه و الجديده. 


هذا بالنظر إلى ظاهر الآيه مع قطع النظر عن الروايه»فإن كان ما نقل عن الصادق عليه السّ.لام فى تفسير الآيه منه عليه السّ.لام فهو 


قوله:«و لا يخفى ما فيه من لزوم لغويّه الإستثناء...»[ص 7٠ء)س‏ 2|إلغويّه الإستثناء إِنّما تلزم إن لم يكن المقصود التكليف بأقلّ 
من نصف الليل بقدر قليل أو أقلّ من ذلك الأقلّ بقليلءأو أزيد من الأقلّ الأول مطلقا كما أو مأت إليه آنفا.و هو غير ظاهر. 


و ليس المراد الوصول إلى الربع أو القليف ‏ يخصورضهه حل يقال :إثدالا يدل قوله:«أنقض أو ودوعك اعدسعاءيل ذ كر هما يعتوان 
المفال: 


قوله:«لعدم ظهور كون الليل للإستغراق...»)(ص 57 اءس : ١‏ ؛لا سبعل أن يقال:إن علام ظهور العهد.ءو عدوم مناسبه الجنس ظاهر فى 
الإستغراق»و عدم الإحتياج إلى الإستثناء إِنْما هو إن اريد بالعذر و المرضءالعذر و المرض اللذان لا يمكن معهما القيام فى 
الليلءو أمَا إن اريد بهما ما يندرج فيه الحاله التى يشقّ معها القيام فى الليل فلا. 

و أما التكلف فى البدل فلعله لكون الظاهر حين إراده الإستغراق إراده نصف الليالى» عدد الذى عدم إرادته ظاهرءلا إراده نصف 


5 


كل واحد من الليالى مقدارا. 


هذا شهل؛لأنه يمكن أن بقال:إنّه يعد استناء ثيالى العرض و العذن شن أن الأمر بقيام كل واحد من الليالى الباقيه إِنّما هو 


و أمًا ما سيجىء فى هذه السوره من (1اقوله: إِنَّ رَبك يَعْلَمْ أنّك تَقُومٌ أذنل] مِنْ تُلنَى اللّوِل (؟)فلإستعمال الليل هاهنا على وفق 
قم الليِلَ ('او عدم ()إراده الإستغراق هاهناء فالسابق كذلكء لبعد اختلاف الإراده مع اتحاد اللفظ. 


و يظهر دفم هذا البعد بما ذكرته فى دفع التكلف عن البدل.و أمّرا الإحتياج إلى التكلف فى الإستثنا فلعله باعتبار أنه إذا تعلق 
الإستثناء بالليل عند إراده الإستغراق منه لم يظهر 


ص :// 


. /[ -وردت كلمه«فى)بدل«منافى نسخه‎ ))١(-١ 
.5١ ؟- (5)) -سوره المزملءالآيه‎ 

*-0*)) -نفس المصدرءالآيه ؟. 

ع- (©)) -جائت كلمه«يلزم)بدل«عدمافى نسخه "1 . 


كون القليل المستثنى من عموم الليالى هو ليالى العذر و المرض؛فالحمل على هذا الإحتمال حمل اللفظ على مالا يبلغ إليه 
العقول من غير ضروره داعيه إليهءو حمل اللفظ على مثل هذا الإحتمال فى مثل هذه الحاله تكلف. 


أفول:إوافمهذا المحت اتنا كانة يغده لد كان الخطات النادو انا إذ] كات النقطات إلى سول اللضل: الله عليةى اله كنا هو 
مقتضى قم اللَيِلَ فلا بعد فيه أصلاءو مع ما ذكرته»بعض الأخبار يدل على هذا الإحتمال. 


قوله:«فيمكن حملها على عدم القدره...؛[ص 55٠ءس‏ ؟]؛حمل قوله تعالى: عَلِمَ فر حك عَلْيْكُمْ فَافْروًا ذا مسر مِنّ 
القَوَآنِ (١)الدالٌ‏ على تعذّر ضبط الوقتءو ترب أمر فَاهْروًا كا تيسَرَ مِنَ الْقَوَآنِ عليه على عدم القدره على الصلاه فى غايه البعد 
لو أمكن الحمل عليه. 


و حمل إطلاق المرض و السفر و المقاتله فى قوله تعالى: عَلِمَ أَنْ سَيكونٌ مِنْكُمْ مَوْض (1)إلى قوله: فَافْروًا ا بتر يِنْهُ (للاو عدم 
تقيبد واحد منها بما يتعدّر معه صلاه الليل»على عدم القدره بعيد.خصوصا حمل السفر و المقاتله عليه لشيوع القتال بالنها و 
حصول الكلال به لا يصير فى الأغلب سببا لعدم القدره على صلاه الليل؛و السفر إن كان بالنهار فكذلككءو إن كان بالليل و 
استوعب الليل يصير سببا لعدم القدره إن لم يجز فعل صلاه الليل سائراءو ليبس كذلكك. 


قوله:«بإجماع المفسرين...1[ص 58١»س‏ ”“]؛يحتمل أن يكون مراده بكون المراد بقم الليلءصلاه الليل»أعمٌم من أن يكون المراد 
بقيام الليل هو صلاه الليل أو يكون المراد قم الليل للصلاهءفلا ينافى ما ذكره المصئّف رحمه الله بعد نقل الآيه:«أى قم الليل أيَها 
المزمل بالثياب أو بأعباء النبوّه للصلاه»هذا الإجماع»لكن قوله هناكك:قال فى مجمع البيان (5):'إِنْهِ عباره عن الصلاه بالليل) بعد 


قوله:«أى قم الليل...)و بعد قوله:«أو 


ص :// 


.5١ -سوره المزملءالآيه‎ ))١(-١ 

8 افون الميصكن: 

75200 

ع- (©)) -انظر:مجمع البيانءج ١٠ءص .18١‏ 


أن القيام بالليل كنايه حن الصلاه بالليل»يدل على عدم فهم المصئف من عباره مجمع البيان المعنى الأعم ؛لدلاله نقل كلام ممع 
البيان بعد ذكر الإحتمالين كونه مغايرا لكل واحد منهما عند المصئّف؛و لو كان مراد صاحب مجمع البيان المعنى العام عنده 
لكان الإحتمالان مندرجين فيه.فلعله لم يثبت للمصئّف هذا الإجماع»أو (1)لم يثبت عنده حجنه إجماع المفشرين. 


قوله#تفيمكن الأسعد لآل بهده الآبات على وجرت ضلذه الليل دن من 2* انين :]1١‏ أب الاستدلال على وجويها على النديئ صل الله 
عليه و آله فبقوله تعالى: قم لهل ('الظهور الأ-مر فى الوجوب؛و لا يظهر وجوبها على الالمّه بظاهر هذه الآيه.لكون الخطاب 
مخصوصا ظاهرا به صلّى الله عليه و آله و لا دليل على اندراجهم فى هذا الطلب؛لعدم ظهور كون الخطاب عامًا بحسب المعنى. 


لاا ءى ره 7 : ا 
و قوله تعالى: وّ طائفةٌ مِنَ الذِينَ مَك (#الا يدل على اندراجهم فى الخطاب.بل الظاهر تبرّعهم بعباده امر رسول الله صلى الله 
عليه و آله بها؛فتأسيهم به صلّى الله عليه و آله فى أصل الفعلءو فى قدر الوقت المقدّر لهءلا فى جهته من الوجوب. 


ءِ لا 50 3 رك ال عن 5 
و أمّرا الإستدلال على استحبابها على الالمّه فبقوله تعالى: وَ طائفة مِنَ الذِينَ مَعك لأنه لا شك فى دلالته على رجحان فعلهم»و 
الأعذار المذكوره بعد انضمام الطائفه بصيغ الجمع مثل لَنْ تُخْصُوءٌ (؟)و ما بعده تدلّ على التخفيف بحسب الزمان لاعن 
الأصل؛ فمن كان الأصل بالنسبه إليه واجبا مف فى الوقت مع بقاء الوجوب.و من كان بالنسبه إليه مستحبا (ه/فكذ لكك. 


فظهر بما ذكرته أَنّه لا إشعار فى الآيه على وجوبها على الامّه حتّى يحتاج إلى ذكر احتمال النسخ بالنسبه إليهمءو أنّ ظاهر سياق 
الآيه هو تخفيف الإستحباب. 


ص:4/ 


. 1 -وردهوابدل«أوافى نسخه‎ ))١(-١ 

؟-(75)) -سوره المزملءالآيه ؟. 

*-0)) -نفس المصدرءالآيه .٠١‏ 

)اين المضيدن. 

ه- (0)) -وردت كلمه«استحباباابدل«مستحباافى نسخه 1/1 . 


قوله:«سواء كان فى كل الليل...6[ص 8؟٠١ءس‏ #|ءلا يناسب ذكرهكل الليل» هاهنا؛لبعد الانفصال إلا فيلا عن قُم اللَيِلَ فى النزول. 


قوله:«فليحمل عليه...؛[ص 8؟٠2س ١5‏ ]؛تفريع على قوله:«فإنٌ قراءه القرآن مستحته-إلى قوله-من العامّه و الخاصّه).و«إنافى 
قوله:«و إن قيل قراءه القرآن...») وصليه. 


فالحاصل أن الأخبار تدلّ على الإستحباب العام خصوصا بالليل؛فلتحمل الآيه على بيان هذا الإستحباب لا على بيان الوجوب 


الذى هو الوجوب الكفائى. 

فقوله:«قيل:لأنٌ القيد حينئذ يصير لغواادليل على حمل الآبه على الإستحباب المذكورءلا على الوجوب الكفائى؛لأنّ للاستحباب 
عضومفة ها بالب على عاتهى ظاهر ساق الآنديو يدل على هذه الخصرعته أخان الفريقية.: 

و أما الوجوب الكفائى للحفظ و المعجزه و أدله الاصولءفلا اخنضاضن له بائليل: 


قوله:«قيل :أن القيد[حينئذ يصير لغوا]...[ص 28؟١ءس‏ 5١]؛بالليل‏ حين حمل فَافْوَوًا على الوجوب الكفائى يصير لغواءفيجب حمل 
فَافْرَوًا... على استحباب قراءه القرآن بالليل؛لاختصاص زياده الاستحباب و تأكيده بالليلءو هذا القدر كاف للتقييد. 


قوله:«روى عن أمير المؤمنين عليه الس لام...[(ص 8٠ء)س‏ 7١]؛قال‏ صاحب الكشاف:«ترتيل القرآن قراءته على ترسّل و تؤده 
بتبيين الحروف و إشباع الحركات حتّى يجىء المتلق منه شبها بالثغر المرئّلءو هو المفلمج (0)المبشّر بنور الأقحوان (1)ءو أن لا 
ديه هذا اك لا بصيدة سردا 05). 6 


5١ ص:‎ 


))١( -١‏ «الفلج مخ كمدتاعك ببق الأستان من امن عافن سيف 2 )؛[لمزيد البيان راجع الكنز اللغوى»ءص 778؛لسان 
العرب»ج "ءعص 7 تاج العروس»ج »ص /ا/]. 

.| > -«الأقحوان-بالضمٌ-البابونج.من القاموس المحيط)؛[ج .ص #لالا.من هامش نسخه‎ 0000-١ 

(00) -«الهذ:الإسراع فى القطعءصحاح اللغه)؛[ج ”)ص ".من هامش نسخه > ]. 





و فى القاموس:«الرتل:الحسن التضيد»الشديد البياضءالكثير الماء من الثغور؛ و رثّل الكلام ترتيلا:أحسن تأليفه؛و ترثّل فيه:ترسّل). 
00 


أقول:لا- يبعد أن يكون آخر ما يتعلق بمعنى الترتيل فى كلام أمير المؤمنين عليه السّ.لام هو قوله:الرملءو لعله عليه السّد.لام بعد 
تفسير الترتيل بما فتّدره ذكر ما يليق أن يكون القارىء عليه بحسب القلب و الإقبال و إن لم يكن معنى الترتيل مشتملا عليه 


بقوله:«و لكن...). 
و لعل فى لفظ«لكن)إشاره إلى عدم كون ما بعده داخلا فى معنى الترتيل. 


و ظاهر قوله رحمه اللّه:«أى إقرأ متفكرا-إلى قوله-:فى الكشّاف»»حمل مجموع الروايه على تفسير الترتيل؛و يمكن أن يكون 
قوله:«أى إقرأ متفكرا»تفسير قوله عليه الس لام:«اقرع به القلوب القاسيه) (1)من غير أن يجعله داخلا- فى تفسير الترتيل؛و ما ذكره 
وضيه الله يطده إشاره إلى سنس الترعيل التاق أشان: العدظلية التساام مقر له سناد بين بيانا..:!: 


و لعله قدّس سرّه لم بين عدم كون مجموع الروايه تفسيرا للترتيلللأمن من الاشتباه»و إن كان مراده ما جوّزنا إرادته كان ذكر 
روايه أبى عبد الله عليه السّد.لام بتقريب أن سؤال الجنّه و التعوّذ من النار مطلوبان كما أنّ الترتيل مطلوب؛و غرضى من حمل 
كلذه عاك اما تحناناء يعد إواذه الفكر بو التنواليى السك مع انوكي 


قوله:«و روى عن ام سلمه أنّها قالت...)[ص 59١.2س‏ ١١لا‏ يظهر كونه تفسيرا للترتيل أو كونه معتبرا فيه»فإن ظهر من أمر آخر 
فالظاهر ذكره؛و ذكرها هاهنا بالتقريب من غير أن يكون ما ذكر فيها معتبرا فى الترتيل بعيد.و ما ذكرته فى روايه امّ سلمه جار فى 


روايه أنس. 
ص:١1‏ 


0 -القاموس المحيطيج اص‎ 0017-١ 


))0(-١‏ -بحار الأنوار»ج "ص “اءباب القراءه و آدابها و أحكامها. 


قو ارق لك على وصويت الإستغفار و مشروعيّته...)؛يمكن أن يكون الغرض من ذكر مشروعيّته بعد ذ كر وجوب الإستغفار الإشاره 
إل أن الوجوب هاهنا هوالمطلويه المطلقه التى تمدق ف شبمة الوجوب الإصطلاحى و الإستحبابء.و حينئذ تفريع 
قوله:«فيمكن استحباب التوبه...».ظاهر. 


قوله:«و يدل على قبول التوبه أيضا...)[ص ١8١ءس‏ "[؛بين هذا القول و قوله بوجوب التوبه و الإستغفار فى جميع الأسحوالءو 
التعليل بقوله:«فإنٌ الإنسان» إلى قوله: 


«و ذنب دائماانوع منافاه؛لأنّه إذا تاب أحد عن جميع المعاصى قبل توبته بمقتضى قوله:«و ل على قبول التوبه)و لا معصيه له 
حينئذ؛و مقتضى قوله:«فى جميع الأحوال) وسرت الإستغفار بعده أيضا مع عدم جريان التعليل الذى ذكره بقوله:«فإنَ الإنسان...). 


و يمكن أن يقال:مراده من قوله:«و يدل على قبول التوبهاهو قبولها فى الجمله. و القبول لا يستلزم العلم بههو من قوله:«لا يخلو من 
تفريط...»)عدم خلوّه عنها بعنوان الإحتماللاحتمال عدم استيفاء التوبه شرايط القبول. 


النوع السابع:فى أحكام متعدّده تتعلق بالصلاه 


قوله:«فلو تركك يأثم و يبقى فى ذمّته...[ص 008١ءس‏ !إإظاهر الكلا-م خروج وقته بالتأخير»و وجوب القضاء؛و الحكم بوجوبه 
بمحض الآيه لا يخلو من إشكالءبل الظاهر عدم إمكان الحكم بالوجوب بهذه الآيه؛و تأييد فوريّه حقوق الناس بهذه الآيه غير 
ظاهر أيضاءفلعل لخصوصيه التحته سببيه للفوريّه ليست لغيرها. 


ليس غرضى عدم فوريّه حقوق الناسءبل عدم إمكان تأييد فوريّه الحقوق المطلقه بهذه الآيه. 
إِنّما قلت:«ظاهر الكلام-إلى قولى-و وجوب القضاءالإمكان إراده المصئّف رحمه الله 
ص :957 


8 سسوره النساءءالآيه‎ ))١( -١ 


بالفوريّه هاهنا استحقاق الإثم بالتأخير»و إن بقى الوجوب على تقدير عدم الإتيان بالواجب فى الفور كالحج. 


والعله يؤيك هذا كوله:ومفل أسائز الحقؤقو عيفد يرد عليه أنه إذا حمل الأسمر على الفور و حكم بدلالته على استحقاق الإثم 
بالتأخير بالفاء فأىٌ دليل يدل حينئذ على وجوب الردٌ بعد استحقاق الإثم؟ 


قوله:«و هو[ أيضا ]ليس بواضح الدليل...[ص 08١ءس‏ (إؤلا يبعد الإستدلال عليه بأنّ اشتغال الذمه بردٌ السلام ثابت بقوله تعالى: 
فوا يأَخمن بل اقوظ وكاو الأ خيار طق لا خض[ الدلو وراد الثناقه تدر الاسنماء ين سجرتعه يتفي لبان الى الها 
ليست عامّهءفإن لم يمكن التأويل وجب تخصيصها بموردهاءلكن يمكن أن يكون حديث النفس كنايه عن انخفاض الصوت فى 
حاله الصلاه. 


ولا يبعد الاستدلال بظاهر فَحَيُوا ؛لعدم إطلاق التحّه عرفا على حديث النفس و مالا يسمع أصلا. 


و يمكن تأييده فى الجمله بما رواه الكلينى بسنده عن ابن القدّاحءعن أبى عبد الله عليه السّد.لام قال:إذا سلّم أحدكم فليجهر 
بسلامهءو لا يقول:سلمت فلم يردّوا عليّءو لعلمه يكون قد سلّم ولم يسمعهم؛فإذا رد أحدكم فليجهر بردّهءو لا يقول 
المسلم سلمث افلم يركوا على 080 


قوله:«لكن الظاهر إجماع الامّه على ذلكك...[ص 198١ءس‏ ١٠٠إإو‏ يرد ظاهر الإجماع ما رواه الكلينى عن غياث بن إبراهيم فى 
المونّق به عن أبى عبد الله عليه السَلام قال::إذا سلّم من القوم واحد أجزأ عنهمءو إذا رد واحد أجزأ عنهم). (8) 


ص :17 


-١‏ (1)) -انظر:وسائل الشيعهءج /اءص /7817-١71»الباب ١8‏ من أبواب قواطع الصلاه. 
؟-(7)) -الكافىءج ؟.ءص فعضمح /ابوسائل الشيعهءج ١١ءص‏ تح .١‏ 
0 -نفس المصدر.ءص ضيه "نفس المصدر.ءص 4ه 3 


وعن أبى عبد الله عليه السلام فى روايه اخرى:«و إذا سلّم على القوم و هم جماعه أجزأهم أن يردٌ واحد منهم». )١(‏ 
ولا يبعد الإستدلال على الأمر المتوفر الدواعى بمثل تلكك الأخبار و الإشتهارءإن لم يثبت الإجماع. 
و أمَا قوله رحمه اللّه:«و لأنّه إنّما سلّم سلاما واحداافلا يخلو من ضعف. 


قوله:«أو أنّه لما قصد السلام[على غير المكلف]...)[ص 108١»س‏ ١]!أى‏ قصد غير المكلف فى ضمن الجماعهءفكأنه سلّم غير 
المكلمف فى الجمله.لعدم وجوب الردّ عند ردٌ غير المكلفءو أمَّا إذا ترك الكل ردّ السلام فيأئم كل المكلفين؛فلعل الأمر 
بالتأمل لدفع توهّم كون السلام على التقدير المذكور مثل السلام على غير المكلف مطلقا. 


قوله:«فلو لم يكن واجبا[لم يرد ]...[ص 109١.ءس‏ 7١]؛الملازمه‏ ممنوعه. 


قوله:«كأنّه للعموم...»؛يمكن أن يكون منشأ القول بالاستحباب عموم الأخبار, و أمَا عموم الآيه فلا؛لأنَ الآيه إِنّما تدلٌ على عموم 
وجوب الردّءو أمَا على عموم العضد ذلا فاو ما يذكزه المفياف ريه الله بقوله:«و أنت تعلم عدم صراحه العموماظاهره منع 


عموم الآيه لا الروايات. 


قوله:«فالوجوب حينئذ مقدّما[على أفعال الصلاه ممنوع |...[ص 87١ءس ١١‏ ؛أى وجوب رد السلام بوجه من الوجوه بين العموم 
ممنوع؛لإمكان تخصيص العام بغير صوره المعارضه مع الموالاه»و كون رد السلام عند المعارضه مع الموالاه حراماء و على تقدير 


وجوبه عند المعارضه بوجه ما فقد يكون الوجوب تخييريّا بين ردٌ السلام و رعايه الموالاه. 


قولام وجوت الذر الام دا قو لصو بين الموالاته وض 89س 12-/1 ]هذا يدل على تافام زغايه الموالاة المره كلقن 
القراءه لردٌ السلام»و هى 


ص :15 


_ -نفس المصدرءج "يعض ايح ١؟نفس المصدرءح‎ 0027-١ 
؟-(5)) سجاثت كلمه«المفشره)بدل«المعتبره)فى سيق الاا:.‎ 


ممنوعه؛لعدم ظهور انقطاع القراءه عن الموالاه بكلام خفيف.و مع ظهور هذاءالروايات الدالّه على وجوب الردٌ فى الصلاه؛و فعل 
الأثمه عليهم السّ.لام و الأمر بالصلاه على النب صلَى اللّه عليه و آله عند ذكره صِلَى الله عليه و آله أو سماع إسمه فى الصلاه 
يدل على عدم المنافاه. 


والقول بانتفاء الموالاه المعتبره فى القراءه بمحض رد السلام.و التخيير بينهما عند المعارضه ضعيف. 


قوله:«إلا أن يقال-إلى قوله:-فيحتاج إلى الدليل...؛[ص 108١»ءس‏ ١--*]إظاهره‏ يدل على حكمه باستمرار الوجوب مع الفوريّه 
مثل الحجءو توقفه عند تحقّق التعارض بين رعايه ردّ السلام و الموالاه فى أن أيَهما هو المأمور بالمراعاه؟ (١)و‏ مع عدم منافاه رد 
السلام للموالا-ه العرفيه على تقدير تحمّق المنافاه تسقط رعايتها عند تعارضها لردّ السلام بظاهر الآيه و الأخبار و فعلهم عليهم 
السلام. 


قوله:«و إن لم يكن ذاكرال[حين سل عليه |...)راص 0س © ]؛اعتراض على التقييد الذى قف قول البتعض»و هو قوله:«إن كان وقت 
السلام مشغولا بذكر من أذكار الصلاهابآنه على تقدير عدم الإشتغال بالذكر حين السلام قد يبطل الصلاه بتركك الردّ؛فلا وجه 


ويمكن أن يجاب بأنّ مراد البعض بوقت السلام ما يتناول وقت الردٌ أيضاءو يشير إليه بقوله:«فكأنّه المرادا. 


قوله:«و كذا لو أتى[بالأذكار المستحبه]...»[ص ١108‏ س 7١]؛أى‏ و كذا لو أتى بالأذكار المستحبه حين تركك الردٌ لم تبطل 
صلاتهء فلا" فرق بين الأذكار الواجبه و المستحبه إلا بوجوب الإعاده- على ما ذكره-فى الاولى و بطلان الصلاه بتركك الإعاده» و 
عدم (7)الإحتياج إلى الإعاده فى الثانيه و عدم البطلان بتركها. 


ص :10 


. !1/[ سجائت كلمههبالرعايه)بدل«بالمراعاهافى نسخه‎ ))١( -١ 
. / -وردت كلمه«بعدم)بدل١عدمافى نسخه‎ ))5(-١ 


افيه كن إذاصلاى وتنك ونلا ولكوى دوت ابولق 


0 
قوله:«خاصّه به...»)[ص 184١.س‏ ع!؛إشاره إلى أنْ معنى لله باعتبار تعلقه بالحياه و المماه عند إراده نفس الحياه و المماه مخالف 


5 لا 7 
له باعتبار تعلقه ب صَلاتَِى وَ تُشُكى ولا يخلو من بعد ما بالنسبه إلى عقولنا. 


قوله:«و قل استفيد منها|النيه ووجوب كون العباده لله لا لغيره |...» [ص 4ءس © ]؛اعتبار النيه فى العباده ووجوب كونها لله لد 
لغيره ثابتان»لكن إثباتهما بهذه الآبه غير ظاهر:لاحتمال الاختصاصءو لعل لقوله: وَ أن أَوّلُ الْمُسْلِمِينَ ('انوع تأييد لهذا الاحتمال. 


و يؤيّد ما ذكرته ما يذكره بقوله:«نعم يمكن الاستدلال بها...). 
و توهّم أنّ المراد باستفاده التيه و وجوب كون العباده لله إِنّما هما بالنسبه إلى رسول الله صلّى اللّه عليه و آله لا بالنسبه إلى الامّه 


أو الأعمم حتّى يكون احتمال الإختصاص منافيا للاستنباط توهّم بعيد يظهر بطلانه بأدنى تأمّل فى العباره. 


قوله:«و هو مستلزم لذلكك...)[ص 184١»س‏ 4]؛أى فعلها لوجوبها مستلزم لقصد حصول الثواب وعدم العقابءلا يبعد أن يصدر 
عن بعض الخلّص فى بعض الحال عباده لكون طلبها حتميًا بحيث يستحقّ فاعلها الثواب و تاركها العقابءو مع ذلكك إذا لاحظ 
نفسه يجدها تفعلها بمحض استحقاقه تعالى للامتثال فيما حتّمه و أوجبه» و بمحض محبته الداعيه إليه حتّى لو فرض خلوّها من 
الفائدتين الجليلتين لم تجد فى فعلها فتوراءو هذه المرتبه لما كانت عزيزه جدًا على تقدير تحمّقها لم يحكم بوقوعهاءبل حكم 
بعدم وقوعها فى غير من قال باختصاصه بهذه المرتبه الجليله. 


و يرد على ظاهر الإختصاص الذى ادّعاه قدّس سرّه أنّه إذا ثبت فعله عليه السّ.لام العباده على وجه يظهر من الروايه يثبت إمكان 
الفعل بهذا الوجه فى الجمله»فدعوى الإختصاص بمثله عليه السّلام خال عن الدليل. 


ص :18 


.127 -سوره الأنعامءالآآيه‎ ))1(-١ 
.128 ؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه‎ 


نعمءلو قيل:إنّ كون عباده غيره و غير مثله-صلوات الله عليهم أجمعين-دائما بل أكثريًا كذلكك بعيد بحسب عقولناءو إن كان من 
كل الموققين لكان قريبا. 


قوله:«فيكون كل مسلم مأمورا به...)[ص 159 س ١١‏ ]هذا التفريع لا يناسب ما ذكره بقوله:«و قد استفيد منها-إلى قوله:-لا 
لغيره). 


قوله:«فتدلٌ على جواز التأخير...[ص ١18١ءس ١8‏ ]إدلالتها على جواز التأخير على تقدير حملها على الزكاه الواجبه غير ظاهره؛ِلأَنّه 
يدلٌ على جواز إعطاء الزكاه الواجبه قبل حلول وقت الوجوب بعض الرواياتءفلعلٌ هذا منه. 

0 00 00 
السابعه: ل أَيّهَا النَاسُ اغْبدُوا ربكم الَّذى حَلَفَكمْ وَ الّذِينَ مِنْ قيلكة لَعلكم تفوت 5 
قولواق الكو كتوق عولد داهن الاق .رع عقاس : قا اع الكثاف: اخَلَفَكمْ 0 َعَلْكمْ ترق لأ ان 
يحمل على رجاء الله تقويهم؛ لأنّ الرجاء لا يجوز على عالم الغيب و الشهاده»و حمله على أن يخلقهم راجين للتقوى ليس 
بسديد أيضاءو لكن لعل واقعه فى الآيه موقع المجاز لا الحقيقه؛لأنٌ الله عزّ و جل خلق عباده ليتعدّدهم بالتكليفءو ركب فيهم 
العقول و الشهوات.»و أزاح العله فى أقدارهم و تمكينهمءو هداهم النجدين»و وضع فى أيديهم زمام الإختيار»و أراد منهم الخير و 
التقوى»فهم فى صوره المرجو منهم أن يتقواءليترجح أمرهمءو هم مختارون بين الطاعه و العصيان كما ترججحت حال المرتجى 
يد أذ نان ألا بش بو مصدافة قرنه خم هرد 01 يتل كم أَيْكم أَحْسَنٌُ عَمَلا (5)(هكانتهى. 


أقول:قوله:«و حمله على أن يخلقهم»إشاره إلى جعله حالا عن المخلوقين» 
ص :/941 


))١(-١‏ حسوره المائدهءالآيه 0ه. 

؟- (5)) -سوره البقرهءالآيه ١؟.‏ 

+- () -فى المصدر المطبوع«عرٍّ و جلابدلاعرٌ وعلا». 
ع- (ع)) -سوره هودءالآيه . 


ه- () -الكشاف.ج اءص .178-1١7*‏ 


و قوله:«ليس بسديد)إشاره إلى عدم تحمّق الرجاء حين الخلقءفلا يتحد زمان الرجاء و خلق المخلوقينءفلا يصب جعله حالا عنهم. 


و أشان إلى جوابه بقوله:ةو لكن لعل واقعه...ابل إلى جواب الآشكال الناشيع من جحله حالا عن النخالقءلكن يمكن منه استتباط 
جواب الإشكال الآخر. 


قوله:«أو عن العابدين...)[ص *8١»س‏ 4]؛أى اعبدوا راجين للتقوى؛هذا هو الإحتمال الأظهر )١(‏ بحسب أفهامناءلعدم الإحتياج 
إلى دفع إشكال عدم صححه الرجاء بالنسبه إلى الخالقءو لا إشكال عدم اتّحاد زمان الحال و العامل»و حينشذ ينبغى القول إِما 
باختلاف العباده و التقوى و إن كان بأكمليه التقوى كما أشار إليه صاحب الكشاف بقوله: 


«أقصى غايات العباده» (7)ءو إِمّا بأنْ المقصود من الحال هو حصول ملكه العباده؛و لعل لفظ«الاستيلاء»؛فى كلامه إشاره إلى 
الملكهءو إمّا باعتبار الأمرين كما هو ظاهر كلامه. 


0 
قوله:#موافقا لقوله تعالى: و علقت الجى و الانش إل لبعد دون ...1 [ض 18س 1١‏ التوافق بين الآبنين الدى أهاز إلبه إما 


مبنيئ على جعل التقوى فى و لَعَلَكمْ تَنَّقَونَ (؟)بمعنى العباده»أو على مناسبتها لها فى جواز صيرورتها غايه للخلق. 


قوله:«ففيه أنّه نقل فى الكشاف و تفسير القاضى...[ص 88٠١ءس‏ ١١]؛‏ قال فى الكشّاف:«قد جاءت على سبيل الإطماع فى مواضع 
من القرآنءو لكن لأنه إطماع من كريم رحيم إذا أطمع فعل ما يطمع فيه لا محاله لجرى إطماعه مجرى وعده المحتوم 
وفاؤه| به ]ءقال من قال:إِنَّ لعل بمعنى «كىاءوالعلٌ الا يكون بمعنى ١‏ كى)» و لكنّ الحقيقه ما القيت إليكك)ءانتهى. (0) 


هذا الإطماع الذى أشار إليه بقوله:«و لكن لأنه إطماع...) يكون عند جعل لَعَلْكمْ تترة نهولا بن الخالق كنا لذ مش 
ص :/1 


))١(-١‏ -وردت فى نسخه 11 العباره هكذا:«هذا الإحتمال هو الأظهر). 
؟'- (5)) -الكشافءج ١ءص‏ "97. 

*«- (”)) -سوره الذاريات,الآيه 48. 

ع-(ع©)) -سوره البقرهءالآيه ١؟.‏ 


ه- (0) -الكشاف.ج ١.ص‏ 177. 


الثامنه: أَلَّذِى جَعَلَ لك الْأوْضَ فاشاً... (2 


قوله:«و الثانيه:تبعيضته...)[ص 188٠ءس ١‏ إإ؛و حينئذ يكون منّ مفعول (أخرج)»لكونه إسما بمعنى بعضء كما يدل عليه جعله الرزق 


حينئذ حالا أو مفعولا له» و ما يذكره بقوله:«و رزقاً (1)مفعوله)مبني على جعل مِنّ بيائيه. 
قوله:«لعدم القدره...[ص 128١.ءس‏ 1]؛تعليل للجهلءو قوله:«لوجود العلماتعليل لقطع عذرهم. 
النوع الثامن:فيما عدا اليوميّه من الصلوات و أحكام تلحق اليوميّه أيضا 

وفيه ايات: 
الأولى: 9 أَبّهَا الَِينَ آمنُوا إذا نودي بلصلا مِنْ يؤم الْحمعو... (©) 


قوله:«قد روى أن المستحبٌ هو الرواح...)[ص ١84‏ س ١17‏ ]؛استحباب الرواح إلى الغيلاه بالسكيته لد يتاقى الأمن بالسعى و 
السرعه عند نداء الصلاهءلأنّ السكينه عند النداء قد تصير سبب فوات سماع الخطبه كلا أو بعضا. 


فإن قلت:عند احتمال فوات سماع الخطبه فالوجه هو العمل بظاهر الآيه كما ذكرت. و أمَا عند عدم المعارضه بين السكينه و 
إدراك كل الخطبه كقرب موضع المكلف من موضع الصلاهءأو عند معلوميه عدم سماع الخطبه على تقدير الإسراع أيضا لكون 
موضع يمكن سماع الخطبه فيه غاصًا بأهله. أو عند ثقل سامعه المكلف فالعمل بظاهر أَيِهما هو الظاهر؟ 


قلت:العمل بظاهر الآيه.لأن صرف الخاصٌ عن الظاهر بالمطلق ضعيف عند توافقهما فى القَوّهءبل الظاهر هو حمل المطلق على ما 
عدا الخاصٌءفكيف يناسب صرف الآيه عن ظاهرها بالروايه المطلقه؟ 


و يضعّف توجيهه قدّس سرّه بوجه آخرءو هو أن مفهوم المخالف على توجيهه عدم الذهاب 
ص :194 


))١(-١‏ -سوره البقرهءالآيه ؟؟. 
؟-(5)) -نفس المصدر. 
*-(”)) سوره الجمعهءالآيه 4. 


عند عدم سماع الأذان»و لم يقل به أحد؛بخلاف مفهوم المخالف على توسوناء لان عدم طلب الإسراع المطلق عند عدم السماع 


نعمءلا يظهر على توجيهنا أيضا طلب الذهاب إلى الجمعه عند عدم سماع الأذان» فنحتاج فى تعميم الحكم إلى التمشكك بمثل 
عدم القول باختصاص الوجوب بالسامعين. 


قوله:«ليتمُ المطلوب...)[اص »)سس ه؛الذى هو تركك المبايعه و الإشتغال بغير الصلاه و ما يعَّب إليها عند النداء؛لأن اجتماع 
الحرمه مع عدم الإنعقاد أردع عن البيع من الحرمه المنفكه عن عدم الانعقادءو الأمردع أقرب إلى المطلوب من غيره؛و هذه 
الأقربيه هى المقصوده من تمام المطلوبءلا ظاهر تمام المقصود؛فلا يرد حينئذ عدم لزوم التمام لعدم (١)الانعقاد.‏ 

وفيه نظر بالنقضءلإمكان الاستدلال بمثل ما ذكره على كون أصغر الصغائر مثل أكبر الكبائر. 

و بالحل بأنّا لا نسلّم أنه يلزم حمل النهى هاهنا بانضمام المقام كما يدل كلامه رحمه الله عليه على ما هو أردع؛فلعلٌ المقصود 
من ذَرُوا الْمِتِمَ (1)مرتبه خاضه من الردع لا يتجاوزها إلى مرتبه فوقهاللمصاحه الباعثه على تلكك المرتبه»فيمكن أن يكون الأمر 
الاعف على نين المابعه هو النقمده الى عاق شقن المناقةو لكان لآ يكرق بعدها هده قن اتشادساننا سكن افيكوة 


فى انعقادها بعدها مصلحه خاليه عن المفسده. 


قوله:«و لأمنّ ما يدل على انعقاده هو إباحته»[ص ١7٠2ءس‏ #]؛الدعوى هى عدم البعد.لكنٌ الدليل-على تقدير تمامه-يدلٌ على 
عدم الإنعقادءلكن الحصر الذى يظهر من قوله رحمه الله:«هو إباحتهاممنوعءبل الدليل على انعقاده هو عموم أؤْفوا بالعُقَودٍ 10و 
ما يؤبّده من الروايات؛و التأيبد بالأصل بعد الدليل على الانعقاد ضعيف. 


قوله:«و ظاهر أُنّهم الذين كانوا معه صِلَى الله عليه و آله»[ص ١7٠ءس‏ ؟1]كلا يقال فى قوله 
ص:١٠٠‏ 


. [1 -وردابعدم)بدل«لعدمافى نسخه‎ ))١7(-١ 
.4 -سوره الجمعهءالآيه‎ ))5(-١؟‎ 


# (*")) سوره المائدهءالآيه .١‏ 


تعالى: 1513ر أو كات اللكادلالة أو إكازه إلى اختصاصض هذه اليناف برسول اللدضيلل اللدغله و أله #اسصاض يده الراقمه 
ل#اضلى اللذعليه وآلة: 


لأنّا نقول:لا إشاره فى حكايه وقوع واقعه خاصّه مقارنه بفعله صلَى الله عليه و آله فعلا-واجبا إلى اختصاص ما قارنها و هو 


و بعض من يظهر من كلامه كمال الحرص فى إنكار وجوب الجمعه فى زمان الغيبه لم يقدر على إنكار تفسير مطلق المفسشّرين 
ذكر الله بصلاه الجمعه أو خطبتهاءو الظاهر عدم اختصاص خطاب المشافهه بالموجودين عند الخطاب بما يدل عليهءو شيوع 
إراده التعميم من أمثاله و دلالله ظاهر كلام أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى بعض خطبه على جريان حكم الآ-يه فى زمانه عليه 
المّدلام»فعلى مدّعى الإختصاص الدليل عليه»و كيف يقال باختصاصها به صِلى الله عليه و آله بوقوع هذه الواقعه فى يوم من أَيَام 
إقامه الجمعه الذى لا ارتباط له بالمدّعى أصلا؟! 


و أيضا ألم يقع واقعه مقارنه لفعله صلّى الله عليه و آله واجبا من الواجبات المشتركه فى وقت من الأوقات؟أم اختضت هذه 
الواقعه بصفه يدل بها على الإختصاص لم توجد فى غيرها؛ و ليس على أحد الأمرين دلاله و لا إماره. 


لل رام قر وى ده 
الرابعه: وَ لا تُصَلّ عَلل أحدٍ مِنْهُع لات أبداً... (0) 


قوله:«و فيها إشعار بجواز ذلكك للمسلمين مطلقا»[ص ”7١ءس ١١‏ ]يلا دلاله للتعليل بالكفر باللّه و رسوله على عدم صلاحيه غيره 
للعليهلاحتمال أن يكون الكفر بهما عله فيهمءو إنكار الإمام عله فى منكره إن لم نقل باندراجه فى الكفر بالرسول. 


و يرد ما ذكرته أنّه إذا نهى أحد عن إكرام طائفه و علله بكونهم سارقين لا يدل على اختصاص نهى الإكرام بهمءلجواز نهى 
إكرام طائفه اخرى لكونهم شاربين»و هكذاء خصوصا إذا لم يتحقّق عند نهى الصلاه و الإكرام عن طائفه من مظهرى الإسلام 


ضطله غير المنافقين بو السارقية: 
ص:١١٠‏ 


.١١ -سوره الجمعهءالآيه‎ ))١( -١ 


65 -سوره التوبهءالآيه‎ ))5(-١ 


قوله:«و فيها فوائد...[ص 178ء.س ١٠؛قال‏ فى الحاشيه-على ما نقل عنه -:«[و هى]كون القصر عزيمه و واجبا كالتمام».و كون 
الأمر للوجوب.ءو كون نفى الجناح لا ينافى الوجوب العينىءو كون التأَسَى واجباءو كون السعى واجباءو وجوب إعاده الصلاه 
الباطله بالزياده مع العلم بعدمها أداء و قضاءءو كون الجاهل معذورا فى الإتمام»و وجوب التقصير فى جميع الصلوات بحذف 
الركعتين إلا المغرب.و كونها ثلاثه فيه و فى الحضرءو كون مسيره يوم أربعه و عشرين ميلا و هى ثمانيه فراسخ.فكل ثلاثه ميل 
فرسخءو كون ذلكك موجبا للتقصير و وجوب الإفطارءو تسميه الواجب بالسنّهء و كون ترك ذلكك عصياناءو كونهم عليهم السّلام 
عالمين بالغيبءو هو بإعلام الله و رسوله صلَى الله عليه و آله إِيّاهم»»انتهى. 2١(‏ 


اقولتكية الاق واجا أن عفد كرف قله مان :|العليه و النشها مقرونا يد كرو تفن القن ل طلقا 
قوله:«و على قصد الرجوع...)[ص 78١ءس‏ 4]إلعل قوله هذا تفسير لقوله: 


«على عدم نه الإقامه)بقرينه ما يقول بقوله:«بحيث يبعد كل المذكورات»و إلالم يكن الروايه بعيده عن ظاهر عدم نه الإقامه فى 
الأنربعهءبل إراده الرجوع بدون الإقامه المسقطه لحكم السفر بين الذهاب و الوياب»و هذا ظاهر ما نسب إلى ابن أَبى عقيل؛ و 
يمكن تأنيد هذا المذهب بما ذكره بقوله:«و هو أولىءلأن ظاهر...). 


قوله:«و لكلّ شاهد|[ من الروايات])رص 2س 5١]؛فيحتمل‏ الجمع باشتراط جواز القصر بالخروجءو وجوبه بخفاء الأذان و 
الخفاء عن الجدران (7).و بحمل المطلق على المقيّد. 


٠١7:ص‎ 


.17١ -زبده البيان(طبعه المكتبه المرتضويه)»ءص‎ ))١(--١ 
؟- (1)) -«هذا التعبير و تركك ظاهر كلاءم المصئّف رحمه الله لرعايه الروايه الوارده فى هذا الباب»؛منه سلّمه اللّه.[من هامش‎ 


7 . 4 4 0 5 56 سس لا 
و ظاهر إطلاءق الضرب فى الأرض يود الأول لتحققه ظاهرا بمجرّد الخروجءلكن يحتاج حينئذ إلى تعميم فلئِسَ عَلتِكُمْ جناح 
(0)بحيث يدخل (")فيه وجوب القصر و جوازه؛و رعايه براءه الذمّه اليقيتيه و الحائطه فى الدين تقتضيان رعايه الخفاء المشهوره 
بين الفقهاء العظام رضى الله عنهم. (*) 


قوله:«مثل قول عمر:صلاه السفر ركعتان تام غير قصر[على لسان نيبكم] (») [ص //1١ءس‏ 6 ]إأى تام فى الثوابءغير ناقص ببيان 
الى على اللدغله و الد و ظاهر هذ | الناة متها الله علةو الدالة ندل على كرن القصب عزيية كيالا مخف , 


هذا إذا جعل«ركعتان»خبر مبتدأ محذوفءو أما إن جعلناه خبراءو«تائ)خبرا بعد خبر فالظاهر الدلاله على ما ذكره. 
لامر لض لا 
السادسه: وَ إذا كنْتٌ فيهم فَأقَمتَ لَهُمْ الصّلاة... (0) 


قوله:«يثبت عمومها...)[ص 178ءس 8]؛أى فى الجمله بحيث لا يختصٌ به صلَى الله عليه و آله لإجماع كون حكم الإمام حكمه 
صلَى الله عليه و آله فإذا ظهر عدم اختصاص الخطاب به صلى الله عليه و آله فالظاهر عدم اختصاص هذه الصلاه بأحدهما 
عليهما السّلام فالإجماع يدل على العموم بمعنى عدم الإختصاص به صلَى الله عليه و آله و التأسّرى يدل على العموم أزيد من 
العموم الذى يدل عليه الإجماع؛ لكن دليل التأسّى مع الخطاب فى كنْتٌ و أقمت و التقيبد بالشرط ظاهر الضعف. 


فظهر بما ذكرته عدم المنافاه بين الحكم بظهور ثبوت عموم الآيه بما أثبته»و الإشكال فى العموم فى بعض الفروض بقوله:«و أما 


بدونه-إلى قوله:-فمشكل). 


١١7:ص‎ 


.1١١ حسوره النساءءالآيه‎ ))١( -١ 

7-(9)) سوبدل»بدل«بدخلافى نسخه 1/1 . 

*- ()) -انظر فى هذا المجال ما افاده فخر الشيعه العلامه الحلّى قدس الله سرّه القدوسى فى نهايه الإحكامءج .ص 178-1077. 
؟- (6)) -الكشافءج ١‏ ص 04١‏ #المبسوط للسرخسىءج ١‏ ص 1"4؛بدائع الصنائعءج ١‏ ص 47؛و لكن فى الأخيرين 
يكون«المسافرابدل«السفرا. 


ه- (2)) -سوره النساءءالآيه .١٠١7‏ 


السابعه: فَإذا قَضَيكمْ الصّلاة فَاذْ كرُوا الله اما وَ قُعُوداً... )2١(‏ 


قوله:«و لفهم صلاه الأمن من قبيله...)رص »سس ؟]؛عدٌ ابه النساء قبيل ايه البقره بحيث يكتفى بها غير ظاهر»و لعلة قدّس سرّه 


زعم الآيتين فى سوره واحده بترتيب» كما يظهر من هذا الكلام. 


قولهر[أن يكرن غلى هشه الضلاء ]كنا يشعر به الأب صن 31 من 1١‏ ]الك يدل [7الفاوعلى أزيد من التعقيب بلا تراخءو أما 
كوته على هيئه الصلاه عند التعقيب قلا يدل عليه: 


قوله:«و يمكن استفاده استحباب الدوام على الطهاره من هذه الروايه» [ص »سس 0 إللروايه احتمالان: 


أحدهما:أن يكون غرضه عليه الشّ.لام أنه لا يعتبر فى المعقب جلوسه فى موضع الصلاه عند التعقيب مطلقاءبل هو معقب مادام 
متطهّرا أى له أجر التعقيب المتعارف إذا دعا و عقَّب و إن لم يجلس فى موضعها فى بعض الصورءفليس المقصود حينئذ أَنّه 
عقن كوه تطهرا تعقب: 


و ثانيهما:أنّه مادام متطهّرا بعد الصلاه فى بعض الصور فهو معقّب أى له أجر التعقيب فى الجمله و إن لم يعقّب. 
و على التقديرين لا تدلٌ على استحباب الدوام على الطهاره مطلقا. 

5 يل دنءء هلا ٍِ 
التاسعه: و أَقِيمُوا الصّلاة و آنُوا الرّكاة وَ ازْكعوا مع الأكِعِينَ (؟ 


قوله:«فيحتمل أن يكون فيها حينئذ إشاره إلى أن الجماعه لا بدّ لإدراكها من الركوع...[ص ”17س ١-5]؛أقول:من‏ قال بذلكك 
قال بأنَّ المأموم إذا لحق بالإمام فى الركوع و إن كان فى أوّله لم يلحق الركعه مع صدق المعته العرفته و اللغويّه.فلا معنى لجعل 
الآيه إشاره إلى هذا المذهب. 


١٠١ ص:5‎ 


.٠١" -نفس المصدروالآيه‎ ))0(--١ 
ا 00 -سوره البقرهءالآيه ارد‎ 


و أيضا من اقتدى بإمام قبل ركوعه و ركع فى تلكك الركعه أو ركعه اخرى بعد ما ركع الإمام و ذكر بعض الأذكار لكن قبل أن 
يرفع رأسه من الركوع لحق الركعهءفإمًا أن يقول: 


يتحمّق المعيّه المطلوبه بالآيه بمحض إدراكه راكعاءأو يشترط فى تحقّقها إدراكه فى أوّل الركوع. 


و الظاهر أنْ الثانى لا يقول به أحدءو على الأنوّل يتحمّق المعتّه إن لحق به راكعا؛لأنّ المأمور به بظاهر الآديه هو الركوع مع 
الراكعينءو أمَا كون التَنِه و تكبير الإحرام قبل الركوع فلا يظهر من الآيه. 

و لا يظهر من الآ-يه التفاوت بين إدراكك الركوع أو إدراكه راكعاءبل إن قيل بتأييد الآيه لإدراكك الركعه بإدراكه راكعا فلا بعد 
فيه كما يظهر بالتأمل. 

قوله:٠مع‏ قراءه الكتاب الدال على وصفه...»[ص 185ء»س "؟]؛إذا كان قراءه الكتاب دالّه على وجوب الإيمان به و اتّباعه»فهى دالَه 
على قبح تركهماءفيمكن أن يقال حينئذ:عدم إدراك قبحهما هو عدم إدراكك القبح الشرعى لا العقلى. 

و ليس غرضى عدم ثبوت القبح العقلى بوجهءبل غرضى أنه لا يظهر من قوله تعالى: 

2 لان مم 5 مو عل يلا 5 5 5 ٠‏ 
أفلا تَعْقلونَ (١)بعد‏ قوله: وَ أنتَم تثلون الكّتاب (7الاحتمال كونه إشاره إلى القبح الذى يظهر من تلاوه الكتاب.فلا يندفع بما 


ذكره رحمه الله ما ينقله عن التفتازانى. 


هذا إذا كان مراد التفتازانى من الدفع عدم تمام الدلاله العقليهءو إن كان مراده إبطال الدلاله العقليّه فالدليل غير تاو الظاهر هو 
الأول 


قوله:«إذ العداله لا يشترط فى الأمر بالمعروف...[ص 185»س 4]؛عدم اشتراط العداله مسلّم لكن عدم اشتراط الإيتمار بما يأمرءو 
الإنزجار عتما ينهى غير مسلّمءو ظاهر قوله تعالى: لِع تَقُولُونَ ا لا تَفْعَلُونَ (#)إذا لم بخص ص بخلاف الوعد حرمه نفس القول 
عند عدم العمل. 


١٠١6: ص‎ 


))١(-١‏ -نفس المصدرءالآيه ع6. 
))5(-١‏ -نفس المصدر. 
ع-()) -سوره الصف ءالآبه ؟. 


و كذلك قوله تعالى: كبر مَفْتا... ()؛و التمتدكك بالأصل و الشهره لا وقع له عند دلالله ظاهر الآيه على خلاف مقتضاهماءو 
الدليل على عدم الإشتراط غير ظاهر. 


قوله:«لأمنْ الأشمر بالمعروف واجب و فعله واجب آخر؛[ص 185ءس ١٠]؛‏ كون الفعل واجبا آخر لا يدل على عدم مدخليته فى 
الواجب مثل الغسل و الصلاه على تقدير كونه واجبا لنفسهءو بما ذكرته ظهر ضعف قوله:«و لا يستلزم ترككث الثانى سقوط الأوّل). 


قوله::إن حمل على الأعمّ لا على خلاف الوعد فقط»[ص 185ءس 132]؛ يدل على كون نزولها فى خلاف الوعد ما ذكر صاحب 
الكشاف: 


«قيل :لا أخبر الله تعالى بثواب شهداء بدر قالوا:«لئن لقينا قتالا لنفرغنٌ فيه وسعناء ففرّوا يوم احد و لم يفوا»»و قيل:كان الرجل 
يقول:«قتلت)و لم يقتل»و«طعنت'و لم يطعنءو غيرهما مما يندرج فيه الأمر بما لم يأتمر (1)و النهى عمّا لم ينزجر». (افلعل قوله 
قدّس سرّه::إن حمل على الأعّالعدم الإعتماد على الامور المنقوله من سبب التزول. 


أقول:لا- يجب أن يكون تجويز العم لعدم الإعتماد على ما نقل من سبب النزول» كيف و عدم الإعتماد على سبب النزول لا 
يستلزم الأفساة على عندمةكيل الحق أن خميوض سيت اللزول لا يدل على إزادالخصوضى مح الأ التازلعبل :مقا الانسدلال 
على دلاله اللفظ.و ظاهر لفظه«مااهو العموم. 


فالظاهر أن كلامه مبنيّ على احتمال إراده الخصوص على وفق سبب النزولءو إراده العموم على وفق ظاهر اللفظءو قد عرفت أن 


الظاهر هو رعايه مقتضى ظاهر اللفظ. 
و لنتبع الكتاب بذكر آيات: 
ا كان ا 
الأولى: فمَنْ كان يَدَجُوا لقاءَ رَبهِ... (ع). 
قوله:«فنزلت الآيه...[ص 198ءس ١١]إظاهر‏ هذا السبب لنزول الآيه هو منع 


٠١ ص:2‎ 


." -نفس المصدرءالآيه‎ ))١(-١ 

؟- (7)) سجاءت كلمه«يأمر)بدل«يأتمرافى نسخه 1/1 . 
*- (*) -الكشافءج .ص 077 

ع-(ع)) -سوره الكهفئءالآيه .1٠١‏ 


النفس عن السرور اللا-حقءو ظاهر قوله تعالى: وَ لا يُْرِك بِطْدهِ رَيّهِ أداً (١)هو‏ منع إراده غير الله بنفس العبادهءو اندراج 
, لس 
المرور قد قت دكي لنرك سق كن دنونا قله صالن 91لا يرك الأ يقاو قن إشكان: 


و روايه ابن عتّاس تدل على أنّ الشرك فى العباده الذى نهى الله تعالى عنه هو إراده حبٌ الحمد عند العباده كما يظهر من 
قوله:«و يحبٌ أن يحمد[عليه] (7)) إن هذا هو مقتضى الجمله الحالئهءو الروايتين الآنبتين أيضا تدلآن على أن النهى فى: وَ لا 
يُشْرك متوسجه إلى أمر مقارن للعباده. 


ولا يبعد أن يقال:إنَ السرور اللاحق من الحمد كاشف عن عدم الخلوصن السابق غالباءفلعل تزول الآبه يعد حكابه الرجل إشازه 


إلى ضعف خلوصهءو من يخلص عبادته لله يخاف من حمد الحامدينء»و يخشى من مدح المادحين. 
و الدلو اقيق قله يقتي الها د كرده بقوله:«ثمم اعلم أن هذه الآيه-إلى قوله:-و سرور بعمله). (7) 


قوله ال بل علية أبقنا قوله تعالى: يحِبّونَ أذ بحم دوا الآيه. .]ص ”197ءس ل ل ل 
القرآن فى أواخر سوره آل عمران هكذا 5 يفخ الذي شوق للا انوا و تيقوق أن نش دوا ملا لم يَفْعَلُوا قلا تخ مِنّهُْ 
لا ٠‏ لا لا 

َمَارُويق العذاب و لَهُءَ عدات ألع . [©8 


يحتمل تر ري ا ب ل ل 


ص :17ض١١‏ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
0057-1 -مجمع البيان»ج #»ص ١٠/الا؟منيه‏ المريدعءص نضدة 
9 (070) حزيده البيانعضص ”197. 


ع- (6)) -سوره آل عمرانءالآيه 184. 


فى أحد لا يناسب الحكم بفسقه ما لم يظهر الإستمرار و التكرار (١)اللذان‏ ظاهران من لفظ يَفْرَحُونَ و بُحِبُونَ . 


ولا تغتر بما ذكرته حتّى تفرح بما فعلت.أو تحبّ المدح بما لم تفعلءفتبتلى ببلِه يتعشر أو يتعذّر خلاص نفسكك منهاءأعاذنا الله 
و إيْاكم من المهالك النفسائيّه و الوساوس الشيطانيه. 


والظاهر أن الفرح المذموم هو العجب بما فعلءو عدّه عظيماءو أما الإستبشار بظاهر التوفيق و الشكر له مخلوطا بالخوف من عدم 
القبول فلا مذمّه عليهءو إليه أشار بقوله: 


(اعجب و سرور). 


و ما ذكرته من ترتّب الوعيد على كل واحد من الفرح و حبٌ المدح أو كليهما إِنّما هو بناء على عدم اختصاص الوعيد بما نقل 
من سبب نزول الآيه»و الحكم بما هو مقتضى ظاهر اللفظ.كما هو الظاهر فى أمثال هذا. 


قوله:«فقال:توجر أن ت[و أعاقب أنا])ر[ص ”19س ١7]؛أى‏ بحسب الواقع» أويزعمكههوغلى القانى :لا ندل على حخضول الثوات 
للمعين:و على الأوّل يحتمل التوجيه بما يذكره بقوله:«و يكون المعين جاهلا). 


قوله:«و لكن هذه مع ما تقدّم...[ص 19ءس 1١‏ ]#ظاهر كلامه نوّر الله مرقده ظهور استحقاق المعين للثواب من كل واحد من 
الواقعتين»و الظاهر عدم دلاله حكايه المأمون عليه إلا بتكلفءو هو أنّ ما يدل على صححه العباده يدل على استحقاق الشريكين 
للثواب و إن كان قليلا بمقتضى الكراهه. 


العقاب على المعين أيضا...'فهم سلب العقاب على المعينءو استحقاق الثواب من حكايه المأمون. 


قوله::إلآ أن يحمل على الكراهه مع الطلب...)[ص 195ءس ©|؛أى مع 


١١/8: ص‎ 


. 1/[ سجاءت كلمه«التكرّر)بدل«التكرارافى نسخه‎ ))١( -١ 


لني القر فى + الأغائة حلق الكراهه بالسية النديو آنا بالفثه إلى التعية قلذ فيك حيفل اتشحفاقة اكرات كما يبدل شرا كد 
()الغلام المستنبطه من قراءه الآيه. 


و فيه :أن عند طلب المعين أيضا يظهر الكراهه بالنسبه إلى المتوضىء أو استحقاق الثواب بالنسبه إلى المعين من روايه رويت عن 
الرضا عليه السَلام. (5) 


لا يقال:فينبغى تعميم الطلب حتّى يشمل طلب كل واحد منهما. 


لذنا تقول تستق الكراهه عمد غلاب أجندهماءو عدنه خسد القاق المعاوته من غير لي ةلآ وه له عند ملاحظه الآبه المتقوله قي 
حكايه المأمون؛فالصواب تركك قيد مع الطلب. 


قوله:«و لا معنى لصدق بعضه وكذب البعض ...)١ص‏ 5ءس ١١‏ إلى كان صدق بعض الخبر 8 على صدق الباقى دلاله قطعه 
بل عه ره فى الامو الشترعيه لأمكن الاسقدلال ركذب اللدرع من الخير على كدت كله سكذا لو كان شع مهن هذا الخبر 
صادقا لكان الجزء الفلانى منه صادقاءو التالى كاذب فالمقدّم مثله. 


و مع عدم مثل هذا الإستدلال فى كلامهم بطلان (0الملازمه ظاهرءو لو جعل صدق البعض إماره ما على (5)صدق الباقى لكان 


له وحه. 

الثانيه: وَ اضَيد نكب ققد 

قوله:«أو لا تمل إلى الدنيا...[ص 198.س 2)؛عطئف بحسب المعنى على قوله:«أى تريد مجالسه أهل الثروه». 
ضري قي ٠‏ كنك زولا لانم اوه 

قوله:«فتدل على أن من كمال العقل...[ص 48١ءس‏ ؟]؛وصف أولى 

٠١5:ص‎ 


. !1/[ سجاءت كلمه«بشراكه)بدل«شراكهافى نسخه‎ ))١(-١ 

.١ -انظر:الكافى»ج #.ءص 4تءح ١؛وسائل الشيعهءج ١ءص #ل/ا,ح‎ ))0(-١ 
. 11 سجائت كلمه«بخلاف)بدل«بطلانافى نسخه‎ ))*( + 

*- (6)) -لم ترد كلمه«علىافى نسخه 101 . 

ه- (0)) -سوره الكهف,الآيه 58. 

ع-(2)) -سوره آل عمرانءالآيه .14٠‏ 


بالذين إِمَا للإيضاح أو التقييدءو ما ذكره سابقا بقوله:«و هو إشاره إلى أن ذوى العقول هم الذي يد كروك الله. واكم اننا اتسين 
الاحتمال الأؤلءو مع عدم ظهؤى إراده الاخهبال الأول من الآبه الماح ريه اللكفسن المعتاوق عليه على الاشقيال الأول كان 
الناسع أن بذ كر وحيه اللداف كنسير اليعطوق مكنذا وهو إشانه إل أنْ (0)ذوى العقول هم الذين يتفكرون. للتناسب. 


و أمّا ما ذكره نوّر مرقده هاهنا فلا يوافق شيئا من الإحتمالين. 
ولا يبعد أن يقال على التقدير الأوّل:التوضيح بالوصف ليس للب و العقل مطلقاء لظهور عدم اعتباره فيهءبل لكماله. 


و على الإحتمال الثانى ذكر الوصف و إن لم يكن للتوضيح لكن يظهر من سياق الآبه كونه غايه عظمى؛و سلب شىء بسلب 
غايته شايع؛يقال:ليس زيد إنسانا بسلب بعض غايات الإنسائيه عنه. 


فقوله:«و هو إشاره...)»و قوله:«فيدلٌ...) ينطبقان على كل واحد من الإحتمالين كما يظهر للمتأمل فيما ذكرته. 
والعل تعيرة وتخمه الله يكمال العقا ثانا بعد تغيره بذوين العقول أؤلا للؤقازه إلى إزاذه الكمال فى العقول من دوس العقول: 


هذا غايه ما يمكن أن يقال فى توجيه كلامه هاهناءلكن ما يجىء فى قوله:«حيث جعل كذكر الله و من لوازم العقل و شرطه على 
الظاهر يدل على إرافىه قلس بده الاحتبال الأول 


قوله:«حيث جعل كذكر الله... رص ءس ١185‏ ]؛كونه مثله لا ينافى أفضاته التفكر كما يظهر من ظاهر قوله عليه السلام:لا عباده 
كالتفكر» (؟)و غيره من الأخبار و الآثار» 


١٠١:ص‎ 


. -لم ترد كلمه أن)فى نسخه آلا‎ 0027-١ 


--0)0570 -الكافى»ج ىعص '؛التوحيدءص المحاسن»ج ١ءص ١١‏ ؛الاختصاص»- 


و تقدّم الذكر فى الآيه لا يدل على المزيّه»فلعلٌ تقدّم الذكر على التفكر فى الآيه لكونه وسيله لقوّه التفكر. 
قوله:«فنظر إلى النجوم و إلى السماء...)[ص 98١ءس‏ 8١]؛هذا‏ مشتمل على الذكر و التفكر. 


قول عائشه:«ثْجم قال:يا عائشه...»[ص 2١99‏ س "[]؛ظاهر قولها:«ثم قال:يا عائشه) بعد قولها:«و دخل فى لحافى حتّى ألصق جلده 
بجلدي: أن قوله صلى اللدعليه و الدارهل لكك أن تأذق تى :تيو كان قبل تحت الرعناجه (طول البلهة) #3 المشتمله على زمان 
يناسب الإكتفاء به فيها؛فلعلٌ الإحتياج إلى الإذن إِنّما كان لإراده إحياء الليله و العباده فيهاءمن غير أن يتحقّق المضاجعه المعتبره 
ف اسغفام حتياءقاة دلااله للزوابةعلن ووب الف اشعه طول اللبله كسيد كره وححمة الله 


قوله:«و لا ينافى الخفيه...[ص 199ءس 8١]إالخفيه‏ التى يظهر من الآديه خلاءف الجهر-كما هو ظاهر الآيه-لا عدم اطلاع أحد 
عليه» كيف و الإشتغال بالتعقيب فى موضع الصلاه و على هيئه خاصّه م ؤكدءو الخضوع و غايه الإقبال فى القرآن و الدعاء 
مطلوبان»و هما قد ينتهيان إلى البكاءءو تركك البكاء فى مثل تلكك الحال قد يكون بتركك الإقبال أو الخضوعءو هما لا يناسبان إلآ 
عند الإبتلاء بالرياء عند اطلاع أحد على البكاء؛ فحينئذ إصلاح النفس عن الرياء هو المهمّ اللازم»فإن عجز عن الإصلاح فتركك 
قدر من الخضوع الذى يوجب البكاء و الرياء هو اللازم بالنسبه إليه.لأنْ ما يفعل الرياء بالعمل لا يفعله به تركك قدر من الخضوع. 


و بما ذكرته ظهر عدم ضرر بكائه فى حال من الحالاءتءو إن لم يدل هذه الروايه على كون بكائه صِلَى الله عليه و آله بعد 
حشون بلذلءفلعله عند كرته فيلى الله نخلية و اله ياكيا أثاه بالال. 


١11غ‎ 


))١(--١‏ -وردت كلمه«تأذنى»بدل«تأذن لىافى نسخه |/ل. 


. > -لم ترد ما بين المعقوفتين فى نسخه‎ ))7( -١ 


قوله:دو هذا (1)إشاره إلى المخلوق المذكور...)[ص 199.س ١٠]؛يحتمل‏ أن يكون«منابيائه و يكون غرضه نوّر مرقده أن لفظه 
هذا !ا إشازه إلى السماوات و الأرضل بتأويل المخلورقءأو إشاره إلى الخلق بمعتق المخلوق المراد به هو السماواتك:و الأرض: 
لكن لا يظهر حينئذ لجعل هذا إشاره إليهما وجه يرتضيه العقل. 


ولولم يكن لفظ«المذكورابعد«المخلوق)أمكن حمل«من )على الإبتدائئه على ما يظهر من الكشّاف و جعل قوله:«أو الخلق»إشاره 
إلن السماوات و الأسوقين حتّى يكون مقصوده من قوله:«أو إليهما) جعل لفظ«هذا)»إشاره إلى السماوات و الوقن و ما خلق 
منهماءبتأويل ما ظهر و ما ناسبه. 


و يمكن أن يقال فى مقام الترضعية إن عراذه وكيه الله من لفظ«من اهو الإبتدائيّه»و من «المذكوراهو المذكور بوجه ما حتّى يصح 
الأشاره بهذاءو من قوله:«أو الخلق»بمعتاه أى المنخلوق هو جع «هذا)إشاره إلى السموات و الأنرض بتأويل المخلوق:و حيشذ 
معنى ١أو‏ إليهما»ظاهر. 


و يحتمل-على بعد-إرجاع ضمير«أو إليهما»إلى السماوات و الأرضءأى كل واحد منهما. 
ونجه البعد أله بعد تقدير كل واتحد يل كل وابجدة كان الظاهر إلبها لآ إليهما كمال يحنى. 


قولهة بد ل على أن حشر الحويه بسو قاض اش الا يظور من فده التشلان طاعمر أولئ اللي االمد كوويف 
الممدوحين بما ذكر فى الآيه عدم إصرارهم فى المآ ثمءو لو فرض عدم ظهور عدم الإصرار لا يظهر اندراج المصرّين فى هذه 
الآبهءفلا دلاله فيها على الجواز المذكور. 


قوله فى الحاشيه:«فإنٌ مجرّد ذلكك لا ينفع...[ص ١١7؟ء.س‏ 77]!إِنْما النافع هو إثبات ما جوّزه البعضءو لم يثبت. 


ف 


.١19١ -سوره آل عمرانءالآيه‎ ))١(--١ 
.14٠ ؟-(25)) -نفس المصدرءالآيه‎ 


فإن قلت بكفايه الإحتمال فى دفع الإشكال. 

قلت:يبقى الإشكال عند من لم يجوّز الزياده. 

قم له 7 10 1 7 

قوله تعالى: ١و‏ تَوّنا مَعَ الأثاار» (١)[ص‏ 7١٠.»س‏ 5 ؛قال صاحب الكشاف: 

امع الألجار مخصوصين بصحبتهم»مورودين ('ا)فى جملتهم)»انتهى. فر 

فإن قلت:انّحاد زمان الحال و العامل مانع عن هذا التفسير؛لأنْ الإختصاص بصحبتهم لا يقارن التوفى. 

قلت:يمكن أن يقال:كون التوفى مقارنا لحاله يستحقّ بها صحبتهم هو(المراد) ()من المقارنه المفهومه من الحال. 

و لعل قول المصنّف رحمه اللّه:«و اجعلنا بعده معهم»إشاره إلى تضمين معنى الجعل.أى توقنا جاعلا إِيّانا بعده معهم. 


و توجيه المقارنه ظاهر اناوه فى كلام صاحب الكشّافءلكن إراده المعنيين الذين أشار إليهما بقوله:«أمتنا موتتهم و اجعلنا 
(0)...)من لفظ وَعَوا مَعَ الماح بعل 


إلا أشيقال لس غرفه ويه الله بالف إرافه عتيين المسية لين اللفظو رن ش ركه رحية اللة اق خاض لمق 
ولا يبعد أن يقال:إِنَّ«أمتنا موتتهميستلزم ما يدل عليه قوله:«و اجعلنا بعده معهم». 

كتاب الصوم 

اشاره 

وفيه ايات: 
الأولى و الثانيه: ‏ أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا كت عَلَيِكُمْ الصَلمُ... (2) 
ص:١١١‏ 


.197“ -نفس المصدرءالآيه‎ ))١1(-١ 

. 111 (؟)) حجائت كلمه«معدودين/»بدل«مورودينافى نسخه‎ -١ 
.888 صءا١ -الكشافءج‎ )( + 

ع- (ع)) -ما اضفناها بين المعقوفتين من نسخه 4 . 

ه- (0)) -جائت كلمه«لجعلنابدل«اجعلناافى نسخه 1/1 . 

ع- (2)) -سوره البقرهءالآيه 187. 


راداي لامصكر ها يدها .لص م لس 8١]؛و‏ هو ما ذكر الله تعالى بقوله: فَمَنْ كانَ مِنَكم مريضاً أو عَلِ سَفَرِ قد مِنْ أيّام 
أو 


سس ا « و ع 3 585 ع 
وفيه:أنه إذا كان أيّاما رات (؟)عباره عن عاشوراء و ثلاثه أيَام من كل شهرء فكما أَنْ(حكم) ()الآصل منسوخ بوجوب 


رمضانءفالأمر الذى فرع عليه أيضا منسوخ به. 
لا 2 َ د م م ا م 
وَّمَنْ كان مَريضاً أَوْ عَللِْ سَمَر فَعِدّةُ مِنْ يام أخَرَ ()فالصواب عدم ذكر قوله رحمه اللّه:«سيّما- إلى قوله:-عليه). 


قوله::[بالإجماع أيضا أو الإحتياط[و بالمناسبه العقليه-]...؛[(ص 27١9‏ س إلا دخل للاحتياط فى أمثال هذاءو المناسبه العقليه فى 
الامور الشرعبه غير معتبره عندنا فوم خالفت ظاهر الآيهءو كون يُرِيدٌ الله بكم لبور ... (عابعد حكم المرض و السفرءو 
عدم اعتبار ما فهم من قوله الى رحد اللشبياقن الستفر كنا سيصورّح بقوله:«و لكن ما قبّد بحصول المشمّه؛يبطل الإعتماد بهذا 
المفهوم فى المرض. 


ويفكن أن كال لحل إراده اليبسر وعدم إراده العسر يكونان باعتبار نوع العرفى :و السفر لآ اعبار كل والسد من 
الجزئناتءفالصواب«الإكتفاء بالأخبار و الإجماع. 


قوله:«فيحرم لأنّه تشريع...)[ص ١١7ءس ٠١‏ ]4لأنّه لا معنى للقربه فيما هو مكروه بالمعنى الحقيقى. 


قوله:«أو الكراهه بمعناه المتعارف...)[ص 27١١‏ س ١١]؛حمل‏ الكراهه على معناها المتعارف فى الاصول إِنْما يصحٌ إن لم نقل 
باعتبار التتيه فى هذا الصومء أو قلنا 


١١7:ص‎ 


.18 -نفس المصدروالآيه‎ ))١(--١ 

ات احلفيين المضار: 

+- (0) -اضفنا كلمه«حكمامن نسخه 2 . 

ع- ()) سجائت كلمه«هوابدل«أوّلاافى نسخه "[. 
ه- (0)) -سوره البقرهءالآيه 188. 

قد( ))حشسن المضدن, 


باعتبارها و لم نقل باعتبار القربه فى التهءو لا وجه لشىء منهماءلأنه (1لا قريبه (')فى فعل المكروه بالمعنى المتعارف فى 
لأسي اء: 


قوله:«و لا مانع فى العقل...»اص ١١"ءس ٠‏ ]لعل المانع كون ننه القربه فى المكروه الاصولى تشريعا. 


قوله:«و يحتمل اختصاصه به أيضا...[ص ١١7ءس‏ 17١]؛الضمير‏ إِما للشعبانءأو لأحد الأئمّه.و هما بعيدان فى غايه البعد.فالصواب 
تركك هذا الإحتمال» و الإكتفاء بما ذكره بقوله:«و يبعل الجمع ...). 


قوله:«و يسأله عن فعله أوّلا...[ص ١١5؟»س ٠١‏ !#الظاهر أن مراده طاب ثراه من قوله:«أوّلابالتشديد أنه لو كان سبق ذكر صوم 
يوم حضرا ثم ذكر صومه سفرا أمكن حمل منع صومه سفرا على أنّه ليس له أجر صومه حضراءفامكن حمل«لا تصماو«ليس من 
البرّاعلى أنّه لا تصم فى السفر لتوقع أجره فى الحضرءو ليس صومه من البر الذى كان فى الحضر. 


و إذا كان«لا تصم؛و«ليس من البرأوّلا لا يحتملان المعنيين المذكورينءبل كل واحد من النهى و ليس من البرَ حينئذ دال على 
عدم اشتماله على الأجر مطلقا. 


وجوّز بعض التخفيف حتى يكو نأو )العاطفه.فمعنى الكلام: يسأله عن فعله و لا فعله-أى عدم الفعل-و أصل هذا المعنى لا بعد 
له فى هذا المقام»لكن تعبيره بهذا اللفظ بعيد. () 


قوله:«و إن كان الحقّ عدم ححَجه ما لم يثبت كونه قرآنا...)[اص 17 


ص:0١١‏ 
))١1( -١‏ -«تعليل لقوله:إنّما يصمح إن لم نقلءلا لقوله:لا وجه لشىء منهما'.منه سلّمه اللّه.[من هامش النسختين]. 


؟-(5)) -وردت كلمه«القربه)بدل«قربتهافى نسخه [/1! . 
*- (#)) -انظر فى هذا المجال ما أفاده الوحيد البهبهانى فى«رساله فى الافاده الإجماليه؛المطبوع ضمن الرسائل الفقهت,ص 188. 


س 8 إإالحقّ عدم الحيجتّه إذا كان قراءه ما لم يثبت كونه قرآنا بعنوان القرآثنه»و إن كان قراءته بعنوان(قرائه الغير المتعلقه ب) 
()التفسير فينبغى ملاحظه السند كالأخبار الغير المتعلقه بالتفسيرءو لعل قوله قدّس سرّه:هو الحقٌّ عدم حججتِه...)ناظر إلى الإحتمال 
الأوَلء و لكن قوله رحمه الله:«لكنّه مؤيّدءلا يصيح على هذا الإحتمال؛لأنّ الظاهر عدم التأييد أيضاء كما لا يصيح شىء من إطلاق 
عدم الحيّيّه و إطلا-ق التأييد على الإحتمال الثانى؛لأن الظاهر من التأبييد عدم بلوغ مرتبه الحبجتتهءو يمكن بناء على الإحتمال 
الثانى بلوغ مرتبه الحيجيه بقوه السند. 


و نقل عن ابيّءهاهنا قراءه«متتابعات» (1)ءو بعد حملها على التفسير يمكن استنباط الإستحبابءلعدم اعتبار قوّه السند فيه كما هو 
المشهور. 


قوك#شخالص جالكه عن الخلات »)| ضن © اليس او سكن تا بنذة بروايه:«عليكم بالحائطه فى دينكم) (“الكن إِنما تجرى 
فيمن لم يطلع على ضعف دليل الموجبءو أما إذا ظهر ضعفه بحيث لم يندرج رعايه مذهبه فى الحائطه فلا يجرى فيه الروايه. 
والظاهر عدم دلاله دليل آخر على استحباب الخلاص عن مثل هذا الخلاف. 


قوله:«قال فى الكشّاف و تفسير القاضى (: وَ أنْ تَصُوموا خَتِدٌ لَكمْ (ه)... [ص 0١7.ءس‏ !]كليس لفظ حير لَكمْ فى الكشّاف و 


تفسير القاضى هاهنا. 
قوله:«بل إجماعهم...[ص 5١7ءس ١8‏ إالظاهر أنْ الضمير للجمهور 


١١8:ص‎ 


. || -اضفنا ما بين المعقوفتين من نسخه‎ ))١(-١ 

.٠١6 -أنظر:المحلى.ج ء.ص ١2!؛الكشّاف.ج ١.ءص 5ه !؛بدائع الصنائع»ج ؟.ءص 2/! عمده القارىءج 18.ءص‎ ))1(-١ 

*- ()) -ورد فى الروايه هككذا::...و تأخذ بالحائطه لدينكك).تهذيب الأحكامءج ؟.ص 3204 ح 28؛الإستبصارءج ١.ص‏ 18ح 
407ة؛وسائل الشيعه.ج #.ص 6/لءح 18 واج /الء ص 82اءح 87. 

ع- (6)) -لم تردهو تفسير القاضىافى نسخه 1" . 

ه- (0)) -سوره البقرهءالآيه 18. 


و المخالفين كما هو المتبادر من مثل هذا الضمير عند عدم قرب ذكر الأصحابءو يؤْيّده قيد«على الظاهر؛ءكما أنَّ مراده بالطلبه 


فى قوله:«فى ألسنه الطلبهاهو طلبتهم. 


فلعل سبب قوله قدّس سرّه بأنّ الظاهر إجماعهم على وجوب الإفطار هو ما نقله عن مجمع البيان:«و قد ذهب إلى وجوب الإفطار 
فى السفر جماعه من الصحابه كعمر بن الخطاب...»» (١)و‏ هو لا يدل على الإجماع كما لا يخفى. 


قوله:«و كذلكك أيضا فى كفاره الظهار...)[ص 8١”؟»س‏ 8]؛أى قدر الفديه التى يعطى المظاهر كل مسكين فى كثّاره الظهار هو 
القدر الذى يعطى المريض المذكور لكل يوم أفطر لا أن كقارته مثل كقّارته فى أن عليه أن يعطى لكل يوم أفطر من أَيَام صيام 
الظهار مدا مدًا. 


قوله:«بل هو مطلق التركك...»)ر(ص 18١7.ءس‏ ١١]إسواء‏ كان من غير قصد و عزم على القضاء أو مع القصد. 
والظاهر جا كره جيه الله تعاش كره بقوله:«و لهذا ما ذكر خلافه). 


سكو أن شال إذحيارث ماإشاره إلى الاسمففاق فق الخيله كنا مدل عليه كلام الصحاح (5)»بمعنى أن فى تأخير الصيام 
مع الصححه نوع استخفاف و تركك اهتمام بالقضاءء فيمكن استنباط استحباب التوالى فى القضاء بهذه الروايه»و بحسنه محمّد بن 
مسلم السابقه أيضا. 


قوله:«و إِنّما قابله بمن لم يفعل...[ص 8١7ء)س ١7‏ ]؛يحتاج إلى مثل هذا التوجيه حسنه محمّد بن مسلم النيالقه أو لعله اتنا 
تعرّض لتوجيه هذه الروايه فقط لاستدلال الشيخ على التفصيل بهاءو لأنّ ذكر استمرار المرض فى الحسنه فى مقابل التوانىءو 
الترديد بقوله:إن كان كذا و إن كان كذا يجعل هذا التوجيه فيها فى غايه 


غ111 


.897” -مجمع البيان»ج "يس‎ 0012-١ 
.5718 ؟- ()) -صحاح اللغديج غيص‎ 
. !/[ سجائت كلمه«السابقه)»بدل«السالفهافى نسخه‎ ))( 


الظهور.بخلاف روايه أبى بصيرءلذكر التهاون هاهنا بعد قوله:«و إن صخ فيما بين الرمضانين»من غير ترديد بأن يقول:فإن تهاون 
كذا و إن لم يتهاون كذا. 


قوله:«للعله| المفهومه من الآ-يه و الأخجان] ا|ضن 6س 6 دليل لكلّ واحد من اختصار المسافر و تركك زياده المريض»و 
قوله:«سيّما...»)مختصٌ بالمسافر. 


ثم أقول:إِنّما لل الآيه على أن إراده اليسر و عدم إراده العسر صارا سببين لمشروعيّه الإفطار للمريض و المسافرءو أمّا اكتفائهما 
فى الإفطار بما يرتفع به العسر فلا دلاله لها عليه. 


: 0 د لل عه : 
ألا ترى أَنْ حرمه الإفطار ارتفعت بالمرض و السفرءفلو كان مفهوم: يريد الله بكم التِشِرَ وَ لا يريد بكم العُسِْرَ دالا على 
الإختصار(و تركك الزياده كان الظاهر عدم ارتفاع الحرمه عند عدم الإختصار) (1)و عدم تركك الزياده لا الكراهه. 


والقول بأنّ ظاهر العله المفهومه من الآيه و إن كان كذلكك لكن دعانا إلى صرف الكلام عن هذا الظاهر و استخراج الكراهه 
(كامن العله المفهومه من الآيه عدم القول بالحرمه بعيد لا نحتاج إلى القول به مع ظهور التوجيه الذى ذكرته. 
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7 له‎ ١ 
قوله:«فإنّه خلاف الظاهر...[ص 777ءس 4]إ؛مع عدم ظهور كونه خلا.ف الظاهر يحتاج إليه فى فَمَنْ كان مِنْكم مريضاً أؤ عَللا‎ 
سَفْر (عالعدم ذكر السفر هناك بعد الشهود.‎ 


إعلم أنه قد يستعمل١شهد)‏ بمعنى١عاين)‏ (2)ءو قد يستعمل بمعنى «علم) عو الظاهر 


١18:ص‎ 


. > -اضفنا ما بين المعقوفتين من نسخه‎ ))١(-١ 
. 1/1 -لم ترد كلمه«الكراههافى نسخه‎ ))7( -١ 
1/8 عد (م) )ا سسوره لقره (9) الآنه‎ 

ع (6)) -نفس المصدرءالآيه 18. 


(0)) -لسان العرب»ج "اص -١115ءماده«شهد)؛تاج‏ العروس»ج مص /1 ماده «(شهدك).- 


أن استعمال«شهدافى مقابل:سافر» (١)أقلّ‏ من استعماله فى كلّ واحد من المعنيين»و مع ذلكك قوله تعالى: فَمَنْ شَهدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ 
(')بغير لفظ«فىظاهر فى الجمله فى أحدهما و إن لم يكن تقدير«فىافى مثله بعيدا. 


و قوله: فَلَبِضُ َه (لافى أحدهما أظهر و إن احثمل الحذف و الإبصالءلأنٌ اللفظ إذا كان مشتركا فالاستعمال قريئة لما 
يناسبه.فتركك«فى امع اشتراكك اللفظ قرينه لأحد المعنيين الأوّلين. 


وقوله:«و كأنّ المراد مع القدره...؛[ص 77؟ءس "2 ]؛إشاره إلى عدم الحاجه إلى التقبيد فى إخراج المريض. 


و فيه:أنَ هذا التوجيه لا يجرى فى جميع المريض الذى يسقط عنه الصوم بل فى بعضه١ءفالبعض‏ الآخر يحتاج إلى التخصيصءو 
لعل النكته فى عدم تصريح سقوط الصوم من المريض و المسافر فى الآيه أن عدم وجوبه على بعض المريض و بعض المسافر- 
و هما اللذان لا يقدران على الصوم-لا يحتاج إلى البيان»لظهور امتناع تكليفهماء فالمحتاج إلى البيان فيهما هو وجوب أيَام آخر. 


و به يظهر عدم وجوبه على المريض و المسافر اين يحتاج إلى بيان عدم وجوبه عليهماءلإطلاق المريض و المسافر فى الآيهءو 
وجوب الصوم على مريض لا يتضرّر بالصوم و لم يكن مشقّه لا يتحمل مثلها عاده.:تخصيص أفراد نادره من المريض بالسنّه. 


إعلم أنّه يقال:«عاين الشهر و علمهالمن عاين هلاله و علم بهءفلا يعتبر فى أحدهما كل الشهر. 


١١95:ص‎ 


0027-١‏ -انظر:مصباح المنيرعج ١ءعص‏ 755 ماده«شهد)؛تاج العروس»ج مص #؟ءماده «شهد). 
-١‏ (5)) -نفس المصدروالآيه 1880. 
*070-9) -نفس المصدر. 


و أمَااشهد فى الشهرافى مقابل«سافر فيهافهو ظاهر فى الإقامه فى كلّ الشهرءفلمًا حمل قدّس سرّه اللفظ على هذا المعنى احتاج 
إلى قوله:«و كأنّ المراد أعمّ من السطدو وق بعفيه أو كلضوو لحيل اللفظ عق اجن المعبية الأؤلية لعلف الس عل 
التقديرين من غير حاجه إلى التعميم الذى هو خارج عن معناهءو هذا أيضا يؤيّد حمل اللفظ على أحد المعنيين بحسب ما يصل 
إليه أفهامنا. 


قولوزيل لكك متضن. صن © لسن 11]#السقان إلبه ذلك هو كرك يعن ها أخبر يدعو لعل وجدعك هذا الاتحتمال مقضنا أنه 
عليه السلام قال فى جواب السؤال عن الخروج إذا دخل شهر رمضان:لا إلا ما أخبرك به...» (1). 


و هذا الحصر يدل على عدم جواز الخروج فى غير ما أخبر عليه السّد.لام به.فلو كان ما أخبر به منحصرا فيما ذكر لزم حصر جواز 
السفر فى أفراد نادره بالنسبه إلى الأفراد الغير المذكوره التى يجوز السفر لهاءو هذا لا يجوز؛فيجب القول بسقوط تلكك الأفراد فى 
هذا البكين 


و فيه:أنَّ التعيّن إِنْما يصِحٌ إذا لم يحتمل توجيها آخرءفكما يمكن أن يكون الغرض من السؤال عن الخروج إذا دخل شهر 
رمضان عن جواز الخروج»كذلكك يمكن أن يكون السؤال عن الرجحان المطلق»فحينئذ يمكن ذكر امور يترجّح فيها الخروج 
سواء بلغ إلى مرتبه الوجوب أم لا بعنوان الإكتفاء و إحاله الامور الغير المذكوره عليها. 


والعل العراد الرححاق المظلق فى الامو الدرطيه أو الدتيوكة الى ثقوت بالتاخير أو نفد ريه 


و لعل السائل فهم من كيفته الجواب عدم الإختصاص بالأنهون المد كووهةفالشاهنن أن يفهم من مكالمه البليغ ما لا يفهم 
الغائبءفلا يلزم القياس المنف عندنا. 


قوله:«فخخصن يتلكك الأخبار..و(ض 18 لسن ؟١]؛أشرت‏ إلى مبعقه. 


قوله:«و يدل عليه ما ذكر الشيخ فى التهذيب...)[ص 778ء)س 17١]؛إعلم‏ أن هذه الروانه تنا خدل على كراهه الشفرو أففيك 
الصيام مع تأخير الزيادعة ولا تدل .على 


١٠١ ص:‎ 


.١ -الكافىءج .ص 178١ءباب كراهيه السفر فى شهر رمضانءح‎ ))1(-١ 


كراهه السفر عند معارضتها مع الصيام بعدم إمكانها بعد الصيام باعتبار بعض الموانع الذى يكون بعد الفراغ من الصيام؛و السفر 
عند المعارضه المذكوره غير أفراد السفر المذكوره فى روايه أبى بصير السابقه. 


و روايه أبى بصير هذه لا تدلّ على كراهه السفر حينئذ لكون الكلام فى هذه الروايه عند عدم التعارض كما يدل عليه قول 


الراوى:«حتّى أفطر و أزوره بعد». )١(‏ 

ولا يبعد عدم المعارضه بين الصيام و الأمر الذى يريد البراح له المذكورين فى روايه الحلبى أيقنا: 

فلا يصيح جعل شىء من الروايتين دليلا على كراهه السفر فى غير الأفراد المذكوره فى روايه أبى بصير السابقه مطلقا. 
ولا يبعد حمل حاجه لا بد له من الخروج فيها على حاجه تفوت بالتأخير. 


قوله:«و حدق على طريق الشرط...)[ص 778.»س ١‏ ]؛عطف على «يشترط) كما ل عليه ما نقل أنه سمع من المصئف طاب ثراه 
تفسيره بلا تتحقّقءفهذا القول تأكيد لما ذكره بقوله:«قد لا تشترط فى الليل)ءو قوله:«و لهذا يوجبون...) لا يترتّب على عدم 
اشتراط النبه. 


و لعل لفظههلاءسقط من القلم عن لا يوجبونءو لعله حينئذ رنب على عدم اشتراط التيه فى الليل الذى له احتمالان:أحدهما:الخلق 
عن التنه رأساءو ثانيهما:تحققّها من غير أن يكون فى الليل ما رّبه من الإحتمالين. 


ولعل تسميته بالصوم لترئّب حكم الصوم عليه من حرمه الإفطار و وجوب الكفاره عليه. 
و فيه:أنْ القائل باعتبار تبييت التئه إِنّما يقول به فى الصّوم الحقيقى لا المجازى, 


١ صن‎ 


./ -راجع:التهذيب»ج .ص 1ج ١4؛وسائل الشيعه»ج ٠ءضص نينه‎ 0017-١ 


فلعلّه رحمه اللّه يقول:إذا جاز خلوّه عن التتيه فى المجازى فلم لا يجوز خلوّه عنها فى الحقيقى؛ لكن مع هذا لا يصاح السند 
للسنديّه؛لأنٌّ ما يستدلّ به على اعتبار التنه فى الليل إِنّما يجرى فى الصوم الحقيقى لا المجازى. 


و إلى الثانى بقوله:«و أيضا-إلى قوله-فيجزى صومه). 
[الدعاء و آدابه] 

لا 0201 ا 2 - 
[.-: وَ إِذا شألكك طادى عَنى فإنى قريث أجيث... ] 411 


قوله:«و هو الذى يدعوا متيقّنا[للاجابه]...[ص ٠77ءس ١‏ !]لعل مراده رحمه اللّه التيمّن للإجابه إلى ما دعاهءأو إلى بدله الذى فيه 
المصلحهءو إلا لا طريق إلى التقّن بالإجابه فى مطلق ما طلب من اللو إن كان عند الطلب فى غايه الخضوع و الإقبال. 

[ أجل لك لَبلَهَ الصّلام الوَقَتُ... ] (؟) 

قوله:العموم التتعطبي] ع ولاس 158 لاق لنطط لات رمن دعر سمه مكموة بقرلنة لاون أنْفُسَكَمْ ()لا يدل على 


العموم بوجه. 


كوليووقول على وجوعنه اقتوال الغو نشي شي ا لالأنى 1 [لببدل غلك قول التويهيى معقييه متم وض و قل بل غلى 'قوليا عرد 
ستيه إخر موق قينا كائق ليذه التحضيه عسرفن تاينب انقو ها هين القريه المت لحرها 


و يمكن تأييد هذا الاحتمال بقوله تعالى: هن لياس لكم وَ أَكم لاس لَهُنَّ (). 


و ليس الغرض عدم قبول التوبه عن المعاصى الآخرءبل الغرض عدم دلاله هذه الآيه على القبول»و بعد تسليم الدلاله على عموم 
القبول لا دلاله لها على وجوب قبول التوبه. لا بعنوان العمومءو لا بعنوان الخصوص كما لا يخفى. 


١١١ ص:‎ 


.182 -سوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 
.181/ ؟- (5)) -نفس المصدرءالآيه‎ 
لات ]فين اصن‎ 

د ساون البسدى 

فد (6) )كشي المصين 


و يمكن أن يقال:أنْ مراده قدّس سرّه قبول التوبه من خصوص المعصيهءفيندفع الاعتراض الأوّلءو إن كان ظاهر اللفظ إراده 
العموم. 


قوله:«فإنُكم تتعبون فى التحصيل...)[ص 778.ءس 71١‏ ]؛أى تتعبون فى التحصيل عند عدم إراده ما كتب الله لكمءو لم يحصل-أى 
فى بعض الاوقات-بخلااف ما إذا كان مرادكم فى جميع مطالبكم منآ كتنب الله لكمءلأنّه إذا كان مطلبكم من جميع الامور ما 
كتب الله لكم و تحصيل مرضاته يحصل لكم ما طلبتم من المثوبات. 


قوله:«[و لعل الأحوط ما قاله الأكثر]للأكثريّه...1[ص 7"2.س 4]؛أى لأكثريّه الروايات الدالّه على ما قاله أكثر الأصحاب. 


و يود إراده هذا المعنى ظاهر قوله:«فى بعض الروايات/لأنّ التعبير بالبعض فى مثل هذا المقام ظاهر فى الأقلّ و إن كان بحسب 
اللغه أعمم. 


و فيه:عدم تحمّق الأكثريّه و لا المساواه فى الروايات الدالّه على ما قاله الأكثر. 


ويمكن حمل قوله:«للأ-كثريّه)على أكثريّه القائلين بهذا القول.و حمل قوله«فى بعض الروايات؛على ما لا ينافى أكثريّه بعض 
الروايات»و حينئذ قوله:«للأكثريّه) تعليل و أن لقول الأكثر بالشهره. 


و يرد على قوله:«و احتمال دليل غيره التقيبد به«أنّ بعض الأخبار ليس قابلا لهذا التقيبد. 


ود بحتما حمل دليل غيره على التقهءو د بحتما حمل دليل الأكثر على الخ لفضيله؛ و الأول أحوط.و الثانى أقوى»لعدم بعد حمل ما 
يدل على اعتبار ذهاب الحمره المشرقنه على الفضيله فى نفسهءو إمكان تأييد الإحتمال بالروايه»و مع هذا لا ينبغى تركك 
الإحتياط. 


قوله:[...التحريم و الكراهه إيحتاج إلى الدليل...[ص 7727”.س 7١]؛‏ دليل الكراهه لمن خاف أن ينجرٌ مثل التقبيل إلى الجماع أو 
الإنرال موجود فى الروايات. 


قوله:زو وجحان المباشرة السنتفاده من الأمن.) [ض احالس 18 الأمن 


١77: ص‎ 


ممست اه ود فى الرجحان مثل: و إذا حلم َاصْطادُوا (١)لكن‏ ذكر قوله تعالى: فَالآنَ رومن (1)بعد 
قوله تعالى: أَحِنَّ لكمْ لله الملا لم اليَعتْ ليإ نكم (0الدال على الإباحه التى يبعد اندراج الكراهه فيه ظاهر فى الرجحانءو 
ضعوية الشير السعفادة من قوله: اهُنَّ للا لكم و أَم أن لَهنّ (#اكما يمكن كونها سببا للاباحه كذلكك يمكن كوثها سببا 
للرجحانءفينبغى خى الرجوع إلى دلاله اللفظ الّتى هى الرجحان بما بنّاه. 


قوله:«أو يكون للاباحه...)[ص /7اء)س 7١]؛حمل‏ يَاشْرُومُنَ هاهنا على الإباحه بعيد بما ذكرته. 


قوله:«لبقاء الأهر ف معناه الأصلي...[ص س ١١؛معناه‏ الأصلى هو رجحان الفعل و المنع عن التركك»و كونه بعد النهى 
ظاهر فى عدم اعتبار القيد الثانى بخصوصه و إن لم يكن منافيا له كما أومئ إليه بتفسير الإباحه برفع الحظر. 


و فيه:أنّه إذا لم يناف كون الأمر بعد النهى لشىء من جزئى معناه الأصلى فلم يقول بانتفاء اعتبار القيد الثانىءو إن لاحظ أنّ القيد 
الشانى لا يفهم من الأ-مر الذى بعد النهى فهو كذلكك لكنّ الظاهر عدم فهم القيد الأوّل أيضا منه إن لم يكن قرينه دالّه على 
اعتباره. 


و يمكن بعد إثبات الرجحان فى المباشره بما ذكرته سابقا إثبات رجحان الأكل و الشرب بالأمر بهما بعد الأمر بهاءلبعد كون 
الآمر الاوّل للرجحانءو الاخيرين للمعنى العامٌ. 


قوله:«بضعٌ أمر آخر إليه...)راص س 2]؛بأن يقال:لمًا كان الأكل و الشرب محرّمين بعد النوم أو صلاه العشاء إلى الليل 
فنسخ المنع مغْتّى بطلوع الفجر وإن كان بإباحتهما بالمعنى الأخصّءفالزمان الباقى الذى هو من طلوع الصبح إلى الليل باق على 
حرمتهما السابقه فيه.لكن مثله جار على تقدير حمل الأمر على الاستحباب أيضا. 


١١6: ص‎ 


))١(-١‏ -سوره المائدهءالآيه ؟. 
؟- (5؟)) -سوره البقرهءالآيه /ا18. 
)عقي لومس 
ةحاين المصدي 


إلأ أن يقال:ذكر الغايه للمستحبٌ ظاهر فى الجواز بعدها بارتفاع الرجحان فيه بخلاف الإباحه بالمعنى الأخصّءفظاهر الجواز 
المفهوم من غايه المستحبٌ معارض لأصاله بقاء الحرمهءفلا يمكن الحكم بالدلاله على أحد الأمرين. 


و فيه :أنه لا يصيح جعل هذا المفهوم معارضا للحرمه السابقه.لكونه أضعف من أن يصِحٌ جعله ناسخا لهءو مع هذا الفرق بين 
الإستحباب و الإباحه غير ظاهر. 


قوله:«و ليس ببعيد إخراج جزء ما...)[ص 77س 8١]؛أى‏ عن حكم الليل. 
قوللا بدل على عقراق الوطيه إلى الجر وص ابض /:أقول: 
لا يظهر من توجيهه أن يكون لهذا الجزء الذى يجب تركك الجماع فيه قدر يسع وقوع الغسل فيه. 


2 لا 2 ع 
فإن قيل:إن حتى 0')غابه للمباشره مع التابع الذى هو الغسل بدليل الاخبار المعتبره المعاضده بالشهره»و احتمال الأخبار المنافيه 
لها التقبه,فتعتبر فى الجزء من الليل الوسعه للغسل أيضا. 


قلنا:إِنٌ هذا وجه آخر لا يتم على صاحب الكشّاف (18)و إن كان وجها صحيحا كما يظهر من ملاحظه الأخبار و التأمّل فيها. 


قوله:«أو إجماع مركب...)[ص 774) س 18 ]إلعله إشاره إلى ما نقل من الأحعمش من«إنّ يوم الصوم من طلوع الشمس إلى 
غروبها» ا بأنٌ الآميه تدل على انتهاء شرب الصائم إلى الصبحءو كل من قال بانتهائه إليه قال بانتهاء الأكل إليه أيضاءفالقول 
بانتهاء الشرب فقط إليه قول بالفصل. 


و قوله:«أو اجماع»إشاره إلى عدم اختلال الإجماع الغين الي كنتب رقول الأعمشرء اها لقليور بطلاته أن لفخنقه قبا الأعمكن بو عله 
قوله :تحمل ما يدل على الغسل ليلذ على الاستحاب..)[ض »اسن 1]؛ 

١1١6: ص‎ 

-١‏ 0 (0 -سوره البقرهءالآيه /ا/ا. 


1- (7)) -أنظر:الكشافءج ١اءص‏ 717. 
- ("0) -راجع :المغنى (لابن قدامه)ءج “.ص "ا الشرح الكبيرءج "اص ". 


بظهر من:بعضن الأعبان المذقه تأخير الغسل بحيبث لك تناسب الكراعه:و عن بعضها وجوت الكفاره بحيث يبعد حمله على 
الإستحباب.و من بعضها تكرير رسول الله صلى الله عليه و آله تأخير الغسل عمداءو هو لا يناسب شيئا من الصنفين 
المذكورين»فتخصيص عموم (١)ظاهر‏ الآ-يه المستنبط من الإطلاءق لعدم ظهور كون 0 غايه للمباشره أيضا-كما ذكره 
المصنّف قدّس مره آنفا-بمثل تلكك الأخبار و الشهره واجب. 


فظهر أن القَوّه مع الجماعه لا الإحتياط فقطءو الروايه محموله على التقتّه. 

كتاب الزكاه 

اشاره 

و فيه أبحاث: 

[البحث] الأّل فى وجوبها و محلها 

وفيه آيات: 

لي اليد أن توَلُوا وجومكع قَبلَ الْمَغْرِقٍ وَ الْمَغْربٍ... (5) 

قوله:«بل فى كماله...»[ص 768.س ١٠١‏ ]ؤلا دلاله فى الآيه على كون الأعمال من كمال الإيمان. 
الثالثه: وَ الَّذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّة... ) 

قوله:«و يَوْمَ (؟)يحتمل أن يكون ظرفا...[ص 77س 15]؛كيف يكون يوم العذاب ظرفا للبشاره به؟! 


تكليفه و حسنه. 


[البحث] الثانى: فى قبض الزكاه و إعطائها المستحق و فيه آيات: 
00 


١١8: ص‎ 


. 1" -لم ترد كلمه«عمومافى نسخه‎ ))1(-١ 
.١ا/ا/ ؟- (؟)) -سوره البقرهءالآيه‎ 

*- (*)) -سوره التويهءالآيه م 

ع-(6)) -نفس المصدرءالآيه 0". 


ه- (0)) -دو فى بعض النسخ البحث الثانى)منه| نسخه |. 


الأولى: َل مِنْ أمالهغ صَدَقَهُ... 2١(‏ 
قوله:«[قال فى الكشاف (5)...|القياس جواز الصلاه...»[ص ١0؟.س‏ 8؛ الظاهر أنْ المراد من القياس هاهنا ليس قياسا فقهيًا. 


قوله:«و أن الَرّ كاه تطهير للمال و تنميه...)راص اس لم ينسب تطهير الصدقه و تزكيتها فى الآبه إلى المال حتى يظهرا من 
الآّيهءبل نسب تطهيرها و تزكيتها إلى المزكين بقوله تعالى: تَطْهّرُهُمْ وَ تَرَكيهم (كاو إن جوّز إراده تطهير المال و تزكيته من 
التطهير و التزكيه المنسوبين إلى المزكينءفهو تأويل يصار إليه للدليل إن كانءفلا يناسب تعبيره بالدلاله. 


قوله:«و على قبول التوبه...»[ص ١0١.ء»س‏ ء]؛أى وجوب قبول التوبه»و كذا الزكاه.بدلاله«على»فى«على الله). 


و قوله:«بل وجوب العلم بذلككافهو معطوف على وجوبءفلذلكك ذكر لفظ «وجوبافى المعطوف. لعدم انسحاب الوجوب على 
المعطوف حينئذ. 


ثم وجه الدلاله أن إنكار عدم العلم الذى يظهر من قوله تعالى: أ لَمْ يَعلّمُوا (ع)يدلٌ على أنّ ما ذكر بعده ظاهر لهم. 


الع وج التووو اذ كمال حواه هال المحلوم لوو القااقه الخروله :و تعره | اميه وا صا 314 كز بيده قولة 1 21يللفرا من 
قبول التوبه و الصدقه.و ما لم يذكر من العبادات مشتركك مع ما ذكر فى سبب ظهور القبول»فثبت وجوب العلم بمعنى العلم 
بتحمّقه بعد التوبه بشرائطها باستقراء أفعاله و ألطافه لا بمعنى الوجوب العقليٌ المحضعفلا يرد أن العقل لا يحكم بوجوب العفو 
بعد المعصيه و استحقاق العقابءفكما لا ينفع التوبه و الندامه عند موافاه المعصيه الوفات مع تحقّق الندامه بعد المعصيهءفلم لا 
يجوز عدم الإنتفاع بها عند الندامه فى الحياه؟. 


١717: ص‎ 


.1١* -سوره التوبهءالآبه‎ ))١(-١ 

؟-(0)) -أنظر:الكشافءج “.ص 228. 
ع (")) -سوره التوبهءالآيه .٠١*‏ 

ع (6)) -نفس المصدرءالآيه .٠١©‏ 


و لإنكار عدم العلم هاهنا احتمال آخرءو هو ظهور قبول التوبه و الزكاه بما بلغ و شاع لا بمحض العقلءو لا باستقراء الألطاف.و 
حينئذ لا يمكن الحكم بوجوب قبول سائر العبادات بهذه الآيه. 


ولايد تان هذا الأحتمال بظاغر العموع قن | لم يلوا لعدم كون استنباط القبول بما ذكرته سابقا عامًا. 

قوله:«بل وجوب العلم بذلك...[ص ١10؟»س‏ 89]؛يدل عليه المبالغه فى إنكار عدم العلم التى يظهر من الاستفهام. 

العانيه: ل أنهَا اديت آعنُوا أنْفقوا مخ ظلات...33 

قوله:«من بعض طيب...)[ص 101»)س 1#لعل مِنْ ليست تبعيضيه» و الأظهر عدم لفظ بعض كما فى قوله:«من طيب'الآتى. 
البحث الثالث:فى امور تتبع الإخراج و فيه آيات: 

الأو 2 َِقُوا مِنْ خَيرِ َلنفُسِكم... (5) 


فول ولق الظاس أن العاف بالقفى فى ولي وك الوقرة انين رورس اع ابسن 8 نر يمل أ يكوة المقغود فى الافاق 
الخالى عن القربه بانتفاء الغايه. 

د لا 
الثانيه: لِْمْمَاءِ الَّذِينَ أخصرًوا فى سَبيل اللّه... (©) 
قوله:«و أحصروا أنفسهم...»[ص 7878ءس 8 إإظاهره و ظاهر قوله:«منعوا أنفسهماقراءه اخمزروا بصيغه البناء للفاعل»و المعروف هو 
البناء للمفعولفلعلٌ مقصوده رحمه الله بيان ما يستفاد من الآيه من غير أن يقصد تفسير الآيه على وفق ظاهر اللفظ. 


و يحتمل أن يكون مقصوده أن فاعل إحصار الفقراء المذكورين هاهنا ليس غيرهمء بل هم فاعل الإحصار لتهتّئ الجهاد أو 
الأعم. 


قوله:«و حينئذ لا كراهه فى أخذ الزكاه...[ص *787اءس ١١]؛الإستدلال‏ 
ص ١18:‏ 


))١(-١‏ -سوره البقرهءالآيه /21؟. 
؟-(25)) -نفس المصدرءالآيه 7/ا3؟. 
جرم ادقين المسيدن. 

ع (6)) -نفس المصدرءالآيه 31/8. 


على عدم كراهه أخذ الزكاه و ترك الكسب لمطلق العباده مشكل؛لأنّه يمكن أن يكون لدوام تهتئ الجهاد الذى يفوت بالسفر 
مدخل فى عدم الكراهه. 
نعم»إن ثبت قدرتهم على الكسب المقارن لدوام التهتئ للقتال فهى كما ذكره رحمه الله و كذلكك طلب العلم لبعض الناس إذا 
كان معارضا للكسب اللايقءفلا كراهه فى أخذ الزكاه و ترك الكسب. 

وض قل وو ف 2 لملا لا ل 
التاسعه: وَ مَكَلِ الَذِينَ يُنْفِقَونَ أَمْوالَهُمُ ابْتغاء مَوْضاتٍ الله... )١(‏ 


قوله:«أى جاءت ثمرتها (75)...)[ص #لالاءس ١٠!؛قال‏ الفيروزآبادى:«و آتى إليه الشىء:ساقه (")و فلانا شيئا: أعطاه إياه». رع 


فظاهر ما قاله و نصب ع تقكاة بقول دل قول وعايك أعطعوفلعل أحد تفرك (آمث )حدر قوو:مقضيود المفيكفق لات 
ثراه بيان الحاصلءمن غير تعرّض لتفسير اللفظ على وجه ينطبق على الإعراب. 


وفيه ابات: 
الأولي» عقر اللا تفاع ون كله 


قوله:«و كذا سهم ذى القربى...[ص ١1س‏ "]؛يدلٌ كلامه نورٌ مرقده على كون السهام الثلاثه له صلَى الله عليه و آله و هو 
خلاف ظاهر الآيه و الروايات. 


قوله:«فإنٌ المتبادر من الغنيمه هنا هى ذلكك...)[ص ١٠78ءس ١١‏ !إالظاهر أن 
ص: ١179‏ 


))١(--١‏ -نفس المصدرءالآيه ه2؟. 

؟- (7)) -فى المطبوعه:«أى جاءت بثمرتهاابدل«أى جاءت ثمرتها). 

+ (*)) -صححناه من المصدر و لكن العباره فى كلتى النسختين هكذا«أنا آتى فلانا و فلانا...). 
+- (6)) -القاموس المحيطءج .ص 1917. 

ه- (0)) -سوره البقرهءالآيه ه8؟. 

ع-(2)) -سوره الأنفالءالآيه ١؟.‏ 


وجه تقييد التبادر بقوله:«هنا»هو كون ماقبل الآديه و ما بعدها فى الحرب.فالمناسب جعل كون الإثنين فى الحرب دليلا على 
التبادر لا جعله مؤييْدا للتبادر كما يظهر من كلامه رحمه الله. 


كتاب الحج 
اشاره 


و البحث فيه على أنواع 


[النوع] الأوّل:فى وجوبه 
»و فيه آيتان: 
5 كر مه لا 
الأولى: إن أَوَلَ بيت وم للناس... (01 


قوله:«فالظاهر رجوعهما إليهما...[ص 2.59١‏ س ١١؛هذا‏ التفريع لا يتفرع على ما فرعهءو مع عدم صح التفريع إرجاع 
ضمير«فيهامثلا إلى اليك ويك بعيدءو إن وه بكل واحد منهما.و لعل الإرجاع بالتوزيعءو هو مع صححه التفريع بعيد. 


قوله::[و قيل أيضا]إنّه إشاره إلى استجابه دعاء ابراهيم عليه الشلام» (5)[ص 597» س "إإو إذا كان كذلكك فلا يرجع الضمير إلى 
البيت.بل إلى بكه بالتأويل الذى ذكره أو بغيره. 


هذا و إذا كان مراد إبراهيم من الدعاء بجعل البلد آمنا جعله على نحو لا يحدّ الجانى فيه مثلاو أمَا إذا كان المراد منه من 
التخريب أو الآفات كما أشار إليه بقوله: 


0 لا م أ 4 ع 
١و‏ يحتمل...افقوله تعالى: وَ مَنْ دَحَلَهُ كانَ آمِناً ('اليس إشاره إلى استجابه دعائه عليه السّلام بناء على الإحتمال الأوّل.و أمَا على 
احثمال الأمن من الآفات فيمكن أن يكون إشاره إلى استجابه دعائه كما لأ يخفى. 


قوله:«و لكن إراده الحرم هنا من مقام إبراهيم بعيد)[ص 797 س 2 ]؛لأنه عند إراده المقام المعروف من المقام و إرجاع 
ضميرافيه)إلى بكه يظهر ظرفيه مرجع 


١١١ ص:‎ 


.48 -سوره آل عمرانءالآيه‎ ))١(-١ 
7884 ص١ -القائل هو جار الله المخشرى فى الكشّافءج‎ ))7( -١ 
-سوره آل عمرانءالآيه /ا9.‎ ))*(-* 


الضمير بالنسبه إلى المقام».و كذلكك عند إرجاعه إلى البيت إن اريد به المسجد الحرامءو إن اريد به الكعبه أيضا الظرفيه غير 


بعيده»ءلمجاورته إيّاها فكأنّه فيه. 
و أمًا عند إراده الحرم من المقام فليس لمرجع الضمير ظرفيه بالنسبه إلى المقام»كما لا يخفى. 


قوله:و اعلم أن فى هذا الحكم و دليله...؛[ص ؟197.س 4إإفى دلاله الحكم بمنع السوق و غيره مما هو مذكور فى الروايه و دليله 
على وجوب الإجتناب عن الفاسق مطلقا إشكالءبل الظاهر أن سبب الإجتناب هناكك أن يضطرٌ إلى الخروج حتّى يمكن إقامه 
الحدّ عليه»و هذا الدليل لا يجرى فى غير الحرم. 


الثاثيه: إن الذي كنوواة تشدوة.. 450 


قوله:«من أنّ كراء دور مكاه الحرام؛[ص 45!؛ س 5١]ؤو‏ هذا لا ينافى جواز البيع و الإجاره باعتبار الإشتمال على الأعيان 
المحدثه»لاحتمال تعلق حكمهم بحرمه كراء دور مكه بالدور التى كانت عند الفتح. 


قوله:«و يحتمل الكل مجازا»[ص *0:"ءس ١]؛وجه‏ المجازٌيه:إِمَا استعمال الأمر الذى ظاهره طلب الطبيعه فى الأفراد. 


و إِما استعمال ما ظاهره الوجوب 5 الوجوب و الإستحباب معاءالوجوب باعتبار طواف الزياره و النساءءو الإستحباب باعتبار 
طواف الوداع. 


و إما استعمال الأمر فى الرجحان المطلق الذى يتحقّق فى ضمن الواجب و المستحتٌ. 


و الظاهر هو أحد الأ-خيرين»لعدم اختصاص الوجه الأوّل للمجازيّه بإراده الكل من الأمرءفظاهر أنّ مجازيّه الأمر بناء على أحد 
الإحتمالين الأخيرين إِنّما هى لاشتمال الكلّ على طواف الوداع الذى استعمال الأمر فيه مجازءو أن تخصيص ذكر المجازيّه فى 
ذيل«و يحتمل الكلٌ»ليس لتخصيص هذا الإاحتمال بالمجازيه. 


١7١١:ص‎ 


.10 -سوره الحجءالآيه‎ ))1(-١ 


[النوع] الثانى:فى أنواعه و أفعاله و شىء من أحكامه 
3 0 6 لا 
وفيه آيات: و أُتِمُوا الحَصّ وَ الْعْمْرَه لله... (1) 


قوله«قبل أن يفوت الحجّخ»)[ص ١١ءس‏ 8/|؛ذكر القبل مع كون حكم البعد أيضا ذلكك لدفع توهّم لزوم انتظار فوات الحج لهدى 
التحلل»فذكرهقبل أن يفوت الحبّالبيان كونه مندرجا فى زمان هدى التحللءو اندراج الزمان الذى بعد فوات الحجّّ فى زمان 
هدى التحلل يظهر بالأولويّه»و الظاهر فى إفاده هذا المعنى أن يقال:و زمانه زمان إراده التحلل و إن كانت قبل أن يفوت الحح. 


قوله:«فأراد الرجوع إلى أهله»[ص 0١١‏ س #]؛الظاهر أنْ مقصوهه عليه الشّ لام أنه إن أراد الرجوع إلى أهله نحر بدنه 
للتحلّل»لمشقّه بقائه محرما إلى أن يعتمر لطول المدّه حينئذءو إن أقام مكانه حنّى يبرأ و يعتمر فلا احتياج إلى نحر البدنه 
للتحللءو لعل هذا باعتبار الغالب لأنّ الغالب فى الراجع إلى البلد طول المدّه إلى أن يعتمر. 


و يمكن أن يكون التحلل بنحر البدنه عند مشقّه البعث,أو الصبر إلى يوم المواعده؛ و الظاهر حصول التحلّل بنحر البدنه حينئذ لا 
كونه مستحبّاءو حصول التحلل بحضور يوم المواعده بعل البعث لظاهر المقابله بين قوله:«أو أقام مكانه)و قوله:«رجع و نحر بدنه) 
هاهناءو قوله:«و حلق رأسهابعد قوله عليه السّلام:«فدعا على عليه السَلام ببدنه فنحرها». (5) 


قوله:«فإنٌ فيه أنه فعل الحسين»[ص ١س‏ 6 ]؛فى الفقيه هكذا:روى رفاعه بن موسى عن أبى عبد الله عليه الس لام قال:«خرج 
الحسين عليه السّ.لام معتمرا و قد ساق بدنه حتّى انتهى إلى السقيا فبرسم»فحلق شعر رأسه و نحرها مكانهءثمٌ أقبل حتّى جاء 


فضرب 
ص: 1١7١7‏ 


1-(0) حسورة البقرهةالآيه 3132 
1- (7)) -راجع:زبده البيان»ص "١5١‏ و انظر:الكافىءج ع.ءص 24ح “ا؛وسائل الشيعه؛ ج 7اءص 1/8ااءح ". 


البابءفقال على عليه السّلام:ابنى و ربٌ الكعبه افتحوا لهءو كانوا قد حملوا له الماء»فأكبٌ فى شرب ١1(‏ ثم اعتمر بعد/. (5) 


نسبه النحر فى روايه معاويه إلى على عليه السّ.لام و فى هذا الروايه إلى الحسين عليه السّلام ليستا متنافيتين»لإمكان النسبه إليهما 
بكونهما أمرينءو يمكن نسبته إلى الحسين عليه السّلام إلى المدينه لبعض الأغراض المتعلّق بوصوله إليها قبله. 

و يؤئد هذا الإحتمال قوله:«و قل كانوا حملوا له الماء). 

قوله:«لا يذل على أنه 500 7ءس 60]؛ذكرهو يمسكك أيضا)بعد قوله:«و لكن يبعث من قانا )يدل على كونه خلاو 
على كون الإمساكك بعد البعث لا قبله»و حمل قوله عليه الشّ.لام:«و قد أحل/على أنه فعل أفعال المحلّ ليس بعيداءلكن محل 
الإستدلال ليس هذا اللفظ حتّى يختلّ بهذا الإحتمالءو مفهوم إذا بعث فى الروايه الغير الصحيحه مؤْءِد لما ذكرتهءو تأييد قول 
الراوى:«فأتى) بعد قوله:«و قد أحلّالما ذكره لو سلم لا يعارض دلاله المفهوم فى كلامه عليه السَلام. 

قوله:«على أن هذه الزياده...)[ص 1س ١14‏ ]؛إسقاط بعض الفقرات عمدا لدم لق الفرضن يكخموصة فى الات الذى قرا 
الحديثءو إسقاطه سهوا و إن تعلق الغرض به غير عزيزءو إن كان ظاهر ما نحن فيه من القسم الثانى»و ضمّ أمثال تلكك الفقرات 
من غير أن تكون من الروايه لا يجرى فيه السهوءو نسبه التعمّد إلى العدول و الثقات لا وجه له.فظهر أن انفراد التهذيب بالزياده 
لا يكون سببا للاتهام فى هذه الزياده. 


قوله:«لم يبعد القول...»[(ص 1ء)س ١٠]؛قد‏ ظهر لكك بعد ما ذكره قدّس سرّه بمحض الخبرين. 
قوله:«مع التصريح قبله بالبعث»[ص 5١س‏ 8]؛يمكن أن يؤيّد عدم المنافاه 


1١77: ص‎ 


))١(-١‏ فى المصدر:«فأكب عليه فشرب». 
0050-7 -الفقيه»ج "ءعص 6ح 4 "!؛وسائل الشيعه»ج 1لءضص 2ح ا 


ببق أل الزوانة و آخرهاباته لبس فى الرواية ها ندل على توقى الاتجاذل على البعث» بل يعد أل قال الراوق :نفعت بالهدىع اشن 
عليه الّلام حكمه من المواعده و غيرهاءو ليس الأمر بالبعث فى كلامه عليه السّلام فى هذه الروايه»فيظهر من تقريره عليه السّلام 


فى أوَّل الروايه و قوله عليه السّلام:«رجع و نحر بدنهاو بيان فعل أمير المؤمنين عليه السّلام فى آخرها التخيير. 
ومكة حي تحر البدته على الإنفحات يفن لتحلق البعظاو إن اشمل على تكلف» قنامًا .. 
قوله:«و تحقّقه)؛ليس فى الأصلءلكن كتب فى , بعض النسخ«و تحققه -إلى-غير ظاهرافى الحاشيه. (١)و‏ كتب:من إملاثه. 


قوله:«و يمكن استفادته من الآ-يه. .رص 18١”ءس‏ 17١إ؛قال‏ قوم بأ نالا بشىء بعد النهى عنه إِنْما وال على تعر اول قوله 
لا 
تعالى: و إن لم انوا لكا الح 0 ا ل ا الغايه عليه فهى فى غايه 


فظهر ضعف قوله طاب ثراه:«فيفهم من الغايه حيقذ وجوب فعل المحلل )ةو قوله: 
«فيكون التقدير فاحلقوا بعد البلوغ). 
قوله:«و أيضا الظاهر أنه طواف الزياره؛[ص 7١ءس‏ 4]إظاهر قوله عليه السّلام: 


ببسل له الى يطللاقك بالنعيز بالعتفاو اللدر وم اتاو إن كان سحصوال العلا بيظار لفت القراره و الشىى الكم شي مل 
الطواف على الطواف المعتبر فى العمره» فيندرج فيه طواف النساءءو لعل الإجمال إِنّما هو لكفايه اشتهار لزوم طواف النساء أيضاء 


1١١5: ص‎ 


))١( -١‏ -فى الطبعه القديمه(زبده البيانءص ٠18)كتب‏ فى ذيل هذه العباره:«و لكنّ الإستصحاب يقتضى البقاء على الإحرام 


حتى 0002 المحلل)؛«و تحققة بمجدد حصول الوقت غير ظاهر). منه رحمه الله 
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بك افر -الكافى»ج .عض ياب المحصور و المصدود و ما عليهما من الكفاره»ح ا 


أو علم الراوى به فى فهم المقصودءو إِنْما حملنا الروايه على خلاف ظاهرها لكون ظاهر قوله عليه السّ.لام:«فإنَ الحسين بن على- 
صلوات الله عليهما-أخرج معتمرااهو كون العمره مفرده. 


قوله:السادس<أنْ هذا الطواف»)[ص 7١س‏ 75١]؛أى‏ المذكور فى صحيحه معاويه هل هو شرط؟:أى على تقدير اشتراطه فى 
التحلل هن السام ف العيره المقرده خقك تعلق السصير فيه 


قوله:«موجود فى صحيحه معاويه بن عمّار فى الفقيه»[ص 9١"ءس‏ ١]؛‏ هذه الصحيحه هى التى نقلها المصنّف بقوله:مثل صحيحه 
معاويه بن عمّار (١)و‏ حسنته عن أبى عبد الله عليه السّ.لام (7)إلى قوله:«و المحصور لا يحل له النساءابلا اختلاف يختلف به 
المعنى؛ و لم ينقل فى الفقيه تتمّه ما نقله المصنف رحمه الله بل قال فى موضع التتمّه:«و إذا قرن الحج فى العمره-إلى أن قال فى 
آخر ما ذكره-فإن اختلفوا فى الميعاد لم يضرّه إن شاء اللّه». (*) 


ولا يبعد كون ما ذكره الصدوق رحمه اللّه فى موضع التتمّه من كلامه. 


قوله:«و لكن يكتفى بالظنّ)[ص 19س ١٠]؛الحكم‏ باعتبار الظنْ بالبلوغ من الأخبار مشكلءبل الظاهر من الأخبار إِنّما هو 
الإكتفاء بحصول يوم المواعده.أو اليوم العاشر من ذى الححجه. 


قوله:«و هذه الحسنه تدلّ على جواز الذبح...[ص ١7.س‏ *]؛قال الصدوق:روى معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه الثد.لام 
فى المحصور و لم سق الهدىءقال: 
(ينسكك و يرجعاءقيل :فإن لم يجد هديا؟قال:«يصوم). رع 


أقول:ظاهر أنّ«فى المحصور و لم يسق الهدىامن كلام بعض الحضّارءو الظاهر أن تخصيص السؤال باستعلام حكم غير السابق 
إِمَا لعلمه بحكمه فلا يحتاج إلى استعلام حكمهءو إِما لتعلّق الغرض بعلمه بحكم غير السابق. 


1١١06: ص‎ 


.١ ا؛وسائل الشيعه.ج ١.ص 187ءح‎ ٠١6 حض١٠5 -الفقيه»ج اءص‎ ))01(-١ 
." ؟-(0)) -الكافىءج عءص ١لالاءح ف؛وسائل الشيعهءج اءص 87ح‎ 
1١8 -الفقيهيج اص 1ه‎ ))( 

ع- (6)) -نفس المصدرءح ."١٠١©‏ 


و على التقديرين لا دلاله فى كلامه عليه السلام على إجزاء هدى السياق عن هدى التحلل. 


قوله:«مقيّد بعدم فواته)[ص ١ا9.ءس‏ ؟١]إو‏ لا يبعد أن يقد معهءو بعدم احتمال إدراكك الح عاده بلا مشقّه لا تتحمّل عاده. 


قوله:«و ظاهر الآيه و أخبار الحصر عام»)(ص ١س ١8‏ ]إ؛ظاهر أكثر الأخبار أن الحصر هو كون المحرم باعتبار العلل و الأمراض 
ممتوعا عن دخول مكه و الاتبان بالأفعال المخصوصه.و أمّرا اندراج الممنوع عن الحجٌ بمنع المرقن أوعندن الخرعن الأفعال 
المخصوصه فى وقت مخصوص مع إمكان أفعال العمره بعده بلا مشقّه فى ظاهر الأخبار غير ظاهرءبل اندراجه فى عموم فَإِنْ 
أخصوثم (0)أيضا غير ظاهر»لعدم بعد إراده المنتوعيه من الأفعال المخضوضه بل مشقه عاديه [لانن الاحضافادت صارق 


عن مقتضى ظاهر الإطلاق كاف فى الصرف منه. 
نعمءلا يبعد تأييد ما ذكره عليه السّلام بصحيحه زراره الآتيه بعد صفحه. 


قوله:« كما فهمت من شرط تخصيص الكتاب»)[ص ١س‏ 18 ]؛الشرط المذكور فى المخصضص جار هاهنا إن كانت الآبه ظاهره 


فى العموم.و قد عرفت عدمه. 


قوله عليه الس لام:٠و‏ أئما قارن أو مفرد...) ()[ص 7 لاس 5 |؛ظاهر عموم اللفظ شامل لمن كان سبب تأخير القدوم الحصر أو 
الصدّ أو غيرهماءو لكن لا يدل على وجوب الإحلال بعمره للمحصور أو المصدود الذى لم يقدم. 


قوله:«و عليه الحج من قابل)[ص 77س ]4 يمكن الجمع بين هذه الروايه و صحيحه داود الآ-تيه باستقرار الحجّ و عدمه.و 
بالإستحباب. 


قوله عليه السَلام:«أرى أن يهريق...) لعلرص 0س 0 ١]؛يدلٌ‏ الروايه على تحقّق 


1١7١8: ص‎ 


.192 -سوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 

؟- (7)) سجائت«عادتهابدل«عاديهافى نسخه 1/1 . 

9 ()) -الكافى»ج عءص #/اءباب من فاته الحجءح ؟. 

ع (©)) -الفقيه.ج 'ءص الا.باب ما جاء فيمن فاته الحجىح 1998. 


الإحلال بالذيح و الحلق.و على وجوب الح من قابل على تقدير الإنصراف و الإكتفاء بالإحلال بهماءو على سقوط الح إن 
أقاموا و اعتمروا على وجه الذى ذكره عليه السّلام بقوله: 


«و إن أقاموا...). 


و ينبغى التقييد بصوره عدم الإستقرار»و حينئدذ ينبغى حمل ما ذكره بقوله:«و عليهم الحيٌ من قابل إن انصرفوا»أيضا على هذه 
الصورهءو الظاهر أن التقييد بقوله:«إن انصرفوا»ليس للدلاله على أَنّْهم إن أقاموا يسقط الحجّ و إن لم يعتمرواءبل يظهر من مقابلته 
بقوله:«و إن أقاموا حتّى يمضى...»الذى مقتضاه سقوط الحجّ بالإقامه و الإعتماد على الوجه الذى ذكر أن عدم الإعتماد على 
الوجه المذكور إِنّما هو على تقدير انصرافهم إلى بلادهمءو مقتضاه وجوب الحج من قابل. 


قوله#رقسكه ليا على اليضصو نام اس نعلي على المعفوو قن غايه العل لظا قولهبواث رماوالا أن تمل 
المحصور على المعنى الأعم الشامل للمحصور بالعرضءو حينئذ أيضا محض الإمكان و الإحتمال بلا ظهور؛ بل يحتمل أن سبب 
كون التأخير صدًا فى الجمله أو قله الماء و الكلاء» ()أو أحدهماء أو عدمهماءأو عدم أحدهما فى الطريق الذى يمكن الوصول 
على قفي انار كق رذ 


و بالجمله»الذى يظهر من الروايه كون قدومهم بعد فوت الحجءو لا يظهر منها سبب التأخير بوجه. 


قوله عليه الس لام:«فليطف بالبيت اسبوعا...) ثكلاص 7س ١؛هذه‏ الروايه تدلّ على كون المصدود فى الصوره المذكوره 
مأمورا بالعمرهءو لم يذكر لها بدلاءفظاهرها التعيين»و إذا لم يكن فرق بينه و بين المحصور كما يذكره طاب ثراه بقوله:«لكنٌ 
الظاهر عدم الفرق بينهما/فالظاهر تعن العمره على المحصور أيضا على تقدير وروده مكه. 


قوله:«لأنّ المراد الحصر عن الحج و العمره[ص 77س 18]؛كما يدل 


1١77/: ص‎ 


7/4 6 ت(0 -«الكلاً:العشب رطبه و بابسه وجمعه أكلاء؛معجم الوسيطي»ج »ص‎ 0) -١ 
/ -الكافى»ج »ص الا”ءباب المحصور و المصدود و ما عليهما من الكفاره»ح‎ )05(-١ 


عليه ذكر قوله تعالى: فَإِنْ أخص ْنم )١(‏ بعد قوله: وَ أَبمُوا الدج وَ الْعَمْرَه لِلْهِ هذا هو الظاهرءلكن هذا مناف لما ذكره رحمه الله 


قوله:«و ذلكك يفهم من قوله:(ظالما له)بالمفهوم)[ص *لالاءس 19١]؛هذا‏ تمشكك بمفهوم كلام الراوىءو لا يخفى وهنه. 


قوله:«لقوله قبل أن يعرّف)[ص 75س 4إإمع كونه من كلام الراوى يمكن عرضه من التقييد كون الواقعه كذلك لا حكمه 
بصيحه الحج على تقدير كون الصدٌّ بعد الوقوف بعرفه. 


قوله#اقانا غلى المصدوف اص "نين 15]ولآ يبعلا أن يقال:إن أمن السحصور أشد من أمر المصدوه لتلل المصدود عن جميع 
ما أحرم بغير إتيانه بأفعال العمره»بخلاف المحصورءفلا ينبغى حمل قوله:«قياسااعلى القياس المنفى عند أهل الحقّءبل الظاهر أن 
مراده طاب ثراه هو القياس بطريق أولى. 


قوله:«و بهما يتحقّق الحيّح)[ص 70س ١١‏ ]إظاهره الحصر الذى مفاده تحمّق الح بمحض الموقفين و إن فات طواف الزياره و 
0 00 

السعىءفإن كان دليل الحصر ما ذكره بقوله:«إلا أن الظاهر من قوله حَتّى يَِل) (')و غيره ممما هو مذكور هاهنا فالمناسب الإكتفاء 

بهءو إن كان للحصر دليل بخصوصه فالمناسب ذكره و لم يذكر. 


و الكلام فى قوله رحمه اللّه:«و بفواتهما معا يبطل الحيّّمثل الكلام فى قوله:«و بهما يتحقّق الحجّ)إن لم يقصد منهما الحصرعفلا 
انتفاع بهما هاهنا. 


وفى قوله:«و إيجاب هدى آخر-إلى قوله-خلا.ف الأصل'أن التمشّكك بكون شىء خلاف الأصل فى أمثال تلكك الامور غير 
نافع ».و التمشّكك بالشريعه السمحه مع ان مثله لا يخلو من ضعفئء.و قوله:«بل هو الظاهر المتبادر) ممنوع. 


قوله:«مع فوات الآخر به؛[ص 70س 3١‏ ]؛الضمير المجرور للحصرء 


١7/:ص‎ 


.192 حسوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


و حينئذ مفاد قوله:«أو عن أحدهما مع فوات الآخر بهاهو الحصر عن الموقفين»فلا فرق بين المعطوف و المعطوف عليه.فالصواب 
عدم ذكر لفظهبه)» كما يذكره زين المله والدين رحمه الله (ل)ءو جعل«الباء) بمعنى١اعناو‏ إن لم يكن فى ذيل السؤال»مثل: فشكل 
به تَبيراً (لاكما جوّزه بعضهم و قال به فى: وَ يَوْمَ تَشَّهَقُ الَلطَاء بالْعللام او إرجاع الضمير المجرور إلى الحا المفهوم من 
المقام بعيد».لكن يمكن ذكره فى مقام توجيه مثل المصئّف طاب ثراه. 


قوله:«و إن لم نقل باندراجه فيها فكذلك)[ص 78"ءس 14؛هذا مناف لما ذكره فى الفائده العاشره من فوائد صحيحه الفضل بن 


يونسءو عدم العلم بالتحلل إلا بالذبح لا يضر إذا كان التحلّل بدونه مستفادا من الروايه المعتيره. 


والعل ما ذ كر كاغتا هو مكتازه رحيه اللدنواما ذكره قن الفاكد هو ببان أمر يسفاة من الروايه الحذ كووةفو لعل ها استفيد مخ 
ظاهر هذه الروايه لم يكن معتمدا عنده لعدم صحختها. 


و العدول عن ظاهر مذهب الأصحاب و التأسَى به إِنّما يصحح إن علم بالتحلل بغير الذبحءو الإعتبار فى الجمله لا يكفى عنده طاب 
ثراه عند معارضه الروايه مثل الأمرين المذكورين. 


قوله:«كما فل كله محف مما زسوة فقان اطي 2س 7 ؛لم يجز ذكر المصدود فى الروايه المذكوره إلا فى آخرها لم 
حبك قال الناك] #زقلكنقها بال «وسول اللشاهيلي اللمعل و سال ار تسفقال لاسا سواه الى الى الل عليه اله كان 


مصدوداءو حسين كان محصورا» لعلو الدلاله غير ظاهره. 

ويمكن أن يقال:إِنْ الراوى بعد تحمّق الذبح و الحلق فى الحسين عليه السّلام لما سمع من أبى 
ص 1١١9:‏ 

841١ ص.١ -راجع:مسالكك الأفهامءج‎ ))1(-١ 

؟-(5)) -سوره الفرقانءالآيه 09. 


*-0*)) -نفس المصدرءالآيه 50. 
ع (©)) -مستدركك الوسائل»ج 94»)ص 08١”ءباب‏ أن المصدود بالعدو تحل له النساء»ح ؟. 


عبد الله عليه السّّلام عدم تا تحلله مخ الساء سأل بقوله:زقما بال وسول الله ضلى الله عليه و الدوغن القرق: و ظاهر أن هذا السؤال 
إِنّما نشأ من تحلل رسول الله صلى الله عليه و آله بمحض الذبح و الحلق و عدم الحاجه فيه إلى الطوافءفقوله عليه السّد.لام بعد 
هذا السؤال:«سواء»أى فى الحاجه إلى الطواف و عدم الحاجه إليه. 


وعد جه العادال تيجا الدوال الاوك عر كله صلَى الله عليه و آله بمحض الذبح و الحلق فى قوّه تصديقه فى كونهما 
عيدلان: ايا الله عليه و آله ولا يخلو من : تكلفءو مع هذا ما يذكره ه بقوله:«و أمَا وجوب الحلق أو التقصير ...)اب عن هذا 
التوجيه. 


قوله:«و إن كان فى دلاله الأخيره تأمّل)[ص #77.س ؟]؛وجه التأمل أنّ من ظاهر لفظ قصر و حل و نحر لم يظهر أكثر من فعلها 
رسول الله صِلَى الله عليه و آلهءو أمّرا كون فعل كلها أو بعضها بعنوان الوجوب لم يظهر من ظاهر هذا اللفظ.كما يدل عليه ما 
يذكره بقوله:«و لا صريحه فى أنه على سبيل الوجوب». 


قوله:«و أيضا فيها دلاله...)[ص 7””اءس 8]؛دلالته على عدم الترتيب غير ظاهره. نعم»لا يدل على الترتيب.و بين دلالته على عدم 
الترتيب و عدم الدلاله على الترتيب فرق ظاهر. 


0 0 1 ل لوك سح ا ا و ل تعالى: وَ 
000 الا وي ا 1د 


و قوله:«و لا إستصحاب)[ص 77س 8]؛إشاره إلى رفع ظاهر الآيه حكم أصاله بقاء الإحرام. 


١1١:ص‎ 


))١(-١‏ -سوره البقرهءالآيه192. 


قوله:«ما ورد فى صحيحه معاويه بن عمّار)[ص 7ا"اءس 94الظاهر أنّها هى الصحيحه المذكورهءو ليس فيها ما ذكره. 


قوله:دو إن كان ظاهر صحيحه معاويه)[ص 377.ءس 8١]؛غير‏ ظاهر من الصحيحهءو لعل قوله بالظهور من واقعه الحسين باعتبار 
اشتراك الصدّ مع الحصر فى الأحكام و صيحه الذبح مكان النحرءو فيه عدم ظهور كون النحر بعنوان الوجوب.و على تقدير 
القول به ينبغى القول بوجوب الحلق أيضاءلاشتمال الواقعه المذكوره عليه أيضاء و لم يقل به.كما ظهر من قوله آنفا:«و أما 
وجوب الحلق...). 


قوله:«دكما فهم من صحيحه معاويه)اص 1 س ١2‏ ]4؟فيها:«(و إن كان مرض فى الطريق فأراد الرجوع الخ أهله رجع 2 نحر 


و الإستدلال بالإطلاق مع قوله:«يكون ظاهر صحيحه معاويه و روايه زراره وجوبه فيهالا وجه له. 


قوله:«و لى فى هذا تأمّل)[ص 75"ءس 17 ]#اعلم أَنّه يمكن أن يترك أحد بعض الأفعال المتعلقه بالحي و العمره الذى يفوت به 
الحج و لا يحل عن الإحرام عمدا أو جهلاءو بعد رجوعه إلى موضع يتوب عن الخطيئه التى صدر منه على تقدير»و يحصل العلم 
بالإحلاللى على تقديرءو يريد الإحلالل بالعمرهءفيمنعه قطاع الطررق مسا لذ يكن الوضوك الى سكة قا بعدم الإكتفاء بأخذ 
المال»أو بعدم إمكان الوصول بعد أخذه»أو عدم حصول الرفعه وعدم إمكان السير بدونهاءو إن لم يكن قطاع الطريق مانعه 
بالفعل لكن كان الخوف من حصولهم أو من السباع بحيث يكون السير مع عدم الرفقه إلقاء للأأنفس إلى التهلكه أو عدم 
الليل»لاستلزامه فى بعض الصور الخوف عن أحد الأمرين أو كليهما مع مزيد هو خوف انجرار السير إلى طريق يفقد الماء و 
الكلاء الضرورئّينءبل الزاد و الراحله. 


والقول بعدم إمكان الإنحلال فى الصور المذكوره خروج عن رعايه مقتضى نفى الحرج و الضيقءو مقتضى السمحه السهلاء. 


١؟١:ص‎ 


و إذا عرفت ما ذكرته يظهر لكك ضعف الإيرادات الآتيه. 


قوله:«و لو ظَنّ انكشاف العدوٌ تربص ندباء[ص 0ءس “7 |؛الحكم بندييه الترتص على تقدير العلم أو الظَنّ بانكشاف العدوٌ بعد 
يومين مثلاءو يمكن إدراكك الحج بعد الإنكشاف فى غايه البعد,لعدم ظهور اندراج مثل هذه الصوره فى الآيه على تقدير 
العمومءو لا فى روايات الصدّءفلا يزول أصاله بقاء الإحرام قبل الإتيان بالمناسككءلا بالآيه و لا بالروايات. 


نعمءلا يبعد الحكم بنديه الترئتص إلى انكشاف العدوّءو إذا كان الترئص إلى انكشاف العدوٌّ و الإتيان بالمناسكك مشتملا على 
مشفّه لا يتحمّل عاده.و ظاهر كلامه؛ندبيّه الترتص مطلقاءو لم يظهر لى دليل عليه. 


قوله:«و إِنّهِ على تقدير؛[ص ٠ءس ١6‏ ]؛قوله:«و إِنّهاإشاره إلى الحا الذى فعل ما يبطل حتجه»كما تقدّم (١)من‏ كلام الشهيد 
الثانى.و قوله:«على تقدير إلحاقه بالمصدود؛إشاره إلى عدم إلحاقه به»كما أشار إليه فى ذيل قوله:«و لى فى هذا تأمّل). 


و قوله«إنّما يلحق بالمصدود عن العمره»[ص ٠١ءس ١18‏ ]؛يعنى مع عدم إلحاقه بالمصدود. كما أومأ إليه فى ذيل التأمّل»«لو فرض 
إلحاقه (1)به إِنّما يلحق بالمصدود عن العمره لو قلنا...؛و الحال أن كلام الشهيد الثانى لا يحتملهءلدلالته على عدم الإنتقال إلى 
العمره.ما يدلٌ عليه قوله:«ما يقدر على الذهاب إلى الحج للمنع عن الطريق». 


وقوله:«بشرط أن يقصد)»[ص ٠*”.س‏ 18]!إشاره إلى ما ذكره بقوله:«و أيضا ما نجد له عزما و صدًا...). 
و الحاصل:عدم امحاد كلام الشهيدين»و فيه أنه ا يلزم اتحاد الكلام مع مأخذةم و لعل مقصوده هذا القدرءو هذا سهل. 
ص: ١17‏ 


))١(-١‏ -وردت كلمهنقله)بدل«تقدّمافى نسخه |/ل. 


))7(-١‏ -فى المطبوع و فى موضعين من الحاشيه«أنّه على تقدير إلحاقه؛بدل«لو فرض إلحاقه). 


قوله:«و عليه خبر آخر صحيح على الظاهر:[ص 0١‏ س 7[؛و يدل عليه غير صحيحه فضل بن يونس المذكوره أخبار 
متعدّده»لكن قوله عليه السّ.لام:«من أدركك جمعا فقد أدرك الحجّح)فى صحيحه معاويه لا يدل عليه لأنْ المتبادر من إدراكك 
الجمع هو إدراكك إختيارى منه لا الأعمءو لو تيلم تساوى احتمال الأعمّ لاحتمال الإختيارى لا يمكن الإستدلال بالاحتمال 
المساوف: 


قوله:«إذا كان بسبب الإحرام»)[ص 77س 6]؛أى إذا كان السبب الإحرام. 


قوله:«و سبيبته للمرض»[ص 7س 8إؤلا يبعد أن يكون هذا بعنوان المثال؛ الإمكان عدم سببيه الإحرام و تابعه الذى هو عدم 
الحلق هاهئا للمرضءبل سبيئته للمشقّه التى لا يتحمّلها المريض عاده:لأنُ المريض قد يضعف عن تحمل تركك بعض العاداث و 
إن لم يشتمل على أذى الرأس عرفاءأو سببيته لتركك بعض المعالجات مثل تعشر الحجامه أو تعذّرهاءو هذا أيضا مشقّه عظيمه»و 
ظاهر إِنَّ إحدى هاتين المشقّتين كافيه لجواز الحلق و إن لم يكن عدم الحلق سببا للمرض بأحد الوجهين. 


و إن له يسعل اللذم فى قولة#إسندا الفترروللاشاره إلى العرضن السذكرو بل 'للإقاره إلى القمرو المطلق الذي ترق على عدم 


ويمكن أن يقال:إن الصوره المفروضه أوّلا داخله عند المصئّف فى قوله تعالى: 

لقوق وبنه كله لم يظير احباق السدقه القى لا يسضلها الأصكان فى هداق اذى الراين عق يغرب الصوره المفروضه غنه. 
و يمكن جعل الحاجه إلى حلق الرأس المريض للحجامه داخله فى سببِه الإحرام لزياده المرض كيفا أو كمّا. 

و قال صاحب الكشّاف فى تفسير الآبه:«فمن كان به مرض يحوجه إلى الحلق» (1)و هذا الإطلاق أظهر. 


1١17: ص‎ 


.192 حسوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 
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قوله:«و أيضا ليس فيها لكل واحد مدٌ؛[ص ع###.س 7[ الظاهر أن قدر الشبع الذى ظهر من قوله عليه السّلام:«يشبعهماليس أكثر 
من المدّءو لم يقل أحد بالأقلّ إذا كانت الصدقه بعين الطعام لا بالإطعامءو الظاهر أن من قال بنصف الصاع لم يكتف بما يشبع به 
السنّه مطلقا. 


قوله:«و أيضا فى الأوّل زياده فائده...)[ص 6س 8]؛إعلم أن ما ذكره بعد قوله:« ثم إِنَّ الظاهر هو الأوّل؛فى بيان رجحان الأوّل 
الذى هو إطعام سنّه مساكين, و ما يذكره بقوله:«و أيضا يمكن الجمع...او ما يذكره بقوله:«و أيضا الأصل...»أيضا فى 
رجحانهءفالظاهر أنْ هذا القول أيضا فى بيان رجحانهءو لا دلاله للإشتمال على زياده الفائده على الرجحانءو حمل الكلام على 


يان حكن ناشعل غليه الرواة ماعن إزادديياة وتان القول الأول داف عاج البعل عن الفقاءر. 


قوله:«بأن يقال:قدر شبع عشره قد يكون...[ص 5س 8١]؛و‏ ما ورد من إطعام عشره فهو محمول على هذه الصورهءفالقول 
بالسنّه هو الأصلءو العشره محموله على صوره خاصّهءو فيه أنْ حمل قوله عليه السّلام:«و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من 
الطعام» (١)على‏ خصوص هذه الصوره التى فى غايه الندره فى غايه البعدءلو لم نقل بعدم احتمال حمل هذا المطلق على هذا 
الخاصءفتأمّل. 


قوله:«و أيضا الأصل...)[ص 6س ١8‏ ]#الأصل الذى هو عدم وجوب إعطاء العشرهءو الإحتياط الذى هو إعطاء إثنى عشر 
مدّاءكما هو مقتضى العمل بالأوّل مع الل 


و فيه-مع إمكان معارضه الأصل بمثله-أنْ الأصل لا وقع له فى أمثال هذا المقام؛ و كونه احتياطا باعتبار اشتماله على القدر الزائد 
أيضا غير ظاهرءفالصواب الاكتفاء بكثره الروايه و الصيحه. 


قولدةؤو أيقنا النطليل غين م ميض تين 1#[نو لعل الفناست أن 
ص 1١5:‏ 


))1(-١‏ -الإستبصارءج 'ءص 198ءباب ما يجب على حلق رأسه من الأذى من الكفارهءح ؟. 


يقال:إِنّه ظهر من قوله تعالى: فَمّا اسْتَتِسِرَ مِنّ الْوََدُي (١)/عموم‏ وجوب الهدى لمن تمتّع.على ما هو ظاهر ترتّب الجزاء على 
الشرطءو لم يسقط عن غير الواجد بلا بدل» بل أوجب عليه الصوم بدلا عن الهدىءو هذا يدل على تأكيد الوجوبءثمُ بين تعالى 
عدم نقصان البدل حينئذ كما هو مروىٌ أبى جعفر عليه السّلام و فى هذا أيضا نوع تأكيدءو كذا على ما فسّره القائل أيضا يشتمل 
علن التاكيك: 


و مع ما ظهر من التأكيد فى لزوم الهدى لمن تمتّع»إخراج من تمبّع من حاضرى المسجد الحرام عن لزوم الهدى مع التيسّر بجعل 
ذلك إشاره إلى الهدى أو الصوم إذا عجز عنه-كما هو رأى للشافعى-تخصيص بعيد عن ظاهر الآ-يهءلأنٌ ظاهر ما ذكر من 
التأكيد لزوم هدى التمبّع مع التيث.رءو أمّرا إذا جعل ذلكك إشاره إلى من تمبّع فلا يكون تخصيصا لظاهر الآيه لأنّ ظاهرها ليس 
عموم وجوب التمبّع حتّى تكون الإشاره تخصيصا له.بل ظاهرها عموم وجوب ما استيسر من الهدى على الواجد.و الصيام على 
الفاقدءو لم يخصص بالإشاره. 

و مما ذكرته ظهر وجه قوله:«و تخصيصه بغير أهل 55 

والظاهر من قوله طاب ثرآه الو تتخصيصه بغير أهنل مكه يعيد من سوق كلانم الله تعال أنه إشاره الى ها ذكره يقولة :لان 
الكلام-إلى قوله-إذا عجز عنه). 


و فيه:أنَ كون الكلام فى المتمتّع لا يأبى عن بيان اختلاف حكم متمبّع و متمنّع» فالظاهر هو ما ذكرته. 


قوله:«و الدليل على كون الأشهر ثلاثهءظاهر الجمع...)[ص ١6س‏ 18؛ الظاهر أن يقول:و يدل عليه أيضا ظاهر الجمع لأنَّ ظاهر 
ما ذكره كون هذا الكلام أؤل الاشغدلال غلن المدعي:و اسعدل عليه بقوله:«فإنّه يصح الإحراماو أن يكتفى بما ذكرتهءلأن ها 
ذكره-طاب ثراه-بقوله:«و صبحه الأفعال فى الكل فى الجملهاظهر من قوله:«فإنّه يصِيّح الإحرام...). 


١506: ص‎ 
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و قوله:«فى الجملهافى قوله:«و صيحه الأفعال فى الكل فى الجمله)» يدل على أن الغرض دخول ذى الحجه فى أشهر الحج و إن 
كان اعفار يعض أجداتدوسواء كاق ذلكك العقن هو مبعا أو أذيل سنياءو يدل غليه الروا يتاق اللنان يتقلهما من «الكاف ): 


اكه 


قوله:«روايه زراره عن أن جعفر عليه الس لام...)[]ص س ١١‏ ؛قال: لعج أشهة مَعْلو لات (١)شوّال‏ و ذو القعده و ذو 
الحبجهءليس لأحد أن يحرم بالحج فى سواهن» و ليس لأحد أن يحرم دون الوقت الذى وقته»»الخبر. (؟) 


و ظاهر أن هذه الروايه إِنّما تدلّ على دخول ذى الحيجه فى أشهر الحيّ باعتبار بعض أجزائه الذى يصمح إحرام الحجّ فيه.و لا يدل 
على غير ذلك. 


قوله:«و فيه تأمّل إذ الذى يقول...[ص ١6س‏ 8١]؛قوله‏ طاب ثراه سابقا بقوله:«و هما يصمحان مع الإضطرار-إلى قوله-بتحريم 
التأخير»» يدل على قوله بكون كل ذى الحبجه زمان الحجّ و إن لم يقل بجواز التأخير. 


و قوله:«إذ الذى...».يدلٌ على أنّ من قال بكون كل ذى الحيّجه زمان الحجّ يقول بجواز التأخيرءو ظاهر هذه العباره دعوى الإتفاق 
عليه من القائلين بكون كل ذى الحبجه زمان الحجّ. 

و قوله:و«ذلكك غير ظاهرابعد قوله: إلا أن يقال:«إِنّه قد علم عدمه منه...)ء أيضا مؤئّد لهذه الدعوى»و لعل الإجماع الذى حيجه عند 
الأصحاب لم يثبت عنده ([)رحمه الله و عدم 


١18: ص‎ 


.191/ -سوره البقره(؟)ءالآيه‎ ))١(-١ 
.166 -الكافى»ج .عض لح "؛الإستبصار»ج "ءعص اح 0 التهذيب»ج ه ص امح‎ 0057-١ 
. 1/1 -وردت كلمه«عليه»بدل«عنده)فى نسخه‎ ))3( ٠ 


ظهور العلم بعدم القول بجواز التأخير منهم كما هو مقتضى قوله:«و ذلكك غير ظاهر» لا يستلزم ظهور العلم بالعدم الذى هو العلم 
بالإتفاق. 


قوله:«فدأت على ركتته التلبيه...[ص ”6س ١7]؛أى‏ فدلت الآيه بعد التفسيرءو وجه إرجاع الضمير إلى الآيه بعض العبارات 
الآ-تيه مثل قوله:«و لا يبعد دلالتها...».و لا يبعد إرجاع الضمير فى بعض المواقع (١)إلى‏ الروايه»و فى بعضها إلى الآ-يه و 


قوله: «فَمَنْ فَرَض (7)أى من فرضه مطلقا...[ص عع“ءس #]؛فإن قلت: 
لما ذكر الله تعالى ححجٌ التمبّع ثم قال: فْمَنْ فَرَضٌ ينبغى تفسيره بمن فرض التمبّعءلا بمن فرض الحج مطلقا كما ذكره رحمه الله. 


0 - ةباد 1 1 5 
قلت:قوله تعالى: ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهلَهُ للاضةرى الْمَئ جد الام (#ايدلٌ على اختصاص التميّع بالنائى»فبه و ظهور عدم 
اختصاص التكليف بالحيّح المطلق بالنائى يظهر كون الحاضرين مكلفين بحج آخر غير التمتّع. 


فينبغى تعميم الحج فى قوله تعالى: فَمَنْ فَرَض فيهنَ الْحَدحّ فيندرج التمبّع»فيظهر حينئذ وجه تعميم الحج هاهنا و قوله رحمه 
الله:دوجب عليه الإتمام-إلى قوله-بمنزله شىء واحدا. 


قوله:«و يذل عليه ذكره بعد النهى [عن الرفث وغيره]...)[ضص ءع س 2١]وأى‏ يدل ذكر الفعل بعد النهى عن الامؤر الثلاثه على 
إطلاق الفعل على تركك القبيح أى على جواز إطلاقه عليه بمعنى عدم اختصاصه بفعل حسنءفكلٌ واحد من الفعل الحسن و 
ترك القبيح بمنزله جزئيّ من جزئيات الفعل المذكور هاهنا. 


و يدل على إراده العموم بعد اندراج تركك القبيح فى الفعل لفظه لا بضميمه تنكير خَثِر »فلو كان بدل من حَثِر ما يختصٌ بفعل 
حسن لكان عموم ما بالنسبه إليه. 


١117/: ص‎ 


. 1/1 -وردت كلمه«المواضعابدل«المواقعافى نسخه‎ ))1(-١ 
11 ا و6 -سوره البقرهءالآيه‎ 
.192 -نفس المصدرءالآيه‎ ))"( -* 


فقوله:«و يدل عليه ذكره بعد النهى»أى ذكره على الوجه المذكور بقوله: وَطا تَفْعَُوا (١)بالكلمه‏ الدالّه على العمومءو قوله:«و 
تنكير خَثْرِا عطف على ذكره قبل الحكم بالعمومءفقوله:و«يدلٌ عليه؛وارد على مجموع المعطوف عليه و المعطوفءلا على كلّ 
واحد منهما. 


ااه .1 1 ولأزى 51 مم 0 
الثالثه: لئس عَلتِكُمْ جنا أنْ تتتغوا فصلا... (5) 


قوله:«و لكن حصول القربه[المعتبره فى التبه مشكل هنا]...[ص 64" س *]؛و لعل المراد من قوله:«القربه المعتبره فى التنهاهى 
القربه الخالصهءو المراد بكون حصولها مشكلا ليس الإشكال الذى هو التعسّرءبل المراد سلب اليسر و إن كان تحقّقه فى ضمن 
التعذّر. 


و المراد بقوله::لا محذور بعد ثبوته بالنضّ)ءعدم اعتبار عدم الخلط بشىء فى القربه المعتبره هاهناءفيتفرّع عليه ما ذكره 


بقوله:«فمعنى القريه...). 


قوله:«فمعنى القربه يكون غير الذى اعتبره بعض الأصحاب...)[ص 7*4 س 7[؛و هى أن لا يكون المقصود من الفعل غير 
تخصيل فرقيات الله أو اتفال اعرء أم وخر لامطردا و لاامتظيفاءوتغلغنا الآثر الآخز الذى هو تضول المعنه ع عمقل التخدمدة 


أ الذخيره» أو كلاهما مقصود. 


قوله:«دو دلت أيضا على وجوب الذكر...»اص ١س‏ 2 ؛ذكر وجوب الذكر هاهنا مع ظهوره من قوله:«و ذكر الله فيهالأنّه لم 
يذكر هناكك بعنوان كونه من مدلولات الآيهءبل لإثبات دلاله الوقوف. 


و يمكن أن يقال:ذكره هاهنا مع ظهوره هناكك إِنّما هو لعدم بيان الإختلاف فى الوجوب و الإستحباب هناككءو لم يكن مناسبا 
أيضا؛لأنّه لم يكن مقصودا بالذكر هناك. 


قوله:«فإنٌ فعل عباده مع التنه[ذكر اللّه]...)[ص ١ه"ءس‏ 18]؛القول بأنَّ 


١18: ص‎ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه 198. 


المراد من الذكر هو الوقوف مع التي فقط فى غايه البعدءو إراده المغرب و العشاء بخصوصهما أو العشاء بخصوصها لا يخلو من 


بعد. 
ولا بهد إراده عظلق الدعاء سواه كان تحتقهما ضمح الفتلذة أو لاو وقد نهدا الاعتمال عضن الرواباث: 


قوله:ابأنّهِ لا يمتنع أن نقول[ بوجوب الذكر بظاهر الآيه]...)[ص 05" س 16]كلعلٌ وجه سلب السيد[المرتضى الإمتناع عن القول 
بوجوب الذكر مع كون ظاهر الآيه ذلك و كون العمل بظاهر القرآن واجبا عنده أنّ شهره عدم الوجوب بين الأصحاب معارضه 
لظاهر الآيه عندهءفلا يبقى الوثوق بإراده الظاهر منهاءو حينئذ ظهر أنّه لا يمكن الحكم بكون ظاهر قول السيّد هو وجوب الذكر 
بهذا الكلام .)١(‏ 


قوله:«نعم يمكن ذلكك لو قدّر بشىء...)[ص *8".س ١]إمع‏ تعدّر التقدير بلا ضروره إن قدّر ما هو فى حكم الأمر أو صريحه 
أيضا لا يمكن الحكم بدلاله أحدهما على وجوب الكون بعد حمل الأمر بالذكر على الإستحبابءو ظاهر أن تقدير الفرض أو 
الوجوب هاهنا غير مناسب.فالظاهر هو القول بوجوب الذكر بظاهر الآيه-كما يذكره المصئّف رحمه الله-و بوجوب الكون الذى 
يستلزمه الذكرءلا القول باستحباب الذكرء و بوجوب الكون بتقدير شىء. 

6م م 1 لا 
الرابعه: ثم أفيضوا مِنْ حَِتٌ أفاض النَاسٌ... (9) 

0 5 ل" لا 

قوله::و لا يخفى أن الأمر بالإفاضه...»[ص هه"ءس !]لعل ذكر الإفاضه من عرفات فى قوله تعالى: فَإِذا أَقَضْكُمْ مِنْ عَرَفاتِ (كاو 
إن لم يكن بظاهر الأمر لكنّ المراد هو الأمر بالإفاضه عنهاءو وجوبها بعنوان العموم. 


و 


و قوله تعالى: ثُمّ أفيضوا أمر لخصوص القريش بالإفاضه من عرفات بعد أمرهم بها 
ص: ١593‏ 


.777-77١ -انظر فى هذا المجال الانتصار.ءص‎ ))١1(-١ 
.199 ؟- (؟)) -سوره البقره(؟)ءالآيه‎ 
.198 -نفس المصدرءالآيه‎ ))"( -* 


فى ضمن أمر غيرهم بهاءو حينئذ لا يرد ما أورده قدّس سرّه بقوله:«لا يخفى أنْ الأمر-إلى قوله- لا يناسب). 


و معنى ما نقل رحمه الله عن الكشّاف من قوله:«فإِنٌ تلكك حرام...)أنَّ الإفاضه من المشعر كما هى طريقه القريش المعلومه 
حرامءو الإفاضه من عرفات واجبهءفالمرتبتان اللتان اشتملتا على التفاوت هما الإفاضه المعروفه من قريشءو المرتبه المأمور بها 


بقوله تعالى: 
ثم أفيضُوا لا بين المعطوف و المعطوف عليهءفلا يرد ما أورده ركيد اللد رقو لنارفليس التقاوك بين المعظرت ا 


قوله:«متّا لا يناسب...»[ص 08س !|]إلعل مقصوده رحمه الله أنّ هذا المعنى لما لم يكن مناسبا بحسب ظاهر عقو لناءفينبغى 


تفسير الكلام بوجه آخرءو إليه يشير بقوله: 
«هذا هو المناسب لمعنى ثُمٌ ...»»لكن عرفت بما عرفته فى حاشيه اخرى ضعف عدم المناسبه. 


و مع هذا لا التفات إلى عدم إدراكنا المناسبه بعد ما ذكره فى مجمع البيان (1):«و هو المروىٌ عن أهل البيت»»و ما يذكره 
المضئك طاب ثراه:«و ذل على الأوّل صحيحه معاويه...). 


و لعل مقصوده رحمه الله لمَا لم يكن مناسبا بحسب عقولنا لا ينبغى تفسير الكلام بهذا الوجه لو لم يدل على هذا التفسير كلام 
أهل البيت عليهم السّلام. 


6 :«فَإنٌ 0 لبس بحرام ...ص 06 س |4أى المعطوف الذى هو الإفاضه من عرفات التى أمر بها بقوله تال ! ثم 
فيضيو وف نات الْنَاسُ ليس بحرامءو الحال أن لفظ«فإنٌ تلكك حرام يدل على حرمته كما هو مقتضى كون م 
إلى البعيد. 


وفيه:أنٌ لفظ«تلكك)/هاهنا للاشاره إلى الإفاضه من المشعر التى كانت طريقه القريش السابقه.فالإشاره بتلكك للبعيد بحسب 
الزمانءلا بحسب اللفظ فى هذه العباره. 


1١6٠١ ص:‎ 


.6 -انظر :مجمع البيان»ج "ءعص‎ ))١2(-١ 


قوله:«من تغيير الشرع...[ص هس ١١]؛يمكن‏ (1١)أن‏ يكون إشاره إلى التغيير الذى هو الإفاضه من المشعرءو فعل المحرّمات 
يندرج فيها الإفاضه من المشعر و غيرهاءو تركك الواجبات يندرج فيها الإفاضه من عرفات و غيرها. 


حنا الأمر بالاسععفان فى عضوض هذا الوقث على الاستحاب و إن كانت التوبه واجبه مطلقةه لكونه فى هذا الوقت من مظاث 
القبول. 


و يحتمل حمل الأمر على الطلب المطلق من غير أن يؤخذ خصوص الإستحباب و (0)الوجوب. 


تولفورو كر ند المقس عاقك بعد اافى ملاس ولس سي اجكة رسي |للدركوة الانتتشار فى البقم عك الأسبال 
الثانى بعيدا مع عدم الحكم بالبعد بكونه فى عرفه على الإحتمال الأوّل هو تأييد كونه فى عرفه بالروايه. 


و فيه:أنّه على ما هو المشهور من عدم دلاله الواو على الترتيب 0لا بعد فى كون الإستغفار فى المشعر فى الثانى»و فى عرفه فى 
الأؤلءو إن فرض عدم التأييد بالروايه» و لو فرض دلاله الواو على الترتيب أيضا لا بعد فى كون الذكر بالمشعر على الإحتمال 
الثانى:كما يحتمل كونه بعرفه على الإحتمال الأوّل. 


و قصر المسافه بين المشعر و منى بالنسبه إلى المسافه التى بين عرفه و مشعر لا يؤْثّر فى بعد هذا الاحتمال هاهنا و عدم بعد الذكر 
فى عرفه على الأوّل. 

قوله:«أو على الدعاء و الذكر...؛[ص 00".س ١١]؛هذا‏ فى غايه البعد.لأنٌ (اذكروا)مع أَفِيضُوا فى ذيل ثم ولا يجب الإفاضه قبل 
طلوع الشمسءو بعد طلوعها لا يجب الذكر فى المشعر؛لأنّ الظاهر من قوله تعالى: قَاذْكرُوا الله عِنْدَ 


١0١:ص‎ 


. -اضفنا كلمه١ايمكن)من نسخه ك7‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -وردت كلمهأو)بدل«وافى نسخه |ل/ل.‎ 


بك افر -انظر:مغنى اللبيب»ج "ءعص 060 


لْمَشْعر الْحلام (0)هو وجوب الذكر فيه فى الزمان الذى يجب الوقوف فيه لا وجوبه فيه أىّ زمان كان. 

واقولة وحتمة اللهزواو على واجوثة الفوبه.مظلقاء أ من غير اغقان خحصوسفه المكان أبقا ستدكلات ظاهر العطف كونه فى ذيل ثمُ. 
ع لا ا ف لا ا 

الخامسه: فإذا قَضِيْتَم مناسككة... (5) 

قوله:«إطلاق المصدر على المفعول...[ص 88*:»س 4]؛و هو ما يتعلق به العباده. 


قوله:«بل بعضه غير جد د...[ص 80س "[؛لأنٌ الأأمر بذكر الله ذكرا مثل ذكر أشدّ ذكرا-أى مذكوريه-من الآباء كما هو 
مقتضى هذا الإحتمال يقتضى تحقّق الذكر الأشدّ و طلب مثله للّهءلا فرضه و طلب مثله للّه. 


و ظاهر أنْ هاهنا لا يتحفّق الذكر (الأشدّءو أنه لا يناسب طلب مثل المفروض. و لا ينساق إلى ذهن أحدءبخلاف الإحتمال 
الأول من الإحتمالات الضعيفهلأنٌ معناه حينئذ:فاذكروا الله مثل ذاك ركم آباءكم أو مثل أشدّ فى الذاكريّه. 


ولا-بعد فى تحقق أشد ذاكرئه من ذاكر الممخاطيين:و كذلكك الاحتمال الثانئ متهاء لإمكان تحقق قوم أشدٌّ ذكرا من ذكر 
المخاطبين آباءهم. 


قوله:«و أكدٌ بما بعده...؛[ص /"اس 5|يحتمل أن يكون إشاره إلى قوله تعالى: كل ك ركع الءكم (عاو إن لم يكن تأكيدا 


اصطلاحيًا. 

س عم لل لاك لا 
قوله:«أو يكون الإشاره إلى استحباب الدعاء...)[ص 707 س 5]؛ لعل (2)هذا أظهرءليكون وَاذكرُوا الاه فى أدّام مَعْدُودَاتِ 
تأمنسا: 

1١67١ ص:‎ 


.19/ حسوره البقره(؟)ءالآيه‎ ))١(-١ 

؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه .5٠١‏ 

*- (")) -وردت كلمه«ذكرابدل«الذكرافى نسخه [/1 . 
ع-(ع)) -سوره البقره(؟)ءالآيه .,5٠١‏ 

ه- (8)) -وردت كلمه«أنٌ)بدل!لعلّافى نسخه |/[. 


السادسه: وَ اذْكرُوا الله فى أَيّام مَعْدُوداتِ )١(‏ 


قوله:«و حمل الشيخ الأوّل على الجواز...)[ص ٠2.س‏ ١1]إو‏ لعل مراد الشيخ من الجواز ليس هو الإباحه بل المشروعيه المتحقّقه 
قال رضيو المسفدت خلى قو لفواقن لمر كاد وو اله عوط كول الخروى سيفة لبن فى سند السم اده اندض ذكره 


رحمه الله. 


قوله:«فهى دليل القول بالإستحباب...[ص ١2س‏ |؛لا بعد فى جعل هذه الروايه دليل الاستحباب.لأنْ الأمر خصوصا الأمر 
القرآنى و إن كان ظاهرا فى الوجوب لكن استعماله فى الإستحباب شايعءو كثير من الروايات يشتمل على بيان التكبير المأمور به 
من الآيه.و لا يدل على كونه واجبا زايدا على كون التكبير مقصودا من الآيه. و فى الروايه السابقه المشتمله على وجوب التكبير 
فى النافله أيضا تأييد ما (5)للاستحبابءو يؤيّده صحيحه محمد بن مسلم الآتيه»فالقول بالإستحباب لا يخلو من قوّهءو لا ينبغى 
تركك الإحتياط فى أمثال هذا. 


قوله:«يحتمل عقيب كم صلاه شئت...) رص 5س ١]؛لما‏ ذكر عليه السلام قوله: 


«كم شئت/فى جواب السائل الذى سأل عن التكبير بعددكم صلاه» .يجب حمله على المعنى الأوّلءلا على أحد الإحتمالات 
الباقيه»فالروايه مؤيدّه للاستحباب كما ذكرته. 


قوله عليه ال لام:«( كان 5 عليه السَّلام يقول:) امن شاء رمى الجمار ارتفاع النهار ثم ينفر) (فلاوص 0س ١‏ ]؛ظاهر هذه 
الروايه جواز النفر قبل الزوال»لعدم دلالله«ثم»على تحديد التأخير بالزوال»فالظاهر هاهنا أنّها للتعقيب بدون أخذ (2)التراخى 
للصححه.ءعدمها 


١01: ص‎ 


5١0 -سوره البقره(؟)ءالآيه‎ ))١(-١ 

0057-1 -لم ترد كلمه«ما)فى نسخه )ألا( . 

3 2 -التهذيب»ج مى.عص /المتاءياب من الزيادات م فقه الحجيءح إرخكرة 

ع- (ع)) -لم ترد ما بين المعقوفتين فى نسخه 1/1 . 

ه- ()2 -التهذيب»ج "ءعص همده 18 "'؛وسائل الشيعه»ج ءص فته 8 
ع-(2)) -لم ترد كلمه:أخذافى نسخه آلا . 


صحيحه جميل دالّه على عدم اعتبار كون النفر الأوّل بعد الزوال مؤبّده بالخبرين المذكورين و بظاهر الآبه.و حمل ما يدل على 
عدم جواز النفر قبل الزوال على الكراهه غير بعيد. 


و أيضا عدم جواز النفر قبل الزوال عند بعض العامّه (0) يود حمل الأخبار الموافقه لطريقتهم على التقيّه و إن كان النفر قبل 
الزوال عند بعض آخر جايزا (5)»رعايه لقرب الجمع و ظاهر الآبه هذا على تقدير عدم تحقّق الإجماع الذى هو حبجه و إلا فهو 
المتعيّن بالعملءو الإحتياط فى أمثال هذا واضح لا ينبغى تركه. 


قوله:«كما يقال:إن أعلنت الصدقه...[ص 28 س "|#الترتيب المناسب لظاهر قانون العطف تقديم الإسرار هاهنا و تقديم 
الأفضل فى النفر إل أن يرد خلا.ف ظاهر القانون المشهور أمر آخرءو هو هاهنا الترتيب الوجودى.لكن يمكن رعايه ترتيب 
الوجود مع مخالفتها لظاهر قانون العطف إن كان الدليل الخارج داعيا عليهاءو لا يمكن الإستدلال عليها هاهنا بمحض 
الترتيب.لاحتمال موافقه الترتيب الوجودى لظاهر القانون»و كان الداعى على هذا التنزيل بعض الروايات. 


ولا يبعد الاستدلال على أفضليه النفر الأخير بما رواه الشيخ فى الصحيح عن جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:«لا 
بأس بأن ينفر الرجل فى النفر الأول ثم يقيم بمكه» 2 *لِأنَ الظاهر من سلب البأس عن الأوّل مع عدم ظهور القائل به هو رجحان 
الثانى. 

قوله:«و فيها حينئذ إشعار...)[ص 26س 18١]؛هذا‏ الإشعار إِنّما هو على الإحتمال الثانى الذى أشار إليه بقوله:«أو الأحكام)ءلا 


على الأوّل الذى أشار إليه بقوله «من التخيير). 


١08: ص‎ 


-١‏ 0 246 -انظر:المغنى الوبن قدامهوج اص ا 
؟-(7)) -انظر:نيل الأوطارءج شءص .١18١‏ 
بك افر -الكافى»ج .ص ”ضح #؛التهذيب»ج مى.عص فته 4 ؛وسائل الشيعه»ج 1 ص فته .١‏ 


5 ار إن ص 5 
الثامنه: إن الضَّفا وَ الْمَووّة من عَطَائر الله... () 


قوله:«بقوله صلَى الله عليه و آله اسعوا فإنّ اللّه كتب عليكم السعى...) (7)[ص ١/ءس‏ ١١1]؛‏ تعليل الأمر بالسعى بقوله:صلى الله 
عليه و آله:«فإنَ اللّه كتب عليكم السعى»إشاره إلى أن قوله تعالى: 


كر ه 2 2 لل يلا ار رده 
فَمَنْ ب الْبَيتَ أو اعْتَمرَ قلا جناح عَلَيِهِ أنْ يَطُوّفَ بِهِلطًا “اليس دليلا على عدم الوجوب. 


قوله:«(و أنت تعلم أنّه) (عالم يلال عل بون السعوفااضن « ابي 12 الظلاس تم وحوية كر من لجرا الواجبه للحجٌ لا 
كونه واجبا خارجا عنه كوجوب الإجتناب عن الصيدءفإذا كان من الأجزاء الواجبه له بقوله صلى الله عليه و آله فالظاهر منه عدم 
تحمّق الحي الذى طلبه الشارع بدونه»و هو المقصود من الدلاله على الركتيه. 


قوله:«(و أنت تعلم) (ه)عدم دلاله التخبير على السنّه...[ص الاءس 8]؛ لأنّه كما يمكن تحمّق التخيير فى رجحان الفعل على 
التركك الذى هو السنّه كذلكك يمكن تحقّقه فى مرجوحبه الفعل الذى هى الكراههءو تساوى الفعل و التركك الذى هو الإباحه. 


قوله:«و أنّه ما يرد على الإحتجاج...[ص 7/7.س 17١‏ |إالظاهر عطفه على «عدم دلاله التخيير...)يعنى و أنت تعلم أنّه لا يرد على 
الإحتجاج ما أورده القاضىء و فيه بعد.لكون المعطوف عليه اعتراضا على الإحتجاج على كون السعى سنّهو هذا دفع إيراد عنه»و 
ظاهر العطف هنا كون كلّ واحد من المعطوف و المعطوف عليه دفع إيراد عن الإحتجاج و يمكن أن يقال:دفع إيراد(و أنت 
تعلم...بقوله:«و لعل وجهه...افكأنّه قال:) (©)و أنت تعلم (/)اندفاع الإيراد المذكور أوّلا على الإحتجاجءو أنه لا يرد عليه إيراد 


١ 66: ص‎ 


.18/ حسوره البقره(؟)ءالآيه‎ ))١(-١ 

؟-(1)) -مسند أحمديج عءص .67١‏ 

(”)) -سوره البقره(؟)»الآيه .١10/‏ 

ع- (ع)) -ما بين المعقوفتين لم ترد فى نسخه 1/1 . 
ه- (8)) -ما بين المعقوفتين لم ترد فى نسخه 1/1 . 
8- (2)) -لم ترد ما بين المعقوفتين فى نسخه 0ل . 
-١‏ (/0) -لم ترد كلمه«تعلمافى نسخه 1/1 . 


القاضىءفالمعطوف عليه بحسب المعنى ما يظهر من قوله:«و لعل وجهه...)و يكون كلّ واحد من المعطوف و المعطوف عليه دفع 
إيراد عن الإحتجاج. 


قوله:«و هو ظاهر...[ص "لااء)س 5١]؛أى‏ عدم ورود إيراد القاضى على احتجاجهم ظاهرءلظهور أن نفى الجناح المفهوم من الآيه 
أخصٌّ من الجواز الداخل فى الوجوب.و يدفعه. 


وقد فهم عدم الورود ممما أثبت رحمه الله به كون السعى سنّه-يعنى عندهم-بقوله:«و لعل وجهه-إلى قوله-فيكون سنّهاو من 
الوجهين اللذين بعد هذا الوجه.و لا قصور فى كون الظهور الذى أشار إليه بقوله:«و هو ظاهرامندرجا فى الوجه الأوّل الذى ذكره 


رحمه الله. 
النوع الثالث:فى أشياء من أحكام الحجّ و توابعه 
تت ع لا َو 3 سمي لا هوه 2 مر 
و فيه آيات:الأولى: يا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تََتلُوا الصَّبِدَ وَ أَنْتْمْ حَرْمٌ... )١(‏ 


قولهزوو يمكق إفغالها ف الآبي رضن ولس "مإ مال الكمسة المذكؤوهو لعل وبع الأتخال إنا حم النين عن القعل على 
النهى على قتله و ما رما يكون سببا له»فالإغلاق و الإشاره و الدلاله تدخل فى القتل بالمعنى العام أو استنباط احترام صيد الحرم 
من النهى عن قتلهءو الإحترام المستنبط يقتضى ترك الامور المذكوره عن الصيد لثلا تنجرٌ إلى القتل و الأذيّه اللذين لا يناسبان 
الإبحترام»و مع غايه البعد فى كل منهما لا-احتياج إلى شىء منهماءو لا انتفاع فيهماءفالوجه تركك أمثال تلكك الإحتمالات فى 
الآيات.و الإكتفاء بما يدل على تلكك الامور من الروايات و الإجماع. 


قوله:«ففيه تنبيه على عدم اعتبار[ حكم الحاكم مع الشهاده]...)[ص 28/ا", س 7 |؛مراده قدّس سرّه بالتنبيه هو الإشاره التى تبلغ إلى 
مر تبه الظَنٌ و الحجيه. بقرينه تفريع قوله:«فاعتباره...) على ما سبق. 


وفيه :أن الآبه الماعدل على اعقار حكتهما فى ضزاء غيد خاض بو انقناط اعتبار 
ص ١68:‏ 


.40 -سوره المائده(0)ءالآيه‎ ))١(-١ 


حكمهما فى غيره هو القياس المنفيٌّ»فلا يصحٌ قوله:«فاعتباره...)الذى مفادّه تخصيص الآيه بدليل فى مواضع يعتبر حكم الحاكم 


قوله:«قد علم أن الصيد هو صيد البرّ...[ص 4/.س 5]؛إعلم أن المراد من الصيد الذى نهى عن قتله أوّلا هو صيد البرّءو الدليل 
عليه مفهوم التقييد فى قوله: أجل لَك صَيِدٌ اأبخر (١)لأنّ‏ مقتضى التقيبد إِنّما هو تحريم صيد البرّ و منطوق قوله تعالى: 


وَ حوّمَ عَلَتِكمْ صَيِدٌ الْبْرّ (؟)و هو ظاهرءفوجه تركك المصنّف طاب ثراه المفهوم فى قوله: 


«و بيت بقوله: أَحَلَّ لكع صََيِدُ الْبخر» و ذكره فى قوله:رحمه اللّهدو بمفهوم قوله:صيد البرّا غير ظاهرءفالصواب هو العكس كما 
ذكرته.و يمكن أن يقال:إنّ مقصوده رحمه الله أنّ الظاهر من ضمير الفصل فى قوله:«هو صيد البرّاهو الحصرءأى الصيد المحرّم 
موصي از تتاو ابو جر ةا لمتصود هو وق ما يطهر من الحصر الذى هو عدم كون صيد غير البرّ محرّما فحينئذ يدل منطوق 
قوله: أجل لكوصية تعر على هذا الملاعادو مقهوم قرلهة 


0 ْم عَلَتِكُمْ صَيِدُ لبر لأنّ كل كل واحد من منطوق الأوّل و مفهوم الثانى يدل على حلَتِه صيد البحر. 
0 
الثانيه ل ] أَبهَا الي انوا لا محا عكار الله. 1 


قوله:دو الأخير أوضح لقوله: أَنْ صَدَوكُمْ َنِ الْمَنجدٍ الَْلام (ع)..؛ [آص 87س 4إؤإذا كانت الإضافه إلى الفاعل كان المعنى 
لا يحملتكم كون قوم عدوؤين لأنّْ صدّوكم أن تقتدواءفاللام حينئذ إِمّا التعليل كونهم عدؤين فى الواتغو إنا لكشت و البياديع 
الأوّل فج “بل الأمر فى العانه هو العكسءو الثانى خلاف الظاهر و أيضا لا يناسب على تقدير الاضافه إلى الفاعل 17 
يجِمتكمْ (ها إلى 


ص :/ا6 ١‏ 


.48 -نفس المصدرعءالآيه‎ ))١(-١ 
فين البصاد‎ [1 
-نفس المصدرءالآيه ؟.‎ ))0-* 
)الاين البسيادن‎ 7 

فرق كاين المصدر: 


المفعول الثانى الذى هو أن تَعْتَدُوا ((الأنّه لا يبحمل كون قوم عدوّين ن إن خلا عن كون المؤمنين عدوّين ن إلى الإعتداء حتى ينهوا 
عنهىء)و إن كان المسلمون عدوّين فى حمل العداوه إلى الإعتداء»فناسب النهى عنه حينئك. 


قوله:دو الآبه دلت على أن المعاون على الشىء كالفاعل...[ص *8: س 8|؛لعل مراده طاب ثراه من دلاله الآآيه على أن المعاون 
على الشىء كفاعله هو كونه مثله فى أصل الحسن و ما يناسبه فى الخيرءو فى أصل القبح و ما صعدتيا . السور 
استحقاق الثواب فى الجمله مقتضى الأممر فى َْاوَنُوا (")و القبح و استحقاق المذقه مثلا مقتضى النهى فى و لآ يووا (اله 
دلالتها على كون المعاون على الشىء كفاعله فى الدرجه التى لهءلا حقيقه و لا مبالغه.لعدم دلاله الأمر و النهى المذكورين على 
هدابو ظافر الشر غز الى العاق وفقر له رمه الل كاهو المشيووفن الشر. اظافن فى إراده المعتى القان بو حيشك دلاله 
الآيه على ما ذكره غير ظاهرهءفلو قال بدل قوله: 


دو الآبه دلث...»و لعل فى الآيه إشاره إلى أن المعاون على الشىء...لكان ما يفهم من ظاهر الكلام صحيحاءلأنٌ عدم دلاله الآيه 
على أمر لا يناقن إمكان كوتها إشاره إلبه الذى يظهر من العل )على تقدير قكرهةو لعل مراذه وحمه الله:مخ الدلاله فى الاشارهةو 
التعير كن الاشازهبالدلاله.مى النضلق عتم اللدكن عيك: 


7" اه لع 
الثالثه: وَ إِذْ قال إِبمأاهِيمٌ رَتُ اجعل ذا بلدا آمنا... 8 


قوله:«فيجوز طلبه مطلقا...[ص 85س «]#الجواز هاهنا هو المعنى العام الذى (ش)يكون تحمّقه فى الراجحءحتّى يحسن تفريعه 
على قوله:«و فيه إشعار بعدم حسن التخصيص...» 


١6/8: ص‎ 


))١(-١‏ -نفس المصدر. 

جين المساض. 

انر ادافين لسار 

ع- (ع8)) حسوره البقره(؟)ءالآيه 172. 

ه- (0)) -لم ترد كلمه«الذىافى نسخه 1/1 . 


و يمكن أن يقال:إِنّه لما كان مظلّه أن يتومّم عدم جواز طلب الرزق للكفّار أزال رحمه الله هذا التوهّم (١)بعد‏ إثبات رجحان 
التعميم فى طلب الرزق بإشعار الآيه بعدم حسن التخصيص بتفريع الجواز العام على ما سبقءو هذا هو الظاهر لكن استنباط جواز 
طلب الرزق للكّسار من الآديه لا يخلو من إشكال.لاحتمال أن لا يكون قوله تعالى: وَّ مَنْ كَفَرَ... (3)إشاره إلى رجحان طلب 
التعميم»بل إشاره إلى تعميمه تعالى فى الرزق» و تعميمه تعالى إِنّما يكون لمصلحه يعلمهاءو لا يدل على جواز طلب التعميم كما 
أن تخليه الله تعالى بين كثير من الكفره و ما أرادوا من ظلمهم بل قتلهم الأنبياء و الأثمه عليهم الّ.لام كانت واقعه لمصلحه 
يعلمهاءو لم يجز طلب هذه التخليه»و كما لا يدل تعميمه تعالى على جواز طلب التعميم كذلكك اسلوب الكلام أيضا لا يدل عليه. 


قوله:«مرغوبا عند الفراغ من العباده...»[ص 88س ١١]؛هذه‏ الآبه إِنّما تدل على اشتغالهما بالدعاء عند العمل الخاصٌ لا عند 
الفراغ عنهءفلا يتفرّع على هذه الدلاله ما فرّعه عليها. 


كتاب الجهاد 

و الآبات:المتعلقه بها على أنواع: 
الأوّل:فى وجوبه 

وفيه آيات: 

الثانيه: يَسْكَلونَكك عن الشْهْر الكللام... اس 


قوله:«و على التحريص و الترغيب على القتال»[ص 97س 5]؛دلا-له هذه الآآيه على التحريص و الترغيب غير ظاهره.نعم تدل 
الآيه السابقه عليهما. 


الخامسه: وَ اقْتَلوهُمْ حَيِتٌ تَقَفْْمَومُم... (©) 


١094:ص‎ 


. 1" -«الوهمابدل«التوهّمافى نسخه‎ ))1(-١ 
.1١72 ؟- (7)) -سوره البقرهءالآيه‎ 

#د6) حفس المصدي الايد 1117 
ع-(6)) -نفس المصدرعالآيه 191. 


قوله:«بل أعمّ من ذلك...)[ص 2س ؟ |؛ظاهره أنه معطوف على وجوب إخراجهم من 4 أى بل دلت الآ-يه على وجوب 
الأعم. 

و فيه:عدم دلا-له الآيه على وجوب الأعتّه»و لعله طاب ثراه لما ذكر أنه دلت الآيه على وجوب اشراحي دو فك و ظورعية أن 
يجب إخراجهم منها أشار إلى وجوب الأعمء فقوله:«بل أعمٌم»معطوف(على ما ظهر و حينئذ لا يلزم انسحاب الدلاله عليه. 


قوله:«بل السبى و غيره بعد الإسلام»)[ص 97س "]؛لوجدان العقل أنْ السبى و غيره بالنسبه إلى التائب عن الكفر عدوان فى 
الآيه نفى العدوان على غير الظالمين. 


قوله:و لكن نتمه بآيات لها فوائد كثيره و مناسبه ما به: 
ش 90 0 0 
الأولى: أي أَيهَا الّذِينَ آمُوا إذا ضَرَكُمْ فى سَبيل الل قَتتنُوا... (21 


قوله:«قبل توبتكم) (7)[ ص اس 0 لعله زعم طاب ثراه كون اليه مشتمله على تاب عَلَدْكُمْ (افذكره و فشدره بقوله:«قبل 
توبتكماو هو ليس من الآيه.و عدا عا يجين 


و قوله:«و أيضا تدلٌ على عدم اعتبار الدليل[فى الإيمان)[ص 600 س 18]إلم يظهر عدم علمه بالدليل على ما يتعآق 
بالقدياة ةدو لعل الذليل الث كالووالا على الأمريع كان شر وها لا كتوم كان فى الأمكيه الى ديق سيول اللها على 
اللّه عليه و آله لو لم نقل بظهوره لكلهمءو عدم اسلامهم إِنّما كان للدواعى الباطله لا لعدم ظهور الآيه. 


العمل»فعدم جواز القتل الذى ظهر من الآيه لا يدل على 


١2١ ص:‎ 


.4 -سوره النساءءالايه‎ ))١( -١ 
.105 ؟- (5)) -بحار الانوارءج 1١ءص 78ح 537 تفسير الإمام العسكرى عليه السّلام»)ص‎ 
-سوره البقرهءالآيه /ا/ا.‎ 0 1 


عدم اعتبار العمل فى الإيمان و إن كان قويًا بدليل يدل عليه»و الإستدلال بقوله تعالى: 
ولا تقولوا إلى قوله: لشت مُؤْمِنا (!)ضعيف بما ذكرته فى حاشيه اخرى. 


قوله:و على أنّهِ يكفى لصدقه[بمجرّد الشهادتين)[ص ١80ءس ١‏ !إلا يدل على صدق الإيمان بمجرّدهماءبل على عدم جواز القتل 
والحكم بكفر مظهر الشهادتين؛ أن جواز القتل موقوف على الحكم بالكفر فإذا لم يحكم بكفر مظهرهما لا يجوز قتلهءبل 
الظاهر عدم جواز قتل المنافقين الذين علم كفرهم باطنا بمحض إظهار الإسلام. 


قوله:«بل القول بأنّه ليس بمؤمن منهى»[ص ١0*»س‏ ١إالظاهر‏ كون هذا القول منهياءلآنَ الحكم بكفر من لا يظهر كفره و القول 
بكونه كافرا قول بغير علم»فكيف القول بكفر من يظهر الشهادتين؟لكنّ الإستدلال بهذه الآيه لا يخلو من ضعف.لاحتمال كون 
النهى مقيّدا بجمله«تبتغون...). 


قوله:«و لعلها تدلّ على عدم المؤاخذه فى الدنياء[ص ١90.س‏ !]إن كانت الدلاله بسبب عدم اشتمالها على المؤاخذه الدنيويّه 
فهى ضعيفه؛لأنٌ عدم الإشتمال لا يدل على العدم.و مع ظهوره يؤيّده ما نقله صاحب الكشَّاف من قول رسول الله صلى الله عليه 
و آله لاسامه:«اعتق رقبه» (7)و إن كانت بسبب أمر خفى ظهر له طاب ثراه كان بيانه واجبا. 


و الظاهر أناسيب حكنه بالدلاله إكنااهو ما هو فى ذهنه من افتعمالها على كات عَلِيكو كما او مات إليه أأثقا: 


قوله:«و عدم امتناع المسلمين عن القتل و القتال؛[(ص ١60»س‏ (إ!إِمَا أن يريد قدّس سرّه الإمتناع عن قتال المصرّين على الكفر أو 
مظهرى الشهادتينء أو الأعم.شىء من الأوّل و الثالث لا يلزمءو الثانى مطلوب بحسب الشرع.كما ندل غليه الأمر بالنغبت: و النهى 
عن قول: لَسْتٌ مُؤْمناً لمن ألقى السلام المعلومين من الآيه. 


١8١:ص‎ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
؟-(2)) -راجع :الكشّافءج ١ءص‏ 8/-080. 


قوله:«سوق الكلام يدلّ...)[ص ١‏ ٠2س‏ ؟!]ؤو هو ما نقله القاضى فى سبب النزول من قوله:«أراد قتله فقال...». )١(‏ 
وجه دلاله السوق هو قول الشهادتين عند إراده القتل. 
قوله:«و هو ظاهرااص ١٠8.س ١6‏ | ؛أى العلم أنهولو لم يؤمن لقتلاظاهر. 


قال:طريقه المسلمين قتل الكفّار ما لم يؤمنوا لكن هذا لا يدل على كون الرجل مجبورا بالإيمانءلأنَ الجبر بالإيمان لا يدل على 
أن كل سن أظير الأسان قير مسحو لأمكان الأينان تعفن الأعنقاه و إن كاك إظياره الومنية) [القنقاونا ززمان الجب. 


1 لا 0 لا 0 
الثانيه: إِنْ الَذِينَ تَوَفَاهُمُْ الملائكة... 0*) 


قوله:«أى غير قادرين على الهجره لعدم المؤنه...[ص ”٠س‏ "]؛هو فيه أن قوله تعالى: ] َم كن أ 1 لَإبَعَهُ (#اليس 
ظاهر الإنطباق على هذا الإحتمالء لأنْ معذرتهم إِنْما هى بعدم المؤنه على السفرلا بضيق الأرضءو لا بما يناسبه حتّى يجاب 
بعدم الضيقءفالظاهر بحسب فهمنا عند هذه المعذره ردٌ قولهم بإثبات المؤنه على السفر لا بما ردّءو هو ظاهر الإنطباق على 
التوجيه الثانىءلأنّ معذرتهم حينئذ إِنّما هو عدم قدرتهم على إظهار الإيمان فى مكانهم»فحينئذ يناسب رد قولهم بأنّه لا ضيق فى 
الأرض حتى يصمح العذر بما اعتذرتم به (ه)»فالظاهر هو الإكتفاء بهذا التوجيه. 


قوله:«جاء بلفظ عسى-إلى قوله-و عدم التكليف...,[ص ”0 س 7-١1]؛القول‏ بكون تركك المهاجره و ما ذكر معه موجبا 
للعقاب مع عدم القدره؛ و عدم التكليف مناف لطريقه المصئّف طاب ثراه و لما يحكم به العقل و يدل عليه النقل» فالوجه أن 
يقال:لعل ذكر لفظ«عسى»إرشاد المستضعفين إلى عدم مناسبه الأمن لهم عن 


١87:ص‎ 


.77١ ص١ -راجع:أنوار التنزيل»ج‎ ))1(-١ 

؟-(07)) -ما بين المعقوفتين لم ترد فى نسخه ك و نقلناها من نسخه 1/1 . 
(*)) -سوره النساءءالآيه /ا9. 

عر ا#جلفين المضدن: 

ه- (0)) -لم ترد كلمههبهافى نسخه |" . 


العقاب بمحض كونهم مستضعفين بل يجب عليهم الخوف باحتمال صدور التقصير عنهم بحسب ما أمكن لهم من السعى و 
العزم على الفعل على تقدير تحقّق الإستطاعه بلا تأخيرءو رجاء العفو عن (١)تقصير‏ جوّزوا صدوره منهمءأو أن يقال:إنْ ذكر 
كلمه الإطماع للدلاله على غايه المبالغه فى الأمر بالهجره و قباحه تركها حتّى أن المناسب بحال الخارجين عن التكليف بها أن 
يقولوا كلمه الإطماعءو إلى هذا أشار صاحب الكشّاف فى جواب السؤال عن ذكر كلمه الإطماع بقوله:«قلت:للدلاله على أنَّ 
تركف اليجره ام مشي لا ترسع فيه كن أن الشط لفن الأفنطرار كن هته أن كول تعس الله أن هقر عل فكت عون 
200 


و يمكن أن يقال فى توجيه كلاسم المصنّف:إنّه ليس مقصوده من قوله:«حتّى أن ذلكك...)الحكم بكونه موجبا للعقاب مع عدم 
التكليف؛بل هذا من تتمّه ما يذكره بعنوان المبالغه.فحاصله أن المبالغه فى الأمر بالهجره وصلت إلى مرتبه يليق المبالغه أن 
تركها يوجب العقاب على غير المأمورين بها فكيف حال المأمورين بها.فما ذكره رحمه اللّه قريب ممما ذكره صاحب الكشَّاف و 
أمر اللفظ سهل عند ظهور المقصودءو لو قال:«حتََّى يرى أنّ ذلك...) لكان اللفظ ظاهرا فى المقصود. 


قوله:«و الأولى جعله[مخصصا لها])»[ص 60س ١5‏ ]؛لكون التخصيص أهون من النسخ كما بين فى الاصولءفيمكن تخصيص 
الآميه بغير المتواتر من الأخبار و فيه أن هذه الروايه لا تدل على خروج بعض الأفراد فى زمان وجوب الهجره عن هذا التكليف 
حتّى يكون تخصيصا اصطلاحباءبل تدلٌ على تخصيص وجوب الهجره بقبل الفتح و ارتفاعه بعدهءو هذا هو النسخ بحسب 
اصطلاح الأ-صوليينءفإن قيل بجواز النسخ بمثل هذا الخبر فهو المطلوب و إلآ فتسميته تخصيصا لا ينفع كيف و كل نسخ 
مسي قباطي قن لاع 


١67: ص‎ 


.»نع١ل -فى نسخه آل «على) بد‎ ))١(-١ 
.084 ص.١ -الكشافءج‎ ))5(-5 


قوله:«مع عدم اعتقاد جوازها...)[(ص 5٠8.س‏ ١٠إ؛الظاهر«وجوبها»ابدل‏ «جوازها/أو عباره اخرى تناسب المقام. 
قوله:«و ذلكك ليس إلا فيما يكون كفرا»[ص 5٠؟,»س ١١‏ ؛فى الحصر نظرء لوقوع الوعيد بالنار للكبائر التى ليست كفرا. 


قوله:«للعقل و النقل...[ص 08 س "7 |؛الظاهر أن المراد من النقل هو ما نقل من طرق الخاصّه رحمهم الله لمن طرق 
العامّهبدليل السياقءو ضْمٌ النقل إلى العقل» فالمقصود من القياس الذى يقول رحمه الله بإمكان الفهم من الآيه به ليس هو 
القياس الذى يتمشك به العامّه.بل هو القياس بالطريق الاولى الذى يستنبط من ملامه تركك الهجره أو تركك إظهار شعائر الإسلام 
أن الملامه إذا كانت بتركك أحدهما فبتركك ما ذكر هاهنا بطريق أولى»لكونه أقبح و أشنع مما لؤم به فى الآيه و كونه مشتملا 
على ما لؤم به فى الآيه غير مقصود على هذا التقرير. 

و يمكن أن يقال:لا يحتاج إثبات استحقاق الملامه لو آل الأمر إلى ما ذكره رحمه الله الى القياس المذكور لأنّه لو آل الأمر إلى 
ما ذكره و لم يفْرَ المسلم عن مثل هذا المكان لتحقّق كل واحد من تركك الهجره و تركك إظهار شعائر الإسلام و حينئذ لم يخرج 


ما لوم به فى الآيه عمًا ذكر حتّى يحتاج إثبات استحقاق الملامه بما ذكر هاهنا إلى القياس. 


و يمكن أن يكون المقصود من القياس المقصود منه الأنولوثه هو الأشاره إلى هذا بأنّه إذا كانت الملانمه المذكوره فى الآبه 
بأحدهما فبكليهما بطريق أولى. 


و فيه:أنّه إذا كانت الملامه الظاهره من الآيه مرتفعه.سواء كان الإرتفاع بالنسخ- كما نقله رحمه الله عن بعض-أو بالتخصيص- 


كما اعضاره وحدمة اللددلة معي للقباسس لأ بمعتى الأولوةالتى ذكرتهوو لا معت آخر 
كتاب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر 


وفيه آيات:منها: و 06 كم أَمَهُ... 0 
ص ١65:‏ 


.٠١ -سوره آل عمرانءالآيه‎ ))١(--١ 


قوله:«و الأسمر يكون للرجحان...[ص ١١س‏ 8/]؛أى الأسمر المفهوم من قوله: لوك الْمَعْرُوفٍ (١)للرجحان‏ المطلق علا الأمر 
الجن كو قن :و للك بر ونه ما كرد فى ذيل قوله: وَيَنهَوْنَ عن الْمنْكرِ (كالأنٌ قوله:رحمه الله :«أى خلاف الطاعه)هاهنا بمنزله 
قوله:«يكون للرجحان مطلقا»هناكءو قوله:«من كونه مكروها و حراما أى أعمّ منهماءهاهنا بمنزله قوله:«أعمم من الندب و 
الوجوب١فكما‏ أنّ ما ذكره فى ذيل النهى متعلق بالنهى المفهوم من قوله تعالى: وَ يَنْهَوْنَ كذلكك ما ذكره فى ذيل الأمر متعلق 
بالنهى المفهوم من قوله تعالى: وَيَنْهُوَق كذ لكك ما ذكره فى ذيل الأمر معلق بالأمر الذى فى عقابل هنذا النهىةو هو الأغر 
المفهوم من قوله: بأفؤوةبى الأ فى كرلة لاف ثراه يستفاد من الأمر لما لم يكن الأمر الذى ذكره بقوله:«و الأمر يكون للرجحان 
مطلقا» فسرّه بقوله:«أى و لتكنء»و حاصل و يكون الوجوب الخ,أنّ أمر«فلتكن»للوجوب (الذى حر ار صيغه الأمرءو ظاهر حصر 
الفلاح) 20 الذى وياد قي حجر ايل اداو لاتخصير العراب الكامله الذى يكون لفظ وَ أولئِك هُمُ الْمَفْلْحُونَ (عاظاهرا فيه 
عند إراده الرجحان المطلق من لفظ كوهد الوجوب باعتبار اشتمال المعروف على الواجبات.و المنكر على 
المحرّماتءفالمراد من قوله«باعتبار المجموع/باعتبار اشتمال المجموعءلا ما هو ظاهر اللفظءلأنٌ المجموع المؤلّف من الواجب و 
الموامسة: لبون رانم اءفليله لذلك أردفه بقوله:«و بعض الأفراد»المراد منه بعض الأفراد الذى هو الواجب و المحرّم»و حينئذ لعل 
المقصود من الآنيه أنّه يجب أن يكون منكم امّه يدعون إلى الخير»ءو يأمرون بالا-مور التى يندرج فيها الواجباتءو ينهون عن 
الامور التى يندرج فيها المحرّمات.و اندراج غير الواجبات فى المعروف و غير المحرّمات فى المنكر 


١56: ص‎ 


1(1)) جلفسن المصدى: 

5 (]))احلفس المصدو: 

*- (0) سما بين المعقوفتين لم ترد فى نسخه 1/1 . 
ع-(6)) -سوره آل عمرانءالآيه .1١©‏ 


لا ينافى وجوب أن يكون امّه يدعون إلى مطلق المعروف و مطلق المنكرءو الأممر فى قوله:«و يحتمل تتخصيص الأمراهو الأمر 
المفهوم من قوله تعالى: بأقزوة بالتعتوق و القرينه طلاهره وحميطد الأمر فى و للكق أبفيا اوجرب 


قوله:«فيكون صريحا فى الوجوب...)[ص ١١6.س‏ 7١]؛أى‏ فى و لَتَكنْ مِنْكم و منها: وَ للارِعُوا ا مَغْفْرَةٍ مِنْ رَبُكمْ .)١(‏ 


قوله:١‏ :او المنفقين... )رص 56س ١]؛إشاره‏ إل قوله تعالى: الي توق الو هو صفه للمتّقين»فالمناسب غم ذكر الواو فى(او 
المنفقين). 


قوله:«و يستفاد منها أنْ الغرض الأصلى من بناء الجنّه دخول المتّقين...» [ص 5١65؛‏ س “2 |؛المناسب هنا توصيف المتّقي 
بالمققية الأن قاد الهو هذا لأ دعول التق من غير اععار .هذا الوضق» 


قوله: :أو قوق الكل ...اصن« ؟كنسى 9]!يعظوق'علن قوله أو يكوث أبزانينا فبيازيو كوة أبوات الج قن السماء إكما يكوة 
بكونها فوقهاءفكيف عطفن«أو فوق الكل؛على«يكون أبوابها فيه بأوءو لعله معطوف على قوله:«فيهاءو المراد من السماء هو 
السبعهءو المراد بكون الجنّه فى السماء و كون أبوابها فيها بأن يكون الأبواب فى أواخر السبعه الجنه بعدها بلا فصلءو المراد 
بفوق الكل كون أبوابها فى الفوقءو حينئذ يكون الجنّه فى السماء كما يدل قوله طاب ثراه كونها مع ذلكك فى السماء إِنّما هو 
بعدم تخصيص السماء بالسبعه. 


و ربّما كان المراد بكون الجنْه فى السشماء حينئذ يكون طريقها فيها و إن اريد من السماء السبعه. 


و لعل هذا أبعد؛لعدم اختصاص الطريق بالسماء»و عدم ظهور كون طريق جنْه سماء مصبححا لنسبه الظرفيه إليها كما يظهر من 
تع الطرق إلى المطالب. 


١88:ص‎ 


1737“ -نفس المصدرءالايه‎ ))١(--١ 
؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه ع17.‎ 


لا 1 لا 
قوله:«و معنى ذكرُوا الله 00إذكروا عقاب الله ووعيده)اص .سس 4 ويحتمل أن يكون معنى ذكروا الله ذكروا عظمتهءو 


قباحه تركك مقتضى أوامره و نواهيهءو مقابله الإحسان بالكفران. 


و الإستغفار حينئذ كما يمكن أن يكون لخوف العقاب يمكن أن يكون لرفع الحاله الرديّه التى حصلت له بما فعل»و يمكن أن 
يكون لهما. 


و بالجمله ترك ما أوجب على المكلف.و فعل ما حرّم عليه؛بل تركك كثير من الآداب و المستحباتءو فعل كثير من الامور الغير 
اللا-ئقه و المكروهات.يورث للعاقل البصير و اليقظان الخبير خجاله عظيمهءو ندامه شديده»توجبان الإستغفار عن صنيعه مع 
الخوف عن عدم القبول»و إن فرض إخبار الصادق عن الله إنّاه بحسن العاقبه»و عدم الخوف عن العقاب.يعتذر العبد الذى فرّط 
فى خدمه (1)مولاه»و لا يحصل له خجاله عند علمه بعدم ضربه و شتمه.فلعلٌ ما ذكره طاب ثراه إشاره إلى موارد الإستغفار 
بالنسبه إلى عامّه المستغفرين. 


قوله1 سهان جا ن الله بعقر حي #لاعديي ]نان كان تعلياك لقو لك وم عقيه الذلوات لكاي كر ونه عفان وق يدنه 
الذْنُوتٍ للإشعار بأنَّ اللّه....فالتعليل و إن كان مناسبا للمعلل لكن مع عدم مناسبه الفضل بين التعليل و المعلل بقوله:«فاصل بين 
المعطوف...) يحتاج إلى تقدير كما أومات إليه. 


و إن كان تعليلا لقوله رحمه اللّه:«فاصل بين المعطوف...؛فصحه تعليله به غير ظاهره. 


١ 6/: ص‎ 


.١"8 -نفس المصدرءالآيه‎ ))١(-١ 
. / ؟-(5)) -وردت كلمه«حاجه)بدل«(خدمهافى نسخه‎ 


(*)) -سوره آل عمرانءالآيه .١78‏ 


و لعل المراد هو الثانى»فالمقصود حينئذ أنّه كون المعطوف و المعطوف عليه بحكم شىء واحد فصل أحدهما عن الآخر بما يدل 
على حصر الغافرءو لم يؤْخره عن المعطوف لئلا يقع بين الدال على الحصر و ما يناسبه أمر آخر و إن كان بمنزله بعض شىء 
واحد. فمعنى قوله رحمه اللّه:إنَ هذا القول وقع فاصلا بين المتعاطفين للإشعار بحصر الغافر مقارنا للمعطوف عليه الذى يناسبه. 


والطداطاب تامالع ] كاة مقي مضتروقه إلن المت لادببالى بكرن كلامة محتاجا إلن التكلتء أو كاق عقده ربحمه الله كلانه 
ظاهرا فزعم ظهوره على الناظرين. 


تولذرففيه إشارم عظيعه وض كين #١١‏ القيسر إن لقولة سال و لوعف إلى قولة و غولكك قاد لقولةة و لي كنك 
(1)إلى مِنْ حؤْلِك و على التقديرين عظم الفائده ظاهر»لكن مراده رحمه الله هو الإحتمال الثانى كما سيظهر. 


و على الإحتمال الأموّل لعل قوله تعالى: قاف عَنْهُعْ (5)إشاره إلى أن ما ظهر من عظم منفعه ما ذكر من اللين و عدم الفظاظه 
يقتضى العفو عنهم و الإستغفار لهم»لكونهما من آثارهما و مما يدل على كمالهماءو عليه فقس الإحتمال الثانى الذى هو مراد 
المصئف. 


و لعل ما ذكرته من البيان على الإحتمال الثانى لما كان ظاهرا للمصئّف طاب ثراه بما ذكر من كلامه لم يفصله و عطف على 
قوله:«يحتمل أن يكون المراد)[ص 8”ء»)س ”]؛أى يحتمل أن يكون المراد من قوله تعالى: وَ لو كنت قَطَا... لعلءو من ذلكك 


اللين الذى ذكر قبله أن تعفو عنهم»إلى آخر ما ذكرهءو يدل على ما ذكرته من كون مراده هو الثانى عطف«و من ذلكك؛على 
«منه) كما لا يخفى. 


قوله:«و يحتمل أن يكون المراد بالتوكل...»[ص ١"ا؟.س‏ 7]؛ذكر هذا 


١8/8: ص‎ 


.189 -نفس المصدرءالآيه‎ ))١(--١ 
)جين المصس:‎ 
)فين البصيدن:‎ 29 
.189 ع (6)) -نفس المصدرءالآيه‎ 


الإحتمال بعد ذكر الإحتمال الأنوّل فى تفسير الآيه صريح فى كونه غيرهءو لا يحتمل التوكل بالمعنى الثانى»لكونه محرّما كما 
ذكره وحمة الله سابقاءو اعتبان كركك العمل :قن الثاني .و فعله كن هذانفهدا احسال ثالك كوخ القرق ينهو بين الأول باخصاض 
هذا بالكمال الزائد الذى لم يعتبر فى الأوّل. 


وأشان إلى مقاب عه كلذو رشرله رحمة لله ررجويا الثر كل بالميض الأول حعد فى كون الكل بالسعض الناتى فظلويا بق ليان 
الفعل و السعى مطلوب [و مرغوب |بل واجب فى بعض الاوقات كالتوكل».و قوله بعدم الوجوب فى التوكل بهذا المعنى بقوله:و 
لكن وجوبه-إلى قوله-غير ظاهر. 


و منها: وَكَد تَرّلَ علَيكُم فى الكلثاب... (1) 


قوله:«فهى صريحه فى تحريم المجالسه معهم حين الكفر»ء[ص ”67, س 9١]؛قد‏ ذكر رحمه الله للآيه احتمالين»و على الثانى لا 
تدل على تحريم المجالسه حين الكفر و الإستهزا مطلقاءبل تدلّ على تحريمها مع الرضا بفعلهمءو لعله رحمه اللّه حكم بكون 
النهى صريحا فى التحريم بالقرينه و إن كان ظاهرا فيه عند عدمهاءو لم يقد النهى بشىء, بل قدٍد قوله تعالى: نكم إذاً مله 
(كابما قيد.للاحتياج إليه هاهنا. 


وفيه أن القرينه هاهنا إنّما هى قوله تعالى: إِنّكمْ إذا مِْلْهُمْ فإذا قد بالرضا فلا يمكن الحكم بصراحه النهى فى تحريم المجالسه 
حين الكفر و الإستهزاء مطلقاءبل بظهوره فيه أيضاءفلعل التحريم أيضا مع التقييد. 


فإن قلت:إذا كانت المجالسه مع الرضا فى هذه المرتبه الشديده من التحريم التى عر عنها بالمثلته يفهم من الآيه أصل التحريم 
مطلقاءو الصراحه المذكوره إِنّما هى فى أصل التحريمءلا فى هذه المرتبه»و ليست من النهىءبل من الآيه باعتبار ذكر المثليّه.فلهذا 
قال رحمه الله:«فهى صريحه). 


قلت:استنباط تحريم المجالسه حين الكفر و الإستهزاء مطلقا محل كلام»فلعل أصل 
ص:25 ١‏ 


.١15١ -سوره النساءءالآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


التحريم مترتّب على التقيبد كالمرتبه المذكورهءو على تقدير صيّحه الإستنباط ليست الآيه صريحه فيهءفالظاهر حمل المثليه على 
المثليه فى الإثمءو التقييد بقوله:إن قدّرتماليس بعيداءلظهور كون التكليف مع القدره عقلا و نقلا بحيث لا يفهم أحد من أرباب 
التميز تحريم المجالسه مع عدم القدره على تركها. 


قوله:«و لا يبعل فهم تحريم...)[آص لس 1لا طريق لنا إلى فهم تحريم مجالسه فاسق حين فسقه من تلكك الآبه. 


قوله:«ففيها دلاله على وجوب إنكار المنكر)رص “,يس "7لا كلام فى وجوب إنكار المنكر مع القدره و زوال المانع»؛لكن لا 
دلاله لهذه الآبه على وجوبه مطلقا. 


قوله:«و فيها أيضا دلاله على تحريم مجالسه الفسَاق»[ص *67.س 6[؛قد عرفت ما فيه. 


قوله:«و روى العياشى )...راص لس 2]؛هذه الروايه له تنافى ما ذكرته من عدم دلاله الآبه على حرمه الجلوس فى مجلس 
الفسق بحسب عقولناءلنَ فهمهم عليهم التّ.لام إنّما هو بإعلام الله تعالى إيَاهمءو بجوده أذهانهم الشريفه التى ربّما يحصل لهم 
العلم بدوران الحكم على السبب فى المساوى و الأدون أيضاءو لعل الحكم هاهنا كذلكك. 


قوله:«و اعلم أن ظاهر الآيه جواز مجالستهم بعد لكف رضن #اعدسن +1 يدل على عراز المجالسه أمراة: ا حد هما لفظ و وإن 
كانت للغايه»و الآخر مفهوم الشرط هاهناءو كان ينبغى أن يذ كره أيضا. 


قوله::إذا كاف رحبا لسح التق صل الله عليه ى لد وين ع#عبن “|العل 'متضوه النضتف:طانه قراه. أن ظاهر سباق الآ.ه 
يدل على أن نهى سبّ الكمّار إِنّما هو لانجراره إلى فعلهم المحرّمءو هو كما يتحمّق عند انجراره إلى سبٌ الله تعالى يتحمّق عند 


انحراره | 
نجراره إلى 


1١17١ ص:‎ 


.18١ صء١ -أنظر:تفسير العتياشى»ج‎ ))0(-١ 


سبّ النبى صلَى الله عليه و آله و الأثمّه المعصومين عليهم السّلام و المؤمنين»و فى (١)دلاله‏ هذه الآبه على ما ذكره بحيث تظهر 
لنا إشكال. 


0 : 
قوله:«و عََى (1)هاهنا أيضا يحتمل...»[ص 8"؟.س 6]؛و مفهوم الشرط هاهنا يدل على عدم وجوب الإعراض عند عدم الخوض 
فى آياك الله تال 


قوله:«يمكن كونها صفه اخرى للأشياء»[ص *”7*.س 7]؛ذكر طاب ثراه فى عَفَا 1 كل رسال إسامانها أنه لا تشستلو] ع 
أشياء لم تكلّفوا بهاءو عن الأشياء التى يظنّ أن ظهورها يسؤهمءو ظاهر أنْ السؤال المنهيّ عنه هاهنا إِنْما هو السؤال الذى لا 
ضروره إليه فى العمل بما كلفوا به و إلا لم ينه عنه»فمن هذه الآيه لا يظهر معذوريّه الجاهل عمّا كلف بهءو لا كون عقاب العالم 
أعظم كما يذكره رحمه الله و إن دل العقل و النقل على أعظميِه عقاب العالم. 


قوله:«و يحتمل أن يكون لكر اهه... رص 6س ١‏ أقول:لا يصِحح جعل استنباط الإستحباب من الشرطيتين معارضا لدلاله 
واحد ()من قوله تعالى: عًَا الله تيا و وَ الله خَفُورٌ حلي (ه)و قَدْ سَأَلْيًا قَوْءٌ... (2)ءفكيف يجعل معارضا للمجموع. 


ْ 00 
قوله:«و لا يسمعون المعقول»)[ص /الااءس ١18‏ ]؛ذكره رحمه الله ولا يسمعون المعقول فى تفسير قوله تعالى: وَ أَكتَرُهُمْ لا يَعْقَلونَ 
(لالإشاره إلى أنّ هذه المذمّه لم تعلق بالنتقص الخلقىءبل بالأمر التكليفىءفلا تغفل. 


قوله:«و فى الفروع يكفى مطلق الظنّ...[ص #9ع.س ]ؤسواء دل الدليل القطعى على حجتيه هذا الظنّ مثل الظنّ الحاصل بظاهر 
الآآيات و الأخبار المعتبره»أم لم يدل الدليل المعتبر عليها مثل الظنّ الحاصل عن القياس. 


١/١: ص‎ 


. 1/1 سجائت كلمه«حينئذ)بدل«فىافى نسخه‎ ))١( -١ 
.15١ ؟- (5)) سسوره النساءءالآيه‎ 

# (*)) سوره المائدهءالآيه .٠١١‏ 

ع- (ع)) -لم ترد كلمه«واحدافى نسخه 1/1 . 

ه- (0)) -سوره المائدهءالآيه .١٠١١‏ 

ع-(6)) -نفس المصدرءالآيه .1٠١7‏ 

- (/0) -نفس المصدروالآيه .٠١7‏ 


و مراده بالظنٌ فئ قوله رحمه الله :دما يفيد الظنّ)و قوله:«و عدم جواز الظَنّ»هو هذا المعنى المطلق.»و لهذا قال باشكال تمام جواز 
التقليد فى الفروع.و مع ظهور (١)إرادته‏ رحمه الله هذا المعنى يؤئده قوله:«و تخصيص بعض الظنون-إلى قوله-ما قلناه». 


قوله:«و كل ما أفتى به المفتى حقٌ...[ص 4؟».س 7 اليس المراد بكون كل ما أفتى به المفتى حمًا ما هو ظاهرهء كيف و تنافى 
الفتاوى أظهر من أن يخفىءبل مراده بكونه حمّا وجوب العمل به عند اجتماع الشرائطءفلهذا عطف عليه قوله:«و واجب 
العمل»)تفسيرا له. 


انض لاوز 
قوله:«و الثانيه ثابته بالدليل...)[ص 4"؟.س ١‏ ]؛مثل آيه فَلَؤ لا ثَفَرَ.. (؟) 


ظهور كون الناس مكلفين بالفروعءو تعدّر الدليل التفصيلى بالنسبه إلى أكثر الناس باعتبار عدم وفاء ذهنهم بإحاطه الدلائل 
التفصيليه بل بمقدّماتهاءو منع تحصيل المعيشه الضروريّه كثيرا من القادرين باعتبار جوده الذهن عن تحصيل التفصيل و منع 
الأمراض و الأسقام و الشواغل الضروريّه و العاديّه بعضا آخر من تحصيل المقدّمات و المطالبء فلا يكون العالم بالتفصيل فى 
المسائل الفروعيه بالقوّه القريبه من الفعل إلا جماعه قليله» فيجب الرجوع إلى العالم بالتفصيل إن استجمع شرايط جواز الرجوع 
لبذ 


عاه 


وأمًا قوله طاب ثراه:«و بالفرض أيضاء[ص 9”ء.س 4إإفلا يظهر له وجه هاهنا. 


قوله:«و كذا تقديم الأفضل فى الصلاه...[ص ٠8؟.س ١6‏ ]إظاهر الهدايه إلى الحقٌّ و الإهتداء إِنّما هو العلم و المعرفه.فالاحميه 
بالمتبوعه إِنّما هى فى العلم و المعرفه»فلا يدل على عدم جواز تقديم المفضول فى الصلاهءبل و لا على مرجوحته تقديمه.نعم 
جدل على وتجحان كدي الأتعلم يقي الرواباته لك ان قال لد يكين زع هذه لآب رجات الأعلد بو شوك للعق له الفقل 
يحكم بأولويّه إرجاع عرض المطالب العظيمه على جناب الأحديّه إلى الأقربءو الظاهر أنه الأعلم إن لم يخرجه عن 


1١1/7١ : ص‎ 


. 4 -لم ترد كلمه١ظهورافى نسخه‎ ))21(-١ 


.١77 -سوره التوبهءالآيه‎ ))5(-١ 


هذه المرتبه الجليله أعماله الخسيسهءو بعد كون أحد أعلم إِنْما يناسب للناس تقديمه بعد علمهم بهءو لا يناسبه المناقشه و 
المنازعه على تقدير عدم ظهور أعلميّته عليهم. 


قوله:«و كذا الروايه...)[ص ٠8س‏ 5١]#استنباط‏ أولويّه قبول روايه الأعلم و شهادته من الآيه المذكوره ضعيف. 


قوله:«و لم يكتف بالتقليد الصرف...[ص ١*6.س‏ 5[؛و المكتفى بالتقليد قد يتبع من يقلّده بمحض عاده أمثاله و إن لم يحصل 
له الظَنّ بما يقولهءو لا بجواز تقليده» و قد يحصل لبعض الناس الظنّءو لبعض آخر الجزم بما يقوله:لكن الظاهر أن مراد 
البيضاوى هو القسم الأوّل كما يؤمى إليه لفظ«الصرفافى قوله:«بالتقليد الصرف» (١)و‏ يحتمل أن يكون مراده من التقليد 
الصرف ما لا يكون منشاء قولهم به الأقيسه الباطله» و الأقيسه الباطله التى منشاء قولهم ليست مستقله فيه بل تبعيّه الآباء لها مدخل 
فى الإكتفاء بتلكك الأقيسه.فيناسب التعبير بالتقليد الصرف فيما لا مدخل للأقيسه الباطله فيه. 


و للموجه أن يحمل كلامه على ما ذكرته أوّلا و حينئذ لا يرد عليه ما ذكره بقوله: 
«ولا بد للكل ظَنّ)». 


و لعل اختصاص المذمّه حينئذ بمن ينتمى إلى التميزٌ إنّما هو بسبب اكتفائهم بالظنّ مع تحقّق التميزءو الباقون لا يستحقّون المذمّه 
بتبعيه لظن و إن كانوا مستحقّين (؟الها بالتبعه بمحض العاده و تبعتّه ساير الجهّال الذين يتبعون الكبرآء بلا دليل و برهان. 


قوله:«و لا بدّ للكلٌ ظنّ...[ص ١68.س‏ 8]؛لزوم الظن للكل ممنوع لما أومأت إليه من كون حالات المقلد ثلاثا. 
قوله:«فكأنٌ المراد...)[ص ١ع»س‏ #إ|؛من ذكر جميع الكفار المذكورين غير النادر الذى بمنزله العدم. 


١1/7: ص‎ 


.6"8 ص١ -أنظر:أنوار التنزيلءج‎ ))0(-١ 
. 2 افلا كلبةاسطحب امن تسيقه‎ (90 


قوله:«إذ الجزم بمعلوم البطلا-ن»[ص ١8س‏ 8]؛تعليل الأأقبحته أن الجزم بمعلوم البطلان مثلا باطل ضعيفءلاشتراكك البطلان 
بين تبعيّه الظنّ و الجزم بمعلوم البطلانءفلو قال رحمه اللّه:«إذ الجزم بظاهر البطلان أقبح من الظنّ بهالكان له وجه. 


قوله:إلا أنه يمكن أن يراد...[ص ١**.س‏ 8إإلمما كان توجيه كلاسم صاحب الكشاف و البيضاوى (١)بما‏ ذكره بقوله:«فكان 
البزافرو يه اظافر السب وعه الكيه اذ كرم كولكوالا السينكق أن يراضلا كلانييا كما ظلين فخ الفاكل .فى كلانه سه 
الله. 


قوله:«و تقديره بالكلمه التى هى أَحْسَنٌ (١)...)[ص‏ ”87*»س ١١‏ ]أو بالطريقه التى هى أحسن. 


قوله:«ففيها دلاله على جواز الممارات الحسنه...)[ص #©.س 1]18 باعتبار قوله تعالى: وَ وله بالَّى هى أَحْسَنٌ “او لعله 
وعخيلة الله بول بان الأمى اللي وانهى عن كنقه الخاض :فكدل الآدعلن تين السساراك الباطلدى إن فا'يظير هن الأبهالبسن من 
خصايصه صلَى الله عليه و آله و دلاله آيه سوره الكهف لا يحتاج إلى ضمٌ أنّ الأمر بالشىء نهى عن ضدّه الخاصٌءو الخبر 
المنقول لا يحتاج إلى التمسّكك بعدم الاختصاص أيضا. 


قوله:«بل فيها دلاله على كونهما عقلتئين)[ص #ع.س "]؛أقول:لا يدل الآبه على شىء من المذهبين. 


أمَا على عدم كون الحسن و القبح عقلئِين فلأنه يمكن أن يصي التعذيب على ترك بعض الأشياء و فعل بعض آخرءسبب حكم 
العقلءو وجدانه قباحه ترك الأوّل و فعل الثانى قبل بعثه الرسول»لكن لا يعذّبٍ الله تعالى بأحدهما و لا بكليهما قبل بعثه الرسول 
بمحض لطفهءو يكون هذه الآيه إخبار بهذا اللطف.و ما استدلّ به لا يدل على دلاله الآيه على عدم جواز العقاب قبل البعثهءبل ما 
ذكره إن تم فهو دليل برأسهءلا دليل على دلاله الآيههو مع ذلك لا يدل على عدم جواز العقاب فى فعل يستقل العقل بقبحه قبل 


١1/6: ص‎ 


.878 ص١ -أنظر:الكشافء.ج ؟.ءص 878؛أنوار التنزيل»ج‎ ))0(-١ 
.١78 ؟- (5)) -سوره النحلءالآيه‎ 
-نفس المصدر.‎ )070-9* 


هذا و إن كان عين القول بالحسن و القبح العقلئنين لكن غير ما يقوله رحمه اللّه. 
و أمَا على عدم دلالتها على عدم كونهما شرعتين فلأنٌ عدم التعذيب قبل البعثه الذى هو مفاد الآيه لا يدل على عدم جوازه 


مطلقاءفكيف فى ما يمكن القول باستقلال العقل فى الوجوب أو الحرمه. 


5 ا لاع 5 - ب سل ع 
قوله:«بأن يقول: لؤ لآ أَوْسَلْتَ للا رَسُولاً (0[[ص عععءس 6]؛لعلٌ هذا القول بالنسبه إلى الأفعال التى لا سبيل للعقل إلى إدراكك 
مفنها أو باشية] لى مركيهةهداي لا يعلدون فاته 


قوله:«بل لا معنى للحساب و الميزان»[ص **عءس 4]ءو فيه نظرءلأنٌ بعد قوله تعالى:افعل و لا تفعل يحسن الميزان على القولين. 


قوله:«و فيه دليل على جواز الإجتهاد...)[ص 55*.س ١٠]إدلاله‏ قولهم ل و أو بَعْض يَوْم (5)على الإجتهاد إِنّما تتم لو علم أن 
حكمهم بأحدهما صدر عنهم بسبب الظنّءو هو ممنوعءفلعلٌ هذا الحكم إِنّما كان باعتبار عدم تجويزهم غيرهماء فلا يدل على 
جواز الإجتهاد و القول بالظنٌ. 


ٍ للدل فى ود مم 2 

و أيضا يمكن أن يكون المقصود من السؤال فى قول القائل فى قال قائئل مِنْهُمْ كم لبنْتغ كاهو السؤال عنما يظنون مده اللبث 
فحينئذ جوابهم بالظنّ لا يدل على جواز الإجتهاد و الحكم بالظنّ مطلقا. 

و أشنا علق شدي صراة الأجقهاة :ف« بدت الليق لذ يذل على حخرادة.فى الاترى المركيدوو الظاهن أن سراد ضاعي الكناق امه 


جواز الإجتهاد جوازه فيها لعدم الفائده فى جواز الإجتهاد فى كون زمان قليلا أو كثيرا إذا لم يترتّب على أحدهما حكم شرعىٌّ 


١١/6: ص‎ 


.١1**© -سوره طهءالآبه‎ ))١(-١ 

؟- (5)) -سوره الكهفءالآيه 19. 

د( اعلفين المعاد. 

ع- (©)) -أنظر:الكشافءج اص 22#,. 


كما هو الواقع فى حكمهم حتّى يبتِن جواز الإجتهاد فيهءو لعل قوله طاب ثراه«و فيه تأمّل) إشاره إلى بعض ما ذكرته. 


وينكن أبقنا أن قلغل تقد لاله الآليه على صواز الانياد ف ذلكه الرمات لأ يذل على جوازة فى هذا الاماة يو ذكر 
أصحاب الكهف بعنوان التعظيم إِنّما يدل على جواز ما نسب إليهم فى ذلكك الزمان لا فى هذا الزمان أيضاءو يمكن أن يكون 
وجه التأمّل هذا. 


قوله:«و أنه لاا يكون كذبا...)[ص 8858 س ١١11إإمّ‏ ا أن يكون مراده بالكذب هو الكذب المنهيّ أو مراده هو معنى غير 
مشهورءلظهور كذب كون لبثهم يوما أو بعض يوم باعتبار المعنى المشهور. 


قوله:«بالإستدعاء دون الإكراه...»[ص #**.س 19١]؛هذا‏ فى غايه البعد كما يظهر بأدنى تأمّلءو لا يبعد أن يكون المراد بالفلاح 
هاهنا هو الفلاح الدنيوى الذى هو الخلاص من أيديهم لغايه الإهتمام فى محافظتهم عن الفرار بعد ما صدر منهم الفرار و كانوا 


متهمين بإرادته عند القوم. 


فمعنى قوله: وَ لَنْ تُفِْحُوا... ل أنه إن لم يرجموكم و دخلتم فى ظاهر ملّتهم و فى ظاهر ما يظنّون موافقتكم إِيَاهم لن يخلصوا 


من أيديهم أيدا. 


قوله:«يعنى باختياركم...)[ص 6*08؛ س 15العل تقيبد إن صرتم إلى ملتهم بقوله:«باختياركمامع تصريح صاحب الكشّاف 
(كباعتبار الإ-كراه فى يعيدوكم الظاهر فى اعتباره هاهنا أيضا أن تأثير الإكراه إِنْما هو فى الجوارح لا فى القلوب.و تأثيره فى 
الجوارح لا يصير سببا لعدم الفلاح أبداءفلا بد من التقييد بالإختيار حتّى يترتّب (عليه: 


وذ تكلفيا إذا أئذا إن كان كرا مدعل قن عذا) زم التعباروى لا سافاء بين 
ص ١17/82:‏ 


.٠١ -سوره الكهفءالآيه‎ ))١(-١ 
.,228 ؟-(0)) -أنظر:الكشّافءج اءص‎ 
. > -اضفنا ما بين المعقوفتين من نسخه‎ ))"( « 


الإكراه المذكور سابقا و الإختيار المذكور هاهناءو لا يخفى بعده فالظاهر هو (١)ما‏ ذكرته من كون الفلاح هو الفلاح الدنيوى. 


قوله:«و يحتمل التقييد بما دام| كنتم فى دينكم ...رص هع*»س 64 ؛ الظاهر بما دمتم فى دينهم,أو بما كنتم فى دينهم»من غير 


قوله:«قال فى مجمع البيان:فى هذا القول دلاله...[ص اس ١‏ إإدلاله هذا القول على وجوب الرفق فى الدعاء إلى اللّه تعالى 
مطلقا غير ظاهرهءو لعل لخصوص العظمه أو لظاهر حقٌّ التربيه»أو لهما مدخلا فى مناسبه القول الليِن نعم يدل التجربه على أن 
تأثير (؟)القول الليّن فى كثير من المواضع أكثر. 


قوله:«ففيه المبالغه...)[ص 88*»س ١١]؛أى‏ فى قوله عا ال نا و لكك المالقه ما أشار الي بقوله:«يعلم من هذا 
الاسلوب...)ءو إرجاع الضمير إلى قوله تعالى: َو انا أخلظاق. [#االمتقول غاهها تقريب (فاعيدهلأن طريقه رحمة الله ذكر 
ما يظهر من الآيات بعد الفراغ عن تفسيرها. 


و أيضا على الإحتمال الثانى يكون المبالغه إشاره إلى ما ذكر سابقا بعد قوله تعالى: 
ملا ِ لا 0 9 8 7 لاء هر علأ 9 
وَما كنا مُعَذِينَ حَتّى تبعت رَسُولا (2)بقوله:«للمعاقب اعتراض معقول لا دفع له بأن يقول: لؤ لا أَرْسَلتٌ إِلثِنا رَسُولا (/0. 
و ليس هذا مبالغه يظهر من الآ-يه»ءبل هذا هو بيان مقتضى الآيه فى موضع مناسبء, بخلاف ما إذا جعلت المبالغه إشاره إلى ما 
ذكرته أوّلا كما لا يخفى. 


ص ://ا١‏ 


. "1 -لم ترد كلمه«هوافى نسخه‎ ))21(-١ 

؟-(0)) -لم ترد كلمه«تأثيرافى نسخه 1/1 . 

+ (")) -سوره طهءالآيه ع6. 

ع (6)) -نفس المصدرءالآيه ع17. 

ه- (0)) -جائت كلمه«بطريقابدل«بتقريبافى نسخه 171 . 
ع-(2)) -سوره الإسراءءالآيه .١10‏ 

/- (/0)) -سوره طهءالآيه *17. 


قوله:«و اعلم أيضا أنْ فى قبول-إلى قوله-:سواء تنظر أو لا تنظر) [ص 8؟.س 5١-128١]؛وجه‏ الدلاله أن العقل يحكم بوجوب 
قبول النبَ معارضه المعارض إذا ادّعى أنْ ما ادّعى النبيّ كونه معجزا سحرءو أن غير النبيّ قادر بإتيان مثله» فقبول موسى عليه 


و فيه:أنّه ليس القول بكونهما شرعتّين أن النبى لا يفعل و لا يأمر مثلا بما يحكم عقل القائلين بالحسن العقلى بحسنه»كيف وهم 
قائلون بأنْ الشّارع أرشد الى معرفه المبدأ و المعادءو آمر بإطاعه الله و رسوله»و بكثير من الامور التى يقول القائلون بالحسن و 
القبح العقلئين:إنَ عقولنا تجد حسنها. 


لكن يقولون بأنْ قولكم بأنّ عقولنا تجد حسن بعض المأمورات مع قطع النظر عن أمر الشارع و حسن كل المأمورات بمعنى أن 
فيها جهه حسن مع قطع النظر عن أمره داعيه إلى الأمر و إن لم يصل عقولنا إليها بخصوصها اقتراح منكم بلا ظهور و يبنهءبل 
ليس الحسن إلا بفعله عليه الام أو قوله:افعل»و قس عليه ما يقول الطائفتان فى القبح»فظهر أنّ الآيه لا تدلٌ على كون الحسن و 
القبح عقلتين»و إن كانا عقلتين بما يدل عليه.و أنّ الآآيه إِنّما تدل على أن موسى عليه السَّلام لم يفحمءو لا تدلّ على بطلان إفحام 
الأنبياء و إن كان بطلانه ظاهراء و أنه لم (١)يجب‏ عليه الس .لام بأنّه يجب عليك النظرءو لا يلزم من عدم الجواب بهذا عدم صححه 
الجواب به. 


اد لعل فى ذكر«أيضا»إشاره إلى كون«و اعلم»معطوفا على قوله:«ففيه المبالغه بحسب المعتى وأ اعلم أن فى قوله تعالى:قولا 
لَه قَؤلاً كينا (؟)المبالغه المذكورهءو فى قبول موسى المعارضه دلاله على الحسن و القبح العقليين. 


قوله:«فى قبول موسى...)[(ص 5٠س ١‏ |؛بقوله:«موعدكم يوم الزينه...). 
قوله:«و أن شرط التكليف...»)[ص 88؟.س ١17‏ ]؛الظاهر أنه ليس معطوفا 


١/8: ص‎ 


. جاثت كلمه«لا)بدل«لمافى نسخه آلا‎ ))١1(-١ 


؟- (؟)) -سوره طهءالآيه 5. 


على كون الحسن و القبح عقلتينءو لا على عدم صيعه الجوابءلأنٌ هذا ليس من الاسمور التى يليق أن يقال بتفرّعه على قبول 
موسى عليه السّلام معارضه فرعونءو أيضا ظاهر أنّه لم يجعل دليله هذا القبولءبل استدلّ عليه بقوله«و إلا دارافهو كلام مستأنف 
مناسب للمقام. 


ويمكن أن يقال:إنه معطوف على السابق بأن يقال:قوله (١)رحمه‏ الله فى قبول موسى عليه السّلام... 
فى قوّه أنْ فى الآيه المشتمله على قبول موسى عليه السّلام دلاله على الامور ()المذكورهءو على أن شرط التكليف هو العقل. 


و لعل وجه الدلاله عليه أن كون فرعون مكلفا ظاهر بهذه الآيه لدلالتها على ملامته بما قال و فعلءو إِنّْما حصل لفرعون حينئذ 
العقل و إمكان المعرفهءلا العلم بما كلف به. 


و لعل قوله:و إلا دار»حينئذ إشاره إلى دليل آخر لم يظهر من الآآيه.و هذا و إن كان بعيدا بحسب ظاهر اللفظ لكنّ الإستيناف 
أيضا بعيد»و المصئّف طاب ثراه لا يهتمم بأمر اللفظ. 


و الأظهر أنه عطف على قوله:« إن فى قبول موسى'أى١إعلم‏ أن شرط التكليف...»)» وحينئذ لا يحتاج إلئن تكلشوقم أن الظاهر 
المناسب هاهنا هو ذكر الامور التى يظهر من الآيهءلا ذكر ما يظهر بدليل آخر يدل عليه»و هو أسهل بالنسبه إلى الأوّلين. 


قله ةتمياروك لمات رنيو لى ار :18 ]لاق ظلبه بطل شلءل قل عار الأكقاق دين الى : 
قوله:«بمجدد ظَنُُ عدم التأثير كما هو المشهور)اص 6ءس ١١‏ |؟وجه 
ص: ١1/94‏ 


. 1| -جاءءت«فى قوله)بدل«قولهافى نسخه‎ ))١(-١ 

. 1/1 -لم ترد كلمه«الامورافى نسخه‎ ))7( -١ 

ع (م)) -أنظر:الكشّاف.ج “)ص 17 و إليكك نصّ كلامه:«...و قيل:ظلمات بطن الحوت و البحر و الليل.و قيل:ابتلع حوته حوت 
أكبر منه»ءفحصل فى ظلمتى بطنى الحوتين و ظلمه البحر). 


الشهره دلاله الروايات على سقوط حينئذ وعدم سقوط أولويّه الأمر بالمعروف و أولويّه انتظار الإذن بالنسبه إلى ذى النون لا 
يدل على كرن الحكم بالنسبه إلينا كذلك فى ما يمكن فى شأننا و هو الأوّل عند غيبه الامام عليه الم لام:لاختلافنا فى الامور 
المتعلقه بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر مع الأنبياء و الأثمه عليهم السَلام بل اختلاف بعضهم مع بعض. 

و أيضًا يمكق أن يكون تأدسة عليه الام باعتبار الإكتفاء بالظنّ مع إمكان تحصيل العلمءفلا يدل على عدم لياقه الإكتفاء بالظنٌ 
بالنسبه إلى من انسدّ عليه طريق تحصيل العلم. 

قوله:«فإنّه يحتمل إصابه عذاب...»[ص ٠ه‏ س 16 ]؛لعل مراده رحمه الأمه بالعذاب و العقاب هو التأديب الدنيوىٌ فيصحٌ 


قوله:«كما فعل بذى النون عليه الَلام»و مع ظهوره يدل عليه ما يذكره بقوله:«فيخلينا و أنفسنا» (1). 


قوله:«مع كون فعله تركك الاسولى مع ظنّ...»[ص ٠هءءس ١7‏ ]إلعله يقول رحمه اللّه نه كان الأولى به عليه التّ.لام عدم الإكتفاء 
بهذا الظنّءلإمكان تحصيل العلم. 
قوله:«و على تكرار هذه الآيه)[ص ٠١هع.س ٠١‏ !إلا يظهر التكرّر من الآيه. 

: ' 2 و ان رالا 
قوله:«و يدل على تحريم الإإفتراء على الله...[ص ١8؟.س ١5‏ ]؛ظاهر قوله تعالى: أ لَئِسَ فى جهنم مَنْوىٌّ لِلكافِرينَ (1)كون من 
كذّب بالحقٌّ كافرا كما أن من افترى على الله كذبا كافراءفلعله لذلكك فسدٌ صاحب الكشّاف (#التكذيب بالحقٌّ بتكذيب 
الرسول و القرآن. 
ويحتمل أن يكرة الح فى الآبهعانا كما هو :ظاهر اللقظءو كفر من كذبيه الذى يظهر من الآيه باعفبان اعمال الدكديت على 


الكفرءو حينئذ ظاهر الآيه عموم الحرمه و إن لم يكن الكفر باعتبار جميع ()الأفراد»فلعلٌ تعميمه طاب ثراه الحقّ كما يظهر من 
قوله: 


«و على تحريم انكار الحقّ»إلى آخر ما يذكره ناظر إلى ما ذكرته. 


18٠١ ص:‎ 


))1١(-١‏ -جائت فى الخطوطتين«بأنفسنا»بدل«و أنفسنا». 
؟- (5)) حسوره العتكبوت,ءالآيه (8. 

() -أنظر:الكشّافءج “,ص 29ع. 

*- (6)) -لم ترد كلمه«جميعافى نسخه 1/1 . 


قوله:«و قيل معناه اجتهدوا...)اص .)سس 8 اندراج هذا المعنى فى المجاهده و الجهاد بعيدء)و إرادته بخصوصه كما هو ظاهر 
القول المنقول أبعد. 


قوله:«و الاحتياط فى الأوّل»[ص #هع.س 7١]؛ذكر‏ فِلَالهُ فى عَامَئْن (1)لبيان حقٌّ الام مثل السابقءفالظاهر كونهما شائعين كثيرين 
فى الرضاعءلا- عدم جوز الأ-كثرلنَ الظاهر فى بيان الحقوق ذكر الأقل أو الشايع ليكون مشتركا بين الامهات إلا من ندر منها 
الذى لا يضِدٌ خروجه من أمثال تلك العمومات.فالأخبار الدالّه على جواز رضاع شهر أو شهريخ بعدهما ليست متافيه لمقشى 
ظاهر الآيه حتّى يقتضى الاحتياط الاكتفاء بالعامين»و الضروره لا يتقيّد بهما. 


و إإذا عرفك ها تكرقة ظه ر نكف أله لذ ليع على قولهحعالى :2 ظالة فى كامين "قولة. ربدي الله قل وكوة منيوها نعو ايت كراقة 


بعد الحولين غير محرّم بما يدل عليه من الأخبار و الإجماع. 


قوله:«ثمم فى الآيه من الفروع الوجوب الرضاع»[ص 86س 18١]؛ظاهر‏ قوله رحمه الله وجوب الرضاع فى عامين يدل على أنَّ 
مراده من قوله الأكثرءلا وجوب الأكثر, لكنّ الظاهر أنّ قوله:«إلا أن يثبت بدليل»إشاره إلى ما نقل بقوله:«و جوّز الأصحاب رضاع 
شهر و شهرين...فحينئذ معنى قوله:«لا أكثرءلا جواز رضاع أكثرءو حينئذ و إن أمكن إراده هذا المعنى من اللفظ بقرينه:«إلآ أن 
اكت ملكو قد عرقت مضر) #كرقه قن يآ مشهو: و نظالة فى امي اله تيسن سنتضاء عدم سوان الأكترو و سل ثر للا 


ا 


أكثر ...على معنى لا وجوب رضاع أكثر إلا أن يثبت ذلكك الوجوب بالضروره الداعيه إليه»فى غايه البعد. 


قوله:«و عدم كون ما زاد...»(ص 66س ١‏ إلا يبعد استنباط هذا من قوله 
ص:١8١1‏ 


.١5 -سوره لقمانءالآيه‎ ))١(-١ 
. -لم ترد كلمه: أنافى نسخه ألا‎ 0050-١ 


تعالى: لِمَنْ ألَادَ أَنْ يتم الضاعَة (١)لكنّ‏ الظاهر أنْ مقصوده رحمه الله استنباطه من آيه لقمان» و قد عرفت حاله. 


قوله:«أى الميّتين الذين لا حركه لهم»[ص 588؟.س ١]؛هذا‏ التفسير ليس من كلام الكشّاف و الظاهر أن مراده من المتماوتين هو 
جمع المتماوت بمعنى الناسكك المرائى»كما ذكر هذا المعنى صاحب القاموس (0).و أما المعنى الذى ذكره رحمه الله فهو فى 
غايه البعد.كما لا يخفى. (*) 


قوله:«فتدلٌ على [لزوم ]كون الواعظ متّعظاء[ص 7هع.س ١١!]إليس‏ المراد كونه كذلك فى نفس الأسمر»و هو ظاهرءو لا وجوب 
كونه كذلك,لأنَ خلاف هذا الوجوب ليس مشهوراءفلو كان مراده هذا لم يصِيح قوله رحمه اللّه:«و الظاهر خلافه)و لم يصحٌ 
تسبة الخلاق إلى الشهرةبل الظاهر أن غراقه رحمه الله أن كوند فظا واجنويعق أن غير التظ لا يجوز لذ الرعظيفغارب 
الخمر لا يجوز له النهى عن شربهاءفلهذا قال:«و الظاهر خلافهالآنَ الظاهر أن الشارب الناهى عن الشرب إِنّما هو عاص لشربهءلا 
لنهيه غيره عنه.و ما ينقله عن بعض السلف يدل على أنّ هذا البعض فهم من الآيه أشدَّيّه عصيان القائل بما لم يفعل»سواء كان 
بانضمام القول إلى عدم الفعلءأم باعتبار كون عدم فعل القائل بما لم يفعل أقبح و أشنع. 


و ظاهر الآ-يه كون الشناعه الباعثه إلى الإنكار و المنع ميقصرصة بالتولير لاد اقل من كون القول داخلا فى الممنوع بهذه 
الآيه.فالقول أن الممنوع هاهنا هو العمل فى غايه البعد.لكون الإنكار واردا على قولهم».فكيف يجعل مخصوصا بالعمل. 


قوله:«فيدلٌ على تحريم خلف الوعد...)واص /ام ]اس ١2‏ إدلاله الآبه حينئد على تحريم خلف الوعد غير ظاهره كما يظهر بأدقى 
تأمّلءو إن كان حرمته ظاهره بما يدلّ عليها. 


187١ ص:‎ 


388 حسوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 
.168 ؟- (75)) -القاموس المحيطيج اءعص‎ 
. قاض -لم تردهدكما لا يخفىافى نسخه ل‎ 


كتاب المكاسب 

اشاره 

والبحث فيه على قسمين: 

الأوّل:فى البحث عن الإكتساب بقول مطلق 


5 ع م - لا ع لا 
وافيه بات الأول و الأوعن مدكناها و القن وا بلاست .له 


قوله:فيحتمل أن يكون معطوفا على معايش)[ص 27ع.س ١٠]؛فالمعنى:‏ 
جعلنا لكم ما تعيشون به و الأهل و الأولاد و غيرهما. 
و فيه:حينئذ التأمّل الثانى الذى هو (')دخول مَنْ لَستّمْ (كافى لَكم إلا أن يخصّص الخطاب بغيرهمءو بعده ظاهر. 


و أمّا تعميم الخطاب و جعل ذكر مَنْ لَمِتُمْ بعده إشاره إلى دفع توهّم كونهم رازقين إِنّما يحسن إن كان فى المعطوف جعل 
المعايش لهم حتّى يدفع توهّم الخلافء.و على هذا الإحتمال ليس كذلك.بل بعد الإمتنان بجعل المعايش لهم امتنان بجعل نعمه 
اخرى و هى الأهل و الأولاد و غيرهما لهمءفلا يظهر حسن دفع توهّم عدم كون المخاطبين رازقين هاهناءو لا (5)نكته أخرى فى 
ذكر الخاص بعد العامٌ. 


والح هذاه المقصود من فو لات ثراه«من غير جريان النكته»إلآً أن يكون النتكنه بالنسبه إلى مثل أصحاب الأولاد الذين 
يستعين الآباء بهم فى المعيشهءفهم يدخلون فى معايشءو ذكروا بخصوصهم فى ضمن و مَنْ لَسْتمْ لَهُ مازقِينَ لاختصاصهم بهم. و 
كونهم من نعمه الله تعالى عليهم.مع قطع النظر من كونهم ممّن يستعان به فى المعيشه. 


قوله:«و إباحه كلّ ما خلق لهم»[ص ##ع.س 17١]؛إن‏ كان«لهم؛متعلقا بخلق فالظاهر إباحه كلّ ما خلق لهمءلكن لا بكلّ جهه بل 
بجهه خلق لهمءو لا يبعد أن يكون لشىء جهتان محرّمه و محللّهءو كان خلقه للإنسان باعتبار الجهه المحلله لا بكلّ جهه؛ و مع 
ذلكك ما لم يعلم أنْ الشىء الفلانى خلق للإنسان لا يعلم إباحته لهم بهذه الآيه. 


1١/7: ص‎ 


.194 -سوره الحجرءالآيه‎ ))١(-١ 

-(5)) -لم ترد كلمه«هواءفى نسخه 1/1 . 
*-(*)) -سوره الحجرءالايه .٠١‏ 

ع- (ع)) سجائت كلمه«إلآً)بدل:و لاافى نسخه 11 . 


فإن قيل:قال الله تعالى فى مقام الامتنان: و أَنْينا فيا مِنْ كل شَئْءٍ مَوْزُونِ (١)و‏ قوله: وَ جَعَلنا لَكم فلها مَعْايشٌ (1)و الإمتنان يدل 
على كون خلق الامور المذكوره للإنسان. 

اجيب بأنّ مقام الإمتنان يدل على خلق الله تعالى للإنسان من النبات و المعايش ما ينتفعون به و ما ابيح لهمءو أمّا على عدم 
اشتمال مخلوقه تعالى على ما هو محرّم عليهم فلا. 


و ظاهر أن الإمتنان واقع فى موقعه على تقدير اشتمال المخلوق على المحلّل و المحرّم إذا كان للإنسان طريق إلى العلم بما يجوز 
الإنتفاع بهءسواء كان الغالب محللا أو محرّماء فبهذه الآيه لا يصيح الإستدلال بغلبه المحلل أيضا. 


وإن كان«لهمامتعلقا بالإباحه كما هو ظاهر قوله:«نعم قد يحرم بعضهافهذه الآيه لا تدلٌ على أنّ كل ما خلق مباح لهم كما ظهر 
مما ذكرته. 


قوله:«كما دل عليه العقل»[ص 8#ع.س 17]إلو دل العقل على إباحه كل ما خلق لما يصب تخصيص بعض بما يدل عليه. 


و الجواب أن مراده طاب ثراه أنَّ اللّه تعالى خلق الإنسان راغبا إلى الإنتفاع بما يشتهيه و يرغب إليه»فالمؤاخذه عليه بفعل ما لم 
يدل عقله على عدم جوازهءو لم يبئّن الكامل عدم جوازه له قبيح على قانون أهل العدلءفمراده رحمه الله بإباحه كلّ ما خلق 
إباحته ما لم يظهر بأحد الأمرين المذكورين حرمته كما يدل كلامه:«نعم»قد يحرم بعضه لدليل عقلى...)عليه»و هذا هو القول 
بكون الأصل فى الأشياء هو الإباحه. 


و احتمال كون خلق بعض الأشياء الذى لم يبتّن الشارع حكمه أو بتِن و لم يصل إلى الطالب المفدّشءو لا يكون للعقل طريق 
إليه للابتلاء و الإمتحان مما لا يجوّزه العقل السليمءو هذا الدليل مؤيّد ببعض الآبات و الأخبار. 


1١/15: ص‎ 


.194 -سوره الحجرءالآيه‎ ))١(-١ 
.٠١ ؟-(25)) -نفس المصدرءالآيه‎ 


الثانى:البحث عن أشياء بحرم التكشب بها 


وفيه ابات: 
لا.,ء و ب 5 7 ولا 
الثالثه: وَ لا تكرمُوا فَلياتكم عَلَّى البغاء... (1) 


قوله:«على تحريم الإ-كراه على الزنا بل على تحريمه...[ص 628.س 15؛ لأننّه لو لم يكن حراما لم يكن الإكراه عليه حراماءلأنَ 
إكراه المملوك على الكسب الحلالل ليس حراماءفهو-أى الإ-كراه-حرام مع إراده التحصّن و عدمهاءو هذا باعتبار عدم إراده 
مفهوم المخالف من القيد.»و جعل سبب التقييد هو سبب النزول و الواقع» كما يؤمى إليه بعد. 


وتعل هده الالحسال عنده أظهرقليندا قتمهو سبظيهر أظهرقه هذا الإحتمال عنده بما يذكره بعد نقل كلام صاحب الكشّاف 
بقوله:«و إن كان خلاف الظاهر؛فإنٌ المتبادر نفى الأكراه مطلقا». 


قوله:«فإنٌ المتبادر نفى الإكراه[ص 684»س ١إ؛الظاهر‏ هو النهى بدل النفى. 


قوله:«لا ينافى المؤاخذه بالذات»[ص 29ع.س 7١]؛يمكن‏ أن يقال:لا يأبى العقل المؤاخذه بارتكاب الزنا و إن انج الإباء عنه إلى 
ما يعدٌ عرفا إكراها و جبراءبل إلى القتل أيضا كالقتل الذى يستحقٌ المؤاخذه و إن انجبّ الإباء عنه إلى ما انجرٌ إليه»فمن ألطافه 
تغالى على عنادهو إماقه تجوي الونا عند اتجزان الايغناتب إلى الآمر الذي يعد يحت العرق | كراها وعجيرا. 


و يمكن أن يكون الغفران حينئذ (1)إشاره إلى براءتهنّ من الإ-ثم عند الإ-كراهءفإن أراد هذا المعنى فلا يرد عليه ما يورد عليه 


طاب ثراه بقوله:«فيه أنّه...). 


قوله:«بل العقل»[ص 88س 18١]؛حكم‏ العقل بعدم الإستحقاق غير ظاهر كما أومأت إليهءو تسليم عدم الإثم لا ينافى الغفران 
بالمعنى الذى ذكرته. 


ص :1/86 


.7“ -سوره التورءالآيه‎ ))١(--١ 
. 11 سجائت«الفقرات جليل؛بدل«الغفران حينئذافى نسخه‎ ))5( -" 


و ظهر ضعف قوله:«و لا يندفع بعدم المنافاه؛بما أومأت إليه. 


قوله:٠حيث‏ تجاوز عن عقاب المكره)[ص 64س ؛ليس مراده بالتجاوز تجاوز ما استفدق من العقاب.بل إذن الله تعالى فعل 
ما اكره عليهءفقوله: 


«و جوّز لهاعطف تفسير لقوله:«تجاوز عن عقاب المكره). 


أقول:إن كان مراده طاب ثراه بالتجاوز و التجويز محض قوله تعالى: غَفُورٌ رَجِيمٌ و إن لم يصح العقاب بحسب العقل على 
المكرهاتءبل كان قوله تعالى: فَإِنَّ اللَهَ مِنْ بَعْدِ إاهِهنّ غَفُورٌ رَحِيمٌ ()بيان ما يحكم به العقل من عدم استحقاق العقاب فهو 


فى غاك الغو فى النيسو ملعن قر لمعيه الدسية قاو ال اخ ماد كرت 


و إن كان مراده بهما التجاوز و التجويز المذكورين بعد احتمال المؤاخذه بحسب العقلءو جوازه عنده فهو و إن كان جتيدا فى 
نفسه و يناسب كلامه هاهنا لكن حينئذ بين كلامه هاهنا و القول بحكم العقل بعدم تجويز العقل بكون المكرهه آثمه منافره. 


قوله:«بالجائع ولا بالحائط»|ص ال/ا#.ءس ١5‏ إ؛ظاهر قول«و هو جائعاو إن كان هو التقييد لكن ذكر الحائط بعنوان المثال» كما هو 


قوله:«ثمُ اعلم أنّه يمكن فهم جواز...[ص الا.س ١5]؛إن‏ كان تجويز الأكل لقله الماليّه فى المأكول فما ظهر كونه أدنى من 
الأكل يمكن استتباظط جوازه بالأولويه. 

و يمكن أن يكون تجويز الأكل لشيوع عدم مضايقه المذكورين فى الآيه فى الأكلء و عدم شيوع المضايقه فى الأكل لا يستلزم 
عدمها فى ما هو أدنى منهءبل يظهر بالتتنع أن كثيرا من الناس لا يرضى بلبس لباسه ساعه و إن لم ينقص من قيمته عشر قيمه ما 


يرضى أكلهءو يسرٌ به أو لمصلحه مختصّه بالأكل لا يكون لنا اطلاع عليها. 


ص :188 


89 -سوره النورءالابه‎ ))١(-١ 
.6١ ؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه‎ 


و :امل قوله ذلكك فى إنا فحنا (001[ص 61/0+س 0]؛المشار إليه فى ذلك هو ما ذكر من قوله تعالى: لبس عَلَّى الأغمل] حَرَجٌ 
وَل على اج وج ولألى امريض عوج 0و ظاهر المي التى ذكرها بقل :«مثل قوله ذلك. .)هو أنْ كون المعنى سلب 
الحرج المطلق ظاهر فى نا تَنًا و يمكن أن يكون هاهنا كذلكك. 


ووداديه الحاق تعر اتح «الصرى لي ني ابرع حل در كد البتهيادة ار بو مويل قواه تعالى: قلْ لِلْمَحلْفِينَ من 
0 أولى َأس شَدِيدٍ َقاتلوتهُغ أ مس لِمُونَ فَإنْ تُطِيعُوا يؤْتكم الله أجراً ححم .ا وَ إن تَنولَّا كلا تَولَيَمْ مِنْ 

يُعَذْبْكم عَذَاباً آليماً (او ظاهر أن فى هذه الآيه ملامه جماعه بسبب تركك الجهادءو ترغيبا إليه عند الحاجه:فمعنى لس عَلَى 
7 هاهنا إِنّما هو:ليس عليهم فى تركك الجهاد حرجءو تعلقه بالسابق على وجه يصير المعنى صحيحا فى غايه البعد. 


قوله:«أى هذه تحثه حا كم الله بها[ص 0/الا.ءس ١18‏ ]؛ تفسيره رحمه الله ندل على كون تَحِيّهَ (؟)مرفوعه.و القراءه المتعارفه هى 
اللي تعن اتهبها للنصدركة من غير لفك وسلمو ار للتعليا. 


و إلى الإحتمال الأوّل أشار صاحب الكشّاف (ه)كما يجىء بعد نقل كلام ابن ععباس» و المصئّف رحمه اللّه مع نقل كلامه لم 
(غ)يتعرّض هاهنا لنصبهاءمع أنّ صاحب الكشّاف لم يتعرّض لغير النصب. 


قوله:«و كون الجاهل معذورا»[ص /الا.س ٠١‏ ]#المتبادر من كون الجاهل معذورا هو عدم المؤاخذه بما صدر منه جاهلاءفلا 
احتياج فيه إلى التوبه»و ما ظهر من الآآيه هو غفران ما صدر من المكلف جاهلا بعد التوبه»و لا اختصاص للغفران بعدها 


1١/1/: ص‎ 


.١ -سوره الفتحءالآيه‎ ))1(-١ 

؟- (5؟)) -سوره النورءالآيه .8١‏ 

+ () -سوره الفتتح:الآيه .١8‏ 

ع*-(ع)) -سوره النورءالآيه .8١‏ 

ه- (0)) -أنظر :الكشاف.ج ”)ص 128-787. 
ع-(2)) -لم ترد كلمه«لمافى نسخه 1/1 . 


بالجاهل بالمعنى الذى مناسب لعدم المؤاخذه بسببهءبل الغفران (١)بالتوبه‏ يكون بالنسبه إلى العالم المقابل للجاهل بالمعنى 
الأوّلءفالجهل المذكور فى الآيه غير الجهل الذى يقال بكون الجاهل بذلكك الجهل معذورا فى أمر و غير معذور فى آخر. 


و الظاهر أن بناء كلا-مه طاب ثراه على المعنى الأوّل و إن لم يكن مناسبا للمقام»فحينئذ الظاهر أن مقصوده رحمه الله 
بقوله:«فيحتمل فى الفروع.../ أنه يحتمل أن يكون تارك الفروع جاهلا غير مؤاخذ بتركهاءو لا ينافى هذا وجوب تدارك بعض ما 
فعله بعد علمة لأن هذا تكليق آخر. 


ف الدسكق أكون تفارك عفن التصول اقباطم وزاخل كوايظيو عد أخار في الأس هلين القالام كر اسرامتهات» 
ٍ ٍ بعض الا-صو عير مؤ من بعض ملام مر 
من أهل الجنّه و إن لم تعلم ما تعلمون. (5) 


و فيه:أنْ الظاهر أنّه ليس هذا عفوا بل عدم مؤاخذتها بضعف عقلهاءلا بكون الجاهل معذوراءبل هى خارجه عن التكليف بهذا. 
و يمكن أن يكون قوله رحمه اللّه::إلا المعلوم»إشاره إلى حقٌّ الناس الذى يحتاج إلى التداركك. 
وفيه :أن التداركك تكليف آخر. 


و يحتمل أن يكون إشاره إلى غير ضعفاء العقولءو قوله:«فيقبل شهاده التائب» تفريع على قبول التوبه»و يمكن أن يكون قوله 
رحمة اللهوشامل فيهاةإشاره إلى بعض ها ذ كرته: 


قوله:«و يحتمل أن يجعل لذلّه جناحا خفيضا»[ص 4لا؟ءس 7]#الظاهر أن يقول )يدل خفيضا و أمر بخفضه. 
ص ١/8/8:‏ 
))1(-١‏ -لم ترد كلمه«الغفران/فى نسخه 1/1 . 


؟-(5)) -انظر:الكافىءج ص 6اضح 0.6 1. 
*-()) -وردت كلمه«أن يقال)بدل«أن يقولافى نسخه 1/1 . 


قوله:تنبيه بر الوالدين على الإسلام لقوله تعالى: وَ وَصَّينَا الْإِنلطَانَ بوالِدَيهِ محشناً ١‏ 


قوله:«و فيه دلاله على مخالفتهما فى الأمر بالمعصيه)[ص 588.س 5١]؛إن‏ أراد من المعصيه جنسها-كما هو ظاهر التشبيهفالآيه 
لاخدل على سك الفعهما في 


وإ أراد الاشاره إلى البعصية المذكوره التى هى الفركك فهى :و إن دلت غليها لك التشبية المستفاد من قولهةرو هو كقوله غليه 


السّلام...»غير صحوح: 


و الظاهر أن تخصيص الشرك إِنْما هو لخصوص سبب النزول-كما نقل-لا وجوب الإطاعه فى ما دون الشركك حتى ينافى ظاهر 


ع 8 ع عام لار فد 2 
قوله:«أو منع من المستحبٌ...[ص 688.س 1١‏ ؛لعل العطف ب«أو)إشاره إلى أن النهى فى و لا تَعْضلموهٌنَ (0إمَا نهى عن المنع 
من النكاح بخصوصه-كما هو الظاهر من اللغه- ()أو نهى عن المنع عنه لكونه مستحباءو المستحب لا يجوز منعه. فحينئذ يتفرّع 
عليه ما فرّعه بقوله:«فلا يجب طاعته فى تركك | لمستحب). 


قوله:«واجب على الآباء للأبناءك[ص 17ع».س *]؛المراد بالأبناء هو الأولاد بعنوان التغليبءفلو عبر بها لكان أولى. 


5 39 3 4 لل 
قوله:«أى لطلب (ع)وجه الله يرجوها...[ص 88س "[؛فشرر صاحب الكّاف الشرط و الجزاءءثم تعرّض لبيان تعلق إثتغاء 
وعم 81 بالجزاء و الشرط بقولة#وإنا أن يسلى بجوات الشرظوو من هذا المحى الوه الذى قريب مقا ذكره المفلق رمه 
اللّدهو إِمَا أن يتعلق بالشرط؛و تنه أيضا بما هو قريب ممما ذكره المصنّف مع بعض الزياداتءو ما ذكره هو الظاهر. (2) 


1١834: ص‎ 


8 -سوره العنكبوت,الآيه‎ ))١(-١ 

؟- (؟)) -سوره النساءءالآيه 194. 

()) -أنظر:العين»ج ١ء)ص‏ 18!؛)صحاح اللغهءج هص 10728-/1081. 

ع- (6)) -فى المطبوع من زبده البيان«لطلب؛و لكن ما نقل عنه فى النسختين«اطلب). 
ه- (0)) -سوره الإسراءءالآيه 58. 


ع-(2)) -الكشافءج .ص .87١‏ 


وظاهر نا ذكره المصلت رمه الله أن هديق الاحسمالية تاذو ثالث لما ذكره أولانو لبس كدالكقوبل ها ذكر أؤلا هو الاحسبال 
الأخي الذى وماق التعلق:«الفرظين لا قرق نيه الا مضي الألق ا قن 

نار ن 0٠‏ 1 
قوله:«لأن عودهم فى ملتهم...)[(ص 6س *؛ظاهر كون إلا أنْ يَشْاءَ الله كلمه تأبيد عدم استفادته من قوله: وا يَكون ل أنْ 


ا نك 


و يمكن أن يقال:إن لفظ وَ لطا يكوثٌ... لما لم يكن ظاهرا فى التأبيد فربّما يتوهم الكقّار احتمال عدم التأبيدهلكن ظهر لهم أنّ 
رسول الله صلى الله عليه و آله لا يدرج جواز عوده صِلَى الله عليه و آله فى ملتهم بوجه فى مشيه الله.فتعليق العود إلى المشيه 
تعليق بالمحالءو هو يدل على الدوام. 


قوله تعلق أحد الوجوه[عن .ةعاس 1١]فو‏ قبه:أن الوجه الأول من الوجوه الثلاثه المذكوره لبس فيه تقارته لفظوإن شاء اللمويل 
مفى كلكيه تنال. على التكبال الأول لهل تشى ندا أضله ف التمشل إلذ أقاياذة الله لكدوى مدع تبقاره تنظ إن 


شاء الله جيف 


و ذاه الاأعسال العاللف | رقا لكت سس لضي البعر ولا تقل لش :إلى أفعله يمك الأ اف يفاره فرلكنه زو شاء اللميو 
الخال أذ المش القالك الندلك قن الى افع كذا أبند ةقاي مع يعد لبقارقه لقظ ران كاء اللسوو لعله رحمة الله آراة: رحد 


الوجوه الواحد المعتين الذى هو الثانى. 
قوله:«فيها دلاله على تحريم القصد إلى المحرّم»)[اص “'9عءس 8/إ؛الخاص لا المطلق و إن كان ظاهر كلامه. 
قوله:«و الأوّل بعيد؛[ص 94؟.س *|؛المراد بالأوّل هو العلوّ أى تفسيره الذى نقل عن مجمع البيان (5). 


١5١ ص:‎ 


,84 -سوره الأعرافءالآيه‎ ))١(-١ 
. 1/1 -لم ترد كلمه«لأنّهافى نسخه‎ 0007-١ 
-أى حين المقارنه؛«منه).‎ ))"( + 


ع6 ع2 “مجم البيان»ج لاءص م6 فى تفسير سوره القصص. 


قولةةروض قوله ركع ك فالا ؤلاله على أذ قله سان اللهعليه و آله بد لسو لض فس :ل إابظير عن تله تمالن قوله: 
2ع لاه اللر ان رف قد 0 2 م اس 5 

رَوَّجْنا كلها بقوله: لكين لا يَكونّ عَلَى الْمؤِِْينَ حرج فى أَزْلراج أَدْطلَائِهمْ (')دلاله فعله صلَى الله عليه و آله على الجوازءو رفع 
الجرح بالنسبه إلى الامّه.فما يظهر كونه من خصايصه بخصّص عن مقتضى ظاهر هذه الآيه بما يدل عليه. 


و أمّا نفى الحرج عنه صلى الله عليه و آله فلم يظهر من هذه الآ-يه.كما هو ظاهر كلامه رحمه الله.بل ذكر فى الآيه التاليه لهذه 
الآآبهءو مع ذلكك لا يدل على أن نفى الحرج عنه صلى الله عليه و آله يستلزم نفى الحرج عن الامّه. 


و قوله:«و التأسَّى»إن كان معطوفا على قوله:«نفى الحرجافيرد عليه ما أورد على المعطوف عليهءو إن كان معطوفا على الجوازءفيرد 
عليه أنه لا وجه لذكره هاهناءبل موضعه بعد الجواز. 


و الأظهر حب المعى هذاو إن كأة بعيذا سب اللفظ. 
قوله:«جاز له مثل هذه التصرّفات بالطريق الأولى»[ص ٠00.س‏ 4]؛ الأولويّه ممنوعهفلعلٌ إذن الأكل لبعض المصالح المختضه به. 
قوله:«و مع عدمه أو مطلقا/واص 7مءس ]كبن لد يكون مكيلا و لا موزونا. 


قوله:«فيمكن جعل هذه دليل وجوب الوفاء بالنذر؛[ص ١١ه»س‏ ##الظاهر الوجوب لكن لا بظاهر هذه الآيهءلأنٌ هذه الآيه إِنّما 
تدل على مدح جماعه بإيفاء العهد و عدم نقض الميثاقءو المدح كما يكون بفعل الواجبات كذلكك يكون بفعل المستحئات. 


و اشتمال المدايح على معلوم الوجوب أيضا لا يدل على كون كل ما (/مدح به واجبا و إن ضمّ إلى المدح بهما وعيد فعل 
مقابلهما منضها بمقابل غيرنهما بقوله تعالى؛ و الذيق 


١9١:ص‎ 


1-(0) سسورة الأحرات الآنه بم 
؟-(5)) -نفس المصدر. 
راض -لم ترد كلمه«ماافى نسخه |ل/ل. 


مم و 
و 


ا ا رن للع بن ةن هر توي ان د 6 فو د ل ا ل ل وى اكد ٠‏ 0 ارسي لف رادا ب ول 0 
نَّ عَهْْدَ الله مِنْ برب ميثاقه وَ يَفْطْعُونَ للا أَمَرَ الله به أن يُو صل وَ يفي ون فِى الأزض أولئِك لَهُمْ اللغته وَ لَهُمْ سُوءٌ الدَارِ 
(١)يقوّى‏ الدلاله.لبعد حلَييه كل واحد من الامور المذكوره و تعلق الوعيد بالمجموع,أو حليِه بعض منها و تعلق الوعيد بالباقى أو 


للعو ديه هيه الاق لد قال 


د 51 لا 
وَ أنفقوا (”)بقوله:«وجوبا و ندبا)»يؤرلك ما ذكرته»و تخصيص الصلاه فى و أقامُوا الصّلاة ()بالفرائض غير ظاهرءو على تقدير 
احتمال التعميم يضعف استدلاله رحمه اللّه. 


ع 5 : 5 ا لا 
ولا يبعد أن يقال:التّعميم أليق بسياق المدحءو لا يبعد أن يقال القائل الذى فشر قوله تعالى: وَ أقامُوا الصَّلاة بقوله:«داموا 
عليها»أشار إلى مقتضى ظاهر السياق الذى أومأت إليه. 


قوله:«و فيه إيهام»)[اص 69س لعل الحكم بالإبهام لكامع عموم:٠من‏ قرأ شيئا من القرآن)إنْما هو بسبب بعد عموم المدح 
الذى يظهر من قوله تعالى: وَ الَّذِينَ يَيتُونَ لرَبهمْ سجَداً وَ لاما (داعلى وجه يصدق على كل من صلَّى صلاه ما-كما هو مقتضى 
ظاهر اللفظ حينئذ-فلعله جوّز التخصيص فى شيئا من القرآن أو فى صلاته. 


وعلى أىٌ تقدير لا يظهر المقصود.فيحصل فيه الإبهام و البعد الظاهرءو إن كان الإحتمال الأوّل أبعد. 
قوله:«و يؤيّده ما فى الصحيح (2)...[ص ١١ه.س ١١‏ ]إتأييد الخبر إِنّما يصحح 


١97:ص‎ 


.10 -سوره الرعدءالآيه‎ ))١(-١ 

؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه ؟5. 

2( )حاقيين المسيدن: 

ع- (©)) -لم ترد كلمه«بالإبهام»فى نسختى © و 5. 

ه (0)) -سوره الفرقانءالآيه 68. 

ع- (©2)) -العباره فى نسختى 4 و 5 هكذا:«و يؤيّدءما فى الخبر الصحيح)و لكن ما نقلناه موافق مع طبعتى زبده البيان و نسخه آلا 


إن كان معنى الخبر:أعط الصدقه زايدا عن الحدّ اللايق»بحيث يحكم بالإسراف-بمعنى خروجه عن عرض الإعتدال-و لم تسرف 
واقعاءلأنّه لا إسراف فى الصدقه و الخير مطلقاءو هو بعيدءبل الظاهر أنْ المطلوب هو أمر بين الرذيلتين اللتين هما الإاسراف و 
التقتير»و رعايه الوسط الحقيقى متعسّر أو متعذرءفالخروج عن الوسط حتّى يقول: 


«أسرفت/مطلوبءلا الخروج و الإسراف حقيقهءبل بعنوان المجاز باعتبار القرب إليه بحيث لم ينته إلى الإسرافءو لعل هذا هو 
المراد بقوله:«و لم تسرف). 


فولفبوو اما (1)مستقرًاة[ص ١1س‏ 9١]إليس‏ المراد بكون قواما مستقرًا كونه ظرفا مستقرّاءلانتفاء الظرفته عنه»و مع ظهوره فى 


نفسة يدل قوله وعحمه الله؛ 


وكلاماً حالا- بعد التعبير عن«بين ذلكك بالظرف بقوله:«و أن يكون الظرف خبرااعلى عدم إراده الظرف المستقرٌ من 
قوله:«مستقرًاافلعلٌ المراد بالمستقرٌ هو متعلق الظرفء لاستقرار الضمير فيه. 


قوله:«و المعنى ليستا بمتساويتين)[ص 185١ه»س‏ ١٠؛لم‏ يظهر من كلادمه رحمه الله و من الكشّاف منفعه جعل مراتب السيّئه 
متفاوته هاهناءفلعلُهما لم يتعرّضا لبيانهاءلعدم ظهورهاءفلا يبعد جعله مؤيّدا لاحتمال زياده«لا». 


قوله:«و عدم الفاء يؤيّده؛[ص 8١7ه.س ١١‏ !؛تأييده إِنّما يصيح لو كاخ غلك الأول التفريع أظهر من الإستينافءو هو غير ظاهر. 
ولا يبعد أن يقال:على تقدير إراده تفاوت مراتب الحسنه من قوله تعالى: 
لا 00 : 


قوله:«و حسن الظَنٌ باللهرص مس ١‏ ليس المراد بالظنٌ هاهنا معناه المشهور»و هو رجحان صدور راجح الصدور عنه تعالى 


مع تجويز تركهءلأنٌ هذا التجويز لا معنى له أصلاءلأنْ ما علم أن فى صدوره عنه تعالى رجحان بحسب نفس الأمر سواء 


١97 ص:‎ 


))١(-١‏ -نفس المصدرءالآيه /ا. 
0057-1 -سوره دص فصّلت,الآيه إزذرة 


كان (0)باستقلال العقل فى الرجحان أو بإعلام من علم صدقه يعلم وجوب صدوره عنه تعالى»بل معناه العلم»أى يجب العلم 
(؟')بصدور أمر بخصوصه عن الله تعالى إن علم خيريّه صدوره عنه بخصوصهءو بصدور أمر ما تحقّق الخيريه فى صدوره عنه 
تعالى بحسب نفس الأمر و لم يعلم مفصّلاءو قس عليه التركك. 


و الظاهر من الظنّ فى الآيه معناه المتعارفءلا ما يطلق عليه الظنّ»فليس تقييد الأمر بالإجتناب عن الظنٌ بالكثير لإخراج حسن 
الظنّ باللّه.لعدم اندراجه فى الظنّ المقصود من الآيه. 

قوله:«و حيث يخالفه قاطع الظنّ)[ص ٠”هءس‏ !|؛حيث يخالفه قاطع إِمَا عن الغفله عن أصل القاطع,أو عن كونه قاطعاءو منشأ كل 
منهما هو التقصير من الظانّءفلا يرد أن حصول الظنّ فى ما فيه قاطع متعدّرءلأنَ التعذّر إِنّما هو عند العلم بأصل القاطع و بكونه 


قاطعا. 


قوله:«و بالمؤمنين»1ص مس "| ؛اللام ما للاستغراق-كما هو ظاهر اللفظ دأو للعهد إلى المؤمنين الذين حدق فيهم الإماره 
الداله على اتصافهم ببعض الامور الغير اللايقه دلاله ظتيه.لعدم مناسبه الحقيقه و العهد الذهنى. 


و الأول فى غايه البعد.لعدم حصول سوء (8الظنّ بالنسبه إلى جميع المؤمنين لمؤمن حتّى يحتاج إلى الحكم بالحرمه. 


فالثانى هو الظاهر و فيه إشكاللأنّه بعد تحقّق الإماره الظتيه الدّاله على أمر و الاطّلا-ع عليها يحصل الظنّ بما تدلّ عليه بلا 
اختيار»فكيف يحرم؟فلعلٌ المقصود عدم الحكم بما هو مقتضى ظاهر الإماراتءو توجيه ما قابل التوجيه بعنوان الإحتمالءلا 
الحكم بعدم الإتّصافء.بل و لا الظنّ به. 


ولا يبعد أن يكون المقصود النهى عن حمل أفعال المؤمنين على المحامل الفاسده و إن 
ص:95١‏ 


. -لم ترد كلمه«كانافى نسخه ألا‎ 0027-١ 
-لم ترد«أى يجب العلم)فى نسخه |/ل.‎ 0057-1 
. -لم ترد كلمه«سوءافى نسخه ألا‎ 0 


كان بعنوان الظنّ و الرجحان مع عدم دلاله الإماره عليها أو دلاله الإماره على خلافها كما هو دأب بعض الناس. 


قوله:«مع مبالغات:الإستفهام المقرّر)[ص ٠"ه.س‏ 1]؛هذا التقرير تقرير ادّعائى بأنّ الفعل الاختيارى يدل على محته الفاعل هذا 
الفعلءو محبته مناسب لمحدّه مثله,ففعلكم الفببة هدل على محتتكم إراهءو محبّته مناسب لمحبه مثله الذى هو أكل اللحم 
المذكررهو تضون الأول شمحرة النا. 

و يحتمل أن يكون الإستفهام انكاريا و يكون المقصود أنْ ما تنالون من عرض المغتاب بمنزله أكل لحمه ميتا و لا تحبون 
أكلهفلم تفعلون ما هو مثله؟و ظاهر أن الإنكار واقع فى موقعه بخلاءف التقرير كما عرفتإفالإحتمال الثانى أظهرءو ما ذكره 


رحمه الله بقوله: 
«و المعنى إن صحّ ذلك- إلى قوله-و لا يمكنكم إنكار كراهته»أيضا مناسب للاحتمال الذى ذكرته. 


قوله:«فيه تأمّل»[ص ١"ادءس‏ ١!]إلعل‏ وجه التأمّل أن الأخ فى لحم أخِيه (0)أعمّ من الفاجر لأنْ المراد به هو الفرقه الإماميه الإثنى 


عشريّهءفغيبته منهيّه فى الآيه» فالحكم بجوازها بهذه الروايه خارج عن القانون»فوجه بما وجه. 


و ظاهر الروايه جواز غيبه الفاجر إذا كان الغرض منها حذر الناس بل رجحانه حينثئذ مطلقا و الحكم بجواز غيبه المستخفى 
بالفجور للغرض المذكور مشكل.و لا يبعد أن يحمل الفاجر على من ظهر فجوره و اشتهر به و حينئذ الأمر بذكره لا اشكال لأنّ 
ذكره بالحقاره و النقص قد ينفع السامعين كما هو مقتضى يحذره الناس و قد ينتفع هو أيضا بلا مفسده خوف كونه منهّا.و لا 
يببعد حمل كلامه رحمه الله على هذا و حينئذ لعل تقييد قوله رحمه اللّه مع الحاجه للرجحان الذى يظهر من الأمر فى قوله صلى 
اللّه عليه و آله:«اذكروا»لا فى أصل الجواز. 


قوله:«نعمء ينافيه مؤاخذه العاقله فى الخطا اوراص مس "١‏ |؛قد يفشر الذر 
ص:916١‏ 


.١؟ -سوره الحجرات,ءالآيه‎ ))١(-١ 


بالإثم و قد يفشر بالثقل و قد فسّره رحمه الله بالنس الأول كا يدل عليه قر لفلا يز اعد أحد بذنب آخر). 


إذا عرفت هذا عرفت أنه لا يصحٌ قوله طاب ثراه:«نعم ينافيه...الأنّه ليس فعل الخطا سببا للإثم أصلا لا بالنسبه إلى فاعل الخطأ و 
لا بالنسبه إلى عاقلته و لعله رحمه الله حكم بالمنافاه باعتبار معنى آخر للوزر .)١(‏ 


و فيه:أنّه مرا أن يكون هذا المعنى مرادا من اللفظ مع المعنى الأول أو بانفراده»و ينافى الثانى تفسيرهءو لو قطعنا النظر عنه كون 
المقصود من اللفظ هو المعنى الثانى غير ظاهر حتّى ينافى حكم العاقله. 


والأوّل أيضا خلا-ف ظاهر تفسيرهءو لو لم يقل بكونه خلافه لكان الإحتمال الأوّل فى غايه البعد لو جوّزنا هاهنا بلا قرينه دالّه 
عليه».فكيف يحمل عليه حتّى ينافى حكم العاقله؟ 


و أيضا على هذا الإحتمال ظنّ المنافاه إِنّما هو باشتماله على الثقلءو حمل العاقله ثقل المخطىء إِنّما يصحح لو وجب على 
المخط » النققل اذى هو وجترب التديهوى الفقل منه إلى العاقلوو لسن كذ كوو كرنه مركا على قعل المقطء لا ندل على 
كون هذا الثقل ثقل المخطىءءو هذا الإعتراض وارد على فرض إراده المعنى الثانى بانفراده أيضا. 


قوله:«أو يقال:معناه...»[ص ”7”ه.س 8 ١]؛هذا‏ الإحتمال فى غايه البعد. 


إعلم أن المزايا الكامله و الإنتفاع التامّ نما يكونان بفعل نفسهءو ما يصل إلى أحد بفعل غيره ورإن كان عظيما فهو فى جنب ما 
يكتسب المؤمن بنفسه حقير كانه ليس شيئاء فلا يبعد أن يكون قوله تعالى: وَ أَنْ لبس لئان إلا ا معط (8)إشاره إلى حقاره 
فعل الغير بالنسبه إلى فعله حتّى لا يتساهل المؤمن فى السعىءو لا يكل ما يقدر على غيره. 


قوله:«فيكون نهيا عن الإستغزار)اص 7مءس 9 ؛للاستغزار صورتان: 
إحديهما:أن يقع المواهبه بين اثنين بزياده إحديهما بإراده من المتواهبين. 


١918:ص‎ 


))01١72--١‏ -لم ترد كلمه«الوزرافى نسخه |/ل. 
))5(-١‏ -سوره النجمءالآيه 8١‏ 


و ثانيتهما:أن يهب أحد أحدا شيئا لتوقع هبه أزيد مما وهبهءو هذا نوع طلب فعلى شايع من بعض الناسءو الجايز بلا كراهه إِنّما 
هو القسم الأوّلءو عدم كراهه القسم الثانى بعيد»كيف و هو فعل يدل على دناءه الهمّه و خسه النفسءبل لا يبعد حرمته فى بعض 
الصور مثل أن يعلم أحد يهب أنّ الآخر لا يرضى بهذه الهبه.لأنٌ رعايه العرض مانعه له عن الرد و عن المكافاه بالمثل»بل تلجئه 
رعايه العرض و الخوف من الألسنه إلى إعطاء الزائد من غير رضا بهءو ما ينقله بقوله:«و لكنّه غير معلوم الكراههامبنّى على 
الاحتمال الأوّلءو الظاهر أن من حمل النهى على النهى عن الاستغزار مراده النهى على الاستغزار بالمعنى الثانىءفالنهى على هذا 
الامال مك أن ركرن تريقاو أن بكرن تحريما كما اومات إلية: 


قوله:«أو يكون حراما[و مخصوصا به صلَى الله عليه و آله])[ص ##ه.س ١١]؛على‏ تقدير الحرمه لا يلزم أن يكون من خصايصه 
ضلى اللهخلية و آله كما أونات إليف 


قوله:«فيحتمل أن يكون[الجزم])[ص ع#ادءس ١7‏ ]كلما أبطل البدلته بما أبطله قال رحمه الله فيحتمل أن يكون سبب الجزم أحد 
الأمرية الآتيين»و يحتمل أن يكون مراد من قال بالبدليه بدليه الفعل عن الفعلءلا الجمله التى هى الفعل مع الضمير. 


قوله:«و إن بقى بلا-طعام مع أهله...) رص الاش س 17 ]؛الحكم بالعموم مطلقا مشكل»كيف زواع كد على الإبتداء بمن 
يعدلءفإن لم يكن المعطى لقوته كلّ واحد منهم بعد أمير المؤمنين عليهم التّد.لام كان إعطاؤه عليه التّم.لام الكل بعلمه عليه 
الشلام برضاهم عليهم السلام به و رغبتهم فيهءو إلا لم يعط سهامهم السائل مع احتياجهم التامّ إليها. 


والعله:وحمة الله قضك ما يوافق الفرضن المذ كوو كن :رقنا الأهل: 


اعلم أنْ ظاهر الروايه إطعامهم عليهم السّ.لام لا خصوص أمير المؤمنين عليه السّ..لام و أن طلب السائل أيضا لم يختصٌ به عليه 
التّ.لام حيث نقل«أطعمونى» (1)فى السؤالءو آثروه فى الإطعام؛ و كلا-مه رحمه الله هاهنا حيث قال:«و إن بقى بلا طعام مع 
أهله...)»و كلامه هناكك حيث قال: 


١91/: ص‎ 


. الأمالى للشيخ الصدوق:ص. :*##سبب نزول قوله تعالى: مَل ألا‎ )0(-١ 


«و من أعظم المرغبات فى الإطعام ما فعله أمير المؤمنين عليه الس لام»اختصاص الإطعام به عليه السّد.لام و لعل مراده وحتمف الل 


ليس هذا الظاهر. 


قولهة نسل التأتل»[ص 28س 4]؛ظاهر الآديه و ما ورد من الروايه فى تفسيرها مع صاحب«التذكره)و ما نقل من فعل أمير 
المؤمنين و فاطمه و الحسنين عليهم السّ.لام من بذل قوت ليال لا يدلٌ على جواز أن يجعل الغنى نفسه فقيرا بفعل الخيرات و 
المبرّات» و كيف الرجحان و الروايه الدالّه على عدم استجابه دعاء مثله فى طلب الرزق مؤْرّده لما ذكرته.نعمءلا يبعد استنباط 
حسن (١)إعطاء‏ قوت نفسهءو تحمل مشقّه الجوع التى يترنّبٍ عليه.مع القدره على تحمل مشقّه الجوعءو عدم حصول الإضطراب 
فى النفس.كما هو الواقع فى حقّه عليه التّ.لام و حسن جعل الغنى ببذل كل المال فى وجوه البرّ نفسه فقيرا لا يظهر من هذه 
الآبه»و الدليل الشرعى يدل على عدم حسنه. 


0 #(نجحيث م من سوق الموزاد تركه موجب للعقاب)[ص 78هء)س ٠١‏ |؛حيث قال الله تعالى فى ذيل قوله: ونون ِالنَذْرِوَ 


أقول:لا كلام (كافى وجوب الإيفاء بالنذر»لكن دلاله سوق الآيه عليه غير ظاهره. لأنّه لم يدل الآيه على أنّ إيفاء النذر للخوف 
العذ كووه يز ندل على اتّصافهم بالصفتين الشريفتين»و ظاهر أن الاتصاف بهاتين الصفتين موجب للمدح و إن لم يكن الاتصاف 
بالأوّل»بل و لا شىء منهما واجبا. 


قوله:«و يحتمل أن سبب الإطعام[هو الخوف ])[ص 279 س ١7‏ ]؛الإطعام أيضا نوع من العبادهءفالظاهر أنْ أمير المؤمنين عليه 
السَّلام الذى قال:«ما عبدتك (5)...)لم يطعم 


١918: ص‎ 


. 1/1 -لم ترد كلمه«حسنافى نسخه‎ ))1(-١ 

؟- (5)) -سوره الإنسانءالآيه /. 

*- ()) سجائت«الكلام)بدل«لا كلامافى نسخه 1/1 . 

ع- (ع») و تمام الحديث:«ما عبدتك طمعا فى جنْتك و لا خوفا من نارككء.بل وجدتكك أهلا للعباده فعبد تكث؛؛عوالى 


اللثالى»ج ١ءعص‏ اح 7 ؛الوافى»ج .ص "2١‏ بحار الانوار»- 


إلا لونجه اللدا و امعال: آم لذ قوفو الكارةالقلاسرهر العم الأول الس أخان اله ولد 
«وأى نخاف بقصد...). 


و الوجه الأموّل لا يدل على أن الإطعام للخوفءبل يدل على أنّه يخاف من قصد غير الربٌ و إن كان الداعى على الإطعام هو 


محض الإمتثال لا الخوف. 
كتاب البيع 
1 ع لا هر قن« جا لأروعءء 200 
وفيه آيات:الآولى: يا أيّهَا الذِينَ آمَنوا لا تأكلوا أموالكم... )١(‏ 


قوله:«و أيضا لو كان الإستثناء منصلا لزم التأويل»[ص 057»س 8/إ؛و يمكن التكلف فى جعل الإستثناء منصلا بأنّ التصرّف فى 
الأموال صنفان:التجارهءو غيرهاء و المباح منه إِنّما هو التجارهءو المراد أَنّه لا تأكلوا أموالكم بوجه من الوجوه إلأ أن تكون 
تجاره»فعتئر بدل وجه من الوجوه قوله: بِاللاطِل (1)»لأنّ الباقى بعد استثناء التجاره هو الباطل»و إن كان المقصود هاهنا هو الأعمّ 
ليدخل التجاره أيضا فيه.و بعد هذا التكلف البعيد لو لم نقل بعدم صححته لزم التأويل فى جعل غير التجاره حراما بأنّ التصرّف 
المحلل الشايع فى أموال الناس عند نزولها إِنّما كان هو التجاره؛و الصواب تركك التكلفات البارده؛ و جعل الاستثناء منقطعا. 


و يحتمل أن يقال فى توجيه كون الإستثناء متضّلا:إِنّهِ يقدّرهو غيرها بعد قوله: 
بلاطل و يستثنى التجاره من المجموع.و التأويل المذكور بحاله»و هذا أيضا ليس بشىء. 


قوله:«و اسمه ضمير التجاره»[ص 87ه»س ٠١‏ ]التجاره لم تذكر صريحهه. و لا غيرهاءلأنٌ النهى عن أكل الأموال بالباطل لا يدل 
على التجارهءو إرجاع الضمير إلى التجاره الآتيه خارج عن القانون. 


١919:ص‎ 


.59 سسوره النساءءالايه‎ ))١( -١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


(قوله): (1)«فالآآيه تدل على عدم جواز التصرّف فى مال الغير)[ص 267» س 8]إلوقوع الأكل بالباطل فى مقابل التجاره الظاهر فى 
كون غير التجاره منهيّا و أكلا بالباطل إل ما أخرجه الدليل. 


الثانيه: الذي عاكلوق الا... 80م 


قوله:«أى قبل النهى...[ص 27س 8]؛تفسير قوله تعالى: فَانْتَهلِ ("ابقوله:«قبل النهى و أعتقد تحريمه؛و قوله تعالى: فَانْتَهلا 
بقوله:«و إن لم يقبل) نما هو لإبقاء الخلود على ظاهره. 

قوله:نو يقولون إنه[حلكل]؛[صن قسن ١١‏ ]إن كان حكايه غن الحال الماضنيه أي كاتوا يقولون بحليه الربا قبل تزول الآبه 
توعيد الخلوه بافتبار الغوه إلى الريا و عدم يمل العلم تترمنة و السعاست ويلك عطق قله و م 260 :1ا عله بعال 

فَانْتَهلِم و حمل اللفظين على ظاهرهما. 

و إن كان المراد أَنّهم يقولون بحله الربا بعد نزول الآيه و علمهم به فهو كفر و موجب لخلود النار و إن لم يعودوا فى أكل الربا. 


و ظاهر قوله: وَ مَنْ عاد مدخليه العود فى سببيه الخلود إن لم نقل بكونه ظاهرا فى استقلاله بهاءفالظاهر عطف قوله: وَ مَنْ عا 
على قوله: فَانْتَهِللُ و تفسيرهما بما هما ظاهران فيهءو التأويل فى الخلود بما يذكره. 


و فى قوله:«و حينئذ لا مسامحه فى الحصراشىءءلأنّ من لم يقبل تحريمه و إن لم يأكل الربا مخلمد فى النار»و ليس داخلا فى 
الحصر كما هو ظاهر قوله رحمه اللّه:«المراد بالعود الرجوع إلى أكل الربا و عدم قبول تحريمهاو إخراجه عن الحصر بناء على 
تفسيره فى غايه البعد. 


7١: ض‎ 


. 11 -أضفنا كلمه«قوله)من نسخه‎ ))١(-١ 
؟- (5؟)) -سوره البقرهءالآيه ه/ا؟.‎ 
0 

ررم تين افون 


قوله:إذ لو كان كذلك لما ساغ الدم عليه؛[ص 54هءس 4]؛الظاهر من قوله تعالى: ذلك بِأَنّهُْ قانُوا نما اليم مِثْلُ البيا .)١‏ 
0" : 
الساؤعدةو أو يتل الله زاكاف يق على التز ريق نبي 0ه 


قوله:«لأنّه إذا انتفى السبي ل [فما بقى نكاح])[ص 008.س 4]؛أى إذا انتفى السبيل كما هو مقتضى استدلال أصحابه على فساد 
شرى الكافر المسلم فما بقى نكاح.... 


و قوله:«و لأنّه قد سلم...»دليل ثان على العجب من القاضىءو ليس بين الدليلين فرق يناسب جعلهما به دليلينءلأنَ مآل ما ذكره 
فى الأول بقوله:«إذا انتفى السبيل فما بقى نكاح»هو مآل ما ذكره فى الثانى بقوله:«قد سلم زواله.لأنّه سبيل منفى/لأنٌ وضع المقدّم 
فى الأول مقصضود أى لكن انتفى السبيل عندة كما يذل عليه تسبعه الاسعدلال إلى أصحابه. 


و يظهر من تتمه الدليل الأوّل المبالغه فى إنكار عود الزوجته كما هو مقتضى التعبير بكيضءو من تتمه الدليل الثانى على العجب 
زياده تفصيلءو أمثال هذه المخالفه لا تكفى فى جعلهما دليلين. 


كتاب الدين و توابعه 
اشاره 
وفيه آيات: 
ع لا 5 53 ع “4 لا لا مو - 
الأولى: ا أَيّهَا الَذِينَ آمَُوا إذا تَدَايَتُمْ بدين... (*) 


قوله:«على انه قد يمنع حصر الأوّل...[ص 04ه.س ١1‏ ]؛الأوّل فى هذه المادّه لازمءو الثانى فيها متعدّءو هذا كاف له هاهناءو 
يمكن حمل اللام فى التفاعل و المفاعله على العهد.و حينئذ يرجع إلى ما ذكرته. 


قوله:«و إرجاع الضمير إلى المصدر...[ص ٠8ه.س‏ "[؛فى الكشاف:«فإن 


٠١١:ص‎ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
؟- (7)) -سوره النساءءالآيه .١15١‏ 


1 0 -سوره البقرهءالآيه 0 


قلت:هلا قيل:إذا تداينتم بدين إلى أجل سقى و أى حابته إلى ذكر الدية كما قاله.داينت أروىءو لم يقل بدين؟ 
قلت:ذكر ليرجع الضمير إليه فى قوله: فَاكتبُوهٌ (١)إذ‏ لو لم يذكر لوجب أن يقال: 
فاكتبوا الدينءفلم يكن النظم بذلكك الحسنءو لأنّه أبين لتنويع الدين إلى مؤجل و حال»» انتهى. (27 


ظاهر ما ذكره صاحب الكشّاف بقوله:إذ لو لم يذكرالوجب أن يقال:فاكنبوا الدين» آت عن هذا التوجيهولاثه لو لم يذكر بدين 
كان المستحسن الظاهر أن يقال:فاكيوا الدين سغلى ما وجهه المصلت رحمه اللدسلا الواحب على مافى الكشاف. 


إلا أن يقال فى مقام التوجيه:لعل مراد صاحب الكشّاف من الوجوب هو الحسن الذى يجب رعايته فى الكلام البليغ. 


و بعد هذاءفيه أنّ حسن الذكر بالنسبه إلى إرجاع الضمير إلى المصدر غير مسلّم إلا أن يكون للذكر نكته مثل الإشاره إلى تنويع 
الدين هاهنا- كما ذكره صاحب الكشّاف- و حينئذ فالوجه هو النكتهءلا إرجاع الضميرءفا يراد«كنز العرفان)فى موقعه. () 


: لا : ١‏ 5 
فولةازو قل المجكره انا كيد كناش : طاتر ارق ا ند (عل[ص 8٠‏ س ليس لمجزد التأكيد.بل يترتّب عليه التعميم أيضا. 


و أيشا ذكر يتين لفالس لنجود التأكيويل بيان التنويع الذى فى الكنّْاف (ت)من منافعه»فالصواب تركك لفظ«لمجرّد)ءو 
الاكتفاء بما بعده. 


قوله:«فتأمّل»[ص ٠9هءس ١5‏ ]إلعل وجه التأمّل أن كون ظاهر الأمر هو الوجوب إِنّما هو لكونه مفهوما منه فى العرفءو هذا الفهم 
مفقودا إذا كان كون الغرض حفظ مالهم و صلاح حالهم الذين يجوز لهم تركهما ظاهرا بحسب المقامءفلا يجرى دليل 


7١7:ص‎ 


))١(-١‏ -نفس المصدر. 

."07-70١ صء١ -الكشافءج‎ ))5(-١ 
-أنظر:كنز العرفان»ج اص 8م-62.‎ )0-* 
.8/ ع- (©)) -سوره الأنعامءالآيه‎ 

ه- (2)) -سوره البقرهةالآيه 747. 


ع-(2)) -الكشافءج ١اءص‏ 07". 


الوجوب فى مثل هذا الأمر.فليس القول بعدم دلاله هذا الأمر على الوجوب خروجا عن الدليل الدال على الوجوب. 


قوله:«و الظاهر أنه كفائى...[ص 87ه.س 5إ؛لعل قوله رحمه اللّه هذا عدول عن عموم الوجوب الظاهر من قوله:«واجبه على من 
يقدر عليها). 


و الحكم على الوجوب الكفائى على الإحتمال الثانى ضعيف.لأنّه تعالى حينئذ نهى عن إباء الكتابه بعنوان العموم»كما هو 
مقتضى وقوع النكره التى هى«كاتب)بعد النهىء و بعد النهى عن الإباء أمر بأن يكتب كما علمه اللّهو إذا دل كلام على وجوب 
شىء بلا قرينه فالظاهر هو العينى»فكيف يحمل على الكفائى مع وجود قرينه دالّه على العينى كما عرفته.نعمءلا يمكن الإستدلال 
بالآيه على الوجوب العينى»لعدم انحصار الإحتمال فى الثانى و لا ظهورها فيه. 


فإن فلتدقما عقو لاف .ها ذكرة وبحيه اللدا بقولةةوو أن القرفن هو الكتابة فى أي شحصن كات 

تينو ان كيت :هذا كب انلا فحيل الآ دهن الاعصال الناتى الانآن عضن على الرتسة الكقاف. بون حصيليا عليه 
3 لا 2 8 ص 

الثانيه: وَ إِنْ كانَ ذو عُسْرَه قَنظِرَةٌ إل متِسَرَهِ (1 

قوله:«بل ظاهر الآيه»[ص 0884.س 4]؛كما فهم من تفسيرهاءو كون«كان) تامّه من إملائه. 


قوله:«بل كافرا[ص ٠ل/اهءس ٠١‏ 4؛إن خض ص الحكم بدين الربا كما هو ظاهر الآ-يه و نقله رحمه الله عن العام بقوله:«و قيل 
الحكم مخصوص...»)يجب تخصيص الكافر بأهل الذمه حتّى يمكن اندراجه فى آبه: ليا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا انقُوا الله وَ دْرُوا لا بَتِى 
ِنَ الرا إن كتقم مُؤْمِنِينَ (0). 


7” ١7: ص‎ 


1 -سوره البقرهءالآيه‎ 0 0) -١ 


؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه 71/8. 


و إِنّْما قلنا بوجوب التخصيص لعدم ظهور الخلاف فى جواز أخذ الربا من الكفار غير أهل الذْمّه. 


إلآ أن يقال:إِنّه لم يثبت الإجماع على جواز أخذ الربا منهم على المصنّفءو ظاهر آيه الربا و الأخبار هو العموم»و عدم روايه 
صالحه للتخصيصءو الإطمينان بالإجماع الذى هو حبجه شرعيّه فى المسأله لا يخلو من إشكال. 


وأمًا 
توابع الدين فهى أنواع: 
الأوّل:الرهن 
5 و هد و ع حب د لاد 
وفيه آيه واحده و هى: وَ إِنْ كنتّمْ عَللِلْ سَفَر وَ لَمْ تَجدُوا كاتباً... )١(‏ 


قوله:«فى جميع أنواع الدين فإنّهِ لو وجد...»[ص #/ادءس ١٠]؛المراد‏ بهذا التعميم هو ردّ التخصيص بالمتتابعين الذى ظهر من 
مجمع البيان ")يو إل والمتصييمق بالدين المؤْخٍّلى مرادءفلا ينافى ما سبق منه بقوله:«يعنى:إن كنتم أنَها المتعاملون بالدين 
المؤججل'و لا التعليل الذى يذكره بقوله:«فإنّه لو وجد لم يحتج فى المؤجل إليه). 


قوله:«و عدم صحّه الطريق إليه:[ص 2/8 س ٠١‏ ]كو إن لم يكن طريق الشيخ رحمه الله إليه صحيحاءلكن قوله فى 
التهرست:«[الحسن بن محتوك بن سماعه:... ]واقفق المذهب إلآ أنه نجه دا النصانيت (حسن الإنفاء الاابدل على يبوت كون 
التصانيف) (5)المنسوبه إليه منه على الشيخ رحمه اللهءو الظاهر أن ابن عبدون (ه)من مشايخ الإجازه و ليس له كتابءفلا يضرٌ 
جهالته.فسند الشيخ-الذى يظهر من الفهرست-إليه موبّقءو الدليل فى غايه القوّه فى جواز العمل بالروايه المونّقهفاندفع 
الايرادان. 


قوله:«و إن كان الأعم أو الفاسد...)اص /الام.س '"']|؛إراده الفاسد من العقد غير محتمل بوجهءفلا وجه لذكره هاهناءو على تقدير 
إراده الفاسد أو العم ١‏ أفر نإ بقاه العقوه مهب الوقاء بالحقة. نمض العمل نا يلال غليه العقدبى آنا حمل الوفام 


7١5: ص‎ 


.787 -نفس المصدرءالآيه‎ ))١(-١ 

.98 -أنظر:مجمع البيان»ج ")ص‎ ))0(-١ 

“- (3)) -الفهرست»ص 177ءالرقم 191. 

ع- (©)) -لم ترد ما بين المعقوفتين فى نسخه "1 . 

ه- (0)) -أنظر:رجال النجاشى»ص “ل الرقم ١١1؛رجال‏ الطوسى»ص 5١١‏ الرقم /098. 


بمقتضى عقد الفاسد ترك العمل بما يدل عليه ظاهر العقد بمعنى عدم وجوب العمل به فهو بعيد من اللفظ.فما ينقله عن القائل 


و ظاهر الإستدلال المناسب أن يقال:وجب الوفاء بما يصدق عليه العقد كما هو ظاهر الأمر بالجمع المحلّى باللام فلا بخصّص إلآ 
بدليل يصلح تخصيص الآيه بهءو هو غير ظاهر. 


و ما ذكره بقوله:«و العمده فيه...)لا يدفع هذا الإستدلال» كما لد يخفى. 


و : لاه 
قوله:«فمسامحته أقل و ألصق|بما سبق])[ص ١ل/اه.ءس‏ ١!أقول:فى‏ المخاطبين ب لا تَكتّمُوا (١)احتمالات:إراده‏ الشهود فقط؛و 
إرادتها مع من عليه الحقّ؛ و إراده من عليه (؟)الحقٌ فقط. 


و الظاهر هو الإحتمال الأسخيرءلأُنٌ الظاهر أن النهى متعلق بكتمان الشهاده فى السفر عند الإيتمان الظاهر فى عدم الإشهاد و 
الرهن»فالشهاده هى الشهاده على النفسء و المسامحه حينئذ إِنّْما هى فى التعبير بالشهاده عن الشهاده على النفسء.و ليس فيه بعد 
زايد خصوصا مع قرينه السياق. 


و أما إزاده الاخمال الأول فيى بعد والآن حضوو هع كان ضالحا للشنهاده قن الفرقن المد كور غير ظاهرءو على تقد العضوز: 
إشهادهم خلاف ظاهر قوله تعالى: 


قَإِنْ أَمِنَ تغضكم بغضاً... (9. 
.و لايم 3 
وحمل قوله تعالى: وَ لا تَكتَّمُوا على نهى كتمان الشهاده على تقدير الحضور و الإشهاد بعيد. 


و كذا تعميم النهى بحيث يندرج غير السفر بعيدءو ظاهر أن البعد الذى فى هذا الإحتمال أزيد من البعد الذى فى الإحتمال 
الثالثءو فى الإحتمال الثانى يجمع ما فى الأوّل و الثالث مع زياده بعد استعمال الشهاده على معنيين-كما قال بعض -لكن فى 


7٠١6: ص‎ 


0 -سوره البقرهءالآيه‎ 0 0 -١ 
. 1/1 -لم ترد كلمه«على)افى نسخه‎ 0050-7 
1 -سوره البقرهءالآيه‎ 0 3 


اسلويه الغايب المذ كور:فى فقوة زكك و لكق [لاإلى خطات الجمع فى وَ لا تَكتمُوا نوع (2)إيماء إلى الإحتمال الأوّل أى لا 
تكتموا أيّها الشهودءسواء كان على تقدير حضورهم فى السفر و كونهم شاهدين على المعامله أو الأعم الذى يندرج فيه الشهود 
المذكورون. 


و لعل مراد المصئّف أيضا ترجيح الإحتمال الأوّلءو ضميرافيه)فىاففيه مسامحه) إلى الإحتمال الثانى»و حينئذ أقلَيِهِ مسامحه 
الأحمال الثالث بالسية إليةبو كوه الضق نما سيق عه ظاهرانهو إن كان الضق «السيية إلى الاحتمال الأول أيضادء 


و قوله رحمه الله فى آخر كلام يتعلق بالآيه:«و على تحريم كتمان الشهادها يدل على ترجيحه الإحتمال الأوّلءو على تعميمه آيه: 
لاع 2 
وَلَا تَكتُمُوا الطّطَادَةَ (8). 


قوله:«و يمكن استفاده أنْ مجازاه المحسن [بالأحسان حسن ])[ص 0/8» س 8٠لا‏ يصدق عرفا و لا لغه على محض أداء الدين 
الخالى عن الرهن أو عن الرهن و الشهود إحسانا حتّى يستفاد من الأمر بالأداء حسن مجازاه المحسن بالإحسان. 


الثالث:الصلح 
ونقل فيه ست آيات: 
7 لا 4 5 ٍّ م لا و 
الاولى: لا خير فى كثير مِنْ نَجْوَاهُم (5) 
قوله:«و قال:و حدّثنى أبىءرفعه إلى أمير المؤمنين عليه السّلام...[ص 88١‏ س 7 |؛هذه الروايه خاليه عن التأبيد. 
كتاب فيه جمله من العقود 
اشاره 
وفيه مكمه و أبحاث: 
أمَا المقدمه ففيها آيه واحده مشتمله على أحكام كليّه: 


٠١8: ص‎ 


1(51)) دلقين البعدر: 

)فين البصندن 

“- ()) سجائت كلمه«أنواعبدل«نوعافى نسخه 1/1 . 
ع- (ع2)) حسوره البقرهءالآيه 587. 

ه- (2)) -سوره النساءءالآيه .1١‏ 


أَبّهَا الذِينَ آمنُوا أَوُْوا بالْعَقُودٍ 2١2‏ 


قوله:«و يحتمل أن يكون المراد[إباحه أكل لحمها])[ص 86ه»س 5١]فأى‏ من قوله تعالى: أَجِلْتٌ لَك بَهِيمَهُ اْأَنَْام (7)هو إباحه 
أكل لحمها. 


هذا الإحتمال ظاهر»لكن ليس وجوب الأكل مع الحاجه مندرجا فى الآيه كما هو ظاهر تفسير الإيفاء بمثله الواجب بما فسدره 


بد[هو اعتقاد حل أكلها و وجوبه مع الحاجه]. 


و وجوبهءسواء كان مرفوعا بعطفه على«اعتقاد)ءأو مجرورا بعطفه على«حلٌ أكلها؛ لا يظهر وجه ذكره هاهناءلأنّه على التقدير 
الأول يكون معتى كلائمه هو أن الإبقاء بمثله الواجب (أمراق؛هما:اغتقاد خل أكلهاءو.وجوب: أكلها على تقدير الحانجة.و ليس 


وجوب أكلها ظاهرا من هذه الآيه. 

وعلى التقدير الثانى يكون معنى كلامه هو أنّ الإيفاء بمثله الواجب) (2)اعتقادان»هما: 

اعتقاد حل أكلهاءو اعتقاد وجوبه مع الحاجه. 

و فيه:أنٌ وجوب أكلها حينئذ لا يظهر من الآبه حتّى يكون الإيفاء بمقتضى الآيه هو وجوب أكلها حينئذ. 


و يمكن أن يقال:وجوب محافظه النفس عن التلف ظاهر عقلا أيضا إلا ما أخرجه الدليلءفلما دلّت الآيه على حلَيِهِ البهيمه الأنعام 
ظاور محري ا كليا عقن العاضه ونان امكن مين الخله بالميته مثلاءو حينئذ يصيح عطفه على الأوّل و الثانىءو الأوّل أظهرء فتأمّل. 


والخل التقصود من قولةوزو يخمل أن يكرة المراة إنائحه كل لحديهاءهر كوخ المراه من اليه هذه الأزاضه من دون وجوب 
الأكل عند الحاجه و إن كان واجبا بدليل آخر. 


7١17: ص‎ 


.١ -سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


« (")) -نقلنا ما بين المعقوفتين من نسخه 4 . 


الأوّل:الإجاره 
و فيه آيتان: 
قوله: ل أت استأجزة... (()و قوله: إِنّى أريدُ أَنْ ألكحك إخدى اتتيّى لطائين... (؟) 


قوله:«و دلاله الثانيه أخفى»[ص 88ه.س ١١]4إعلم‏ أنّه ظهر من كلامه طاب ثراه اشتراكك الآيتين فى الدلاله على مشروعيّه الإجاره 
فى الجمله»و جريان الاشكال على تقدير إراده التعميم»و اختصاص الثانيه بالدلاله التى أشار إليها بقوله:«و 2 الأخيره دلاله-إلى 
قوله_الايه). 


و قوله:«و فيه تأمّل فى شرعنا»[ص 288»س ١١]إإشاره‏ إلى النظر الذى أورده على الدلاله المشتركهءو يرد على الدلاله المختصّ ه 
بالأخيره أن الآيه ليست صريحه و لا ظاهره فى أنْ المهر هو عمل (/موسى عليه السّلام فى السنين المذكوره. 

ولا يبعد أن يكون غرض شعيب عليه السّلام إجاره موسى عليه السّلام نفسه للعمل المعلوم بالاجره تناسبهءو إنكاحه إحدى ابنتيه 
بمهر يناسبها. 


ولابمعد أن ول أحل لأحدارازوجكه بسحن أن أ الى دارا كذااو يريد نه المعامقيى باجره و ههر يتاسيهما: 


سيفيد لل شكال :قن عصفل الحين غيالة خياضًا لأتن البنتين»و لا الإبهام فى إخ دَى ابْتَنّىّ إن فرض جريان حكم الآيه فى شرعنا 
أبضاء 81)فالد لاله الفضه بالأحيه مشتضه بريد إشكال. 


و لعل قوله رحمه اللّه:«و دلاله الثانيه أخفى»إشاره إلى ما ذكرتهءو حينئذ لا يريد أن كون الثانيه أخفى غير صحيح لا بالنسبه إلى 
الدلاله على مشروعيّه الإجاره لتساويهما فيهاء 


7١/8: ص‎ 


.58 -سوره القصص,الآيه‎ ))١(-١ 
؟-(75)) -نفس المصدرءالآيه /ا".‎ 
. 1/1 -لم ترد كلمه«عملافى نسخه‎ ))7( -* 
. 1/1 -لم ترد كلمه«أيضاافى نسخه‎ ))6( -* 


ولا بالنسبه إلى الدلاله المختضّه بالأخيره لعدم تحقّق هذه الدلاله فى الاولى أصلاءلأنٌ لنا أن نختار الشقّ الثالثءو هو أنّ دلاله 
الثانيه على مدلولها الذى هو المجموع أخفى من دلاله الاولى على مدلولها. 


الثانى عشر:الوصيّه 
اشاره 
57 9 م لا - ََ ب 7 8 و 
وفيها ثلاث آيات:الاولى: كتبَ عَليِكمْ إذا حضرٌَ أحَدّكمٌ المؤت . 2١(‏ 
قوله:«و أنه راجع أيضا إلى الوصبه)[ص 48ه.س ١5‏ إإو لا يخفى أن هذا الإحتمال هو الظاهر. 


قوله:«إذا أفرط فى الوصيّه أو غيرها...)[ص 098ء»س (]؛إعلم أن من كان مكلفا بأداء زكاه أو ذين مثلا بيحلول الأجل و:طلت 
اكتفى بالوصيه فهو عاص فيه و إن لم يقصر الوصى فيما يتعلق به. 

و الحصر المستفاد من قوله تعالى: كَمَنْ وَدَلَهُ بَعدَ 2 عه فَإيكطا إِثْمَه عَلَى الّذِينَ يدوه (1)إنما بدلّ على انحصار إثم التبديل 
بالمبدّلءلا على عدم كون الموصى آثما بفعل ما لا يجوز له فعله.و بتأخير ما يجب عليه تعجيله. 


و يمكن حمل كلام مجمع البيان ()على ما هو مقتضى ظاهر الآ-يه و أشرت إليه إن لم نقل بظهوره فيه»فلا يرد عليه أكثر ما 
يورده المصئّف طاب ثراه. 


قوله:«و لكنّه بعيد من كلامه)[ص 9417ه.س #]؛لا بعد فيه أصلا. 

قوله:«أنّه يسقط عنه...»)[ص /ا9ه.ءس “]؛أشرت إلى ما هو ظاهر كلامه آنفا. 

قوله:«يدلٌ على عدم الإحتياج...[ص 1هءس 8]؛كلامه الذى نقله رحمه الله لا يدل عليه. 
ص: ٠١9‏ 


.18١ حسوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 
.18١ -نفس المصدرءالآيه‎ ))7( -١ 


قوله:«و لا-عقاب عليه)[ص 97ه.ءس ٠١‏ ؛عدم العقاب عليه ليس من مقتضى الآيه.و العقل يحكم باستحقاق العقاب على تقدير 
التهاون لا بالعقاب.فالروايات الدالّه على البراءه بأداء الغير لا تدلٌ على عدم الإستحقاق. 


العائيه:!! أنها الذِيق افوا شاك بييكم ...113 


قوله:«و هو بعيد بسبب النزول»[ص ١290»س‏ 5 إإإنّما يدل سبب النزول على كون غي ركم بعيدا خاصًاءفلا ينافى اعتبار مطلق البعد 
فيه»فالصواب عدم التمشكك به. 


قوله:«و فيه أن الظاهر...)[ص *20»)س ١1"‏ ]!إِنّما الظاهر من الآيه كون الإشهاد على الوجه المذكور فيهاءو أمَا وجوبه فلا يظهر 
منهاءو هذا مثل أن يقال:صلاه جعفر كذاءفهو لا يدلٌ على وجوب هذه الصلاه.نعم»يمكن أن يقال:لمما كان ظاهر الآآيه كون 
الإشهاد على الوجه المذكور فيها فلا يجوز الإشهاد بغير هذا الوجه و إن لم يظهر منها وجوب أصل الإشهادءفقول القاضى:«إذا 
أراد الوصيه ينبغى...) (7اليس على وفق ظاهر الآنيه.لأنُ ظاهرها هو تعن العدلين أو آخرينءلا رجحانهما كما هو متنضى قول 
البيضاوى هاهنا. 


البحث عن اليتامى 
وفيه آبات الأول و اكوا تاملا أقاله.. هذ 


قوله:«بالدليل العقلى و النقلى»[ص 208 س "]ؤلا يدل الدليل العقلى على عدم كفايه الرشد و الإحتياج إلى ضميمه 
البلوغ»فالصواب الإكتفاء بالدليل النقلى. 


الثانيه: وَ ايتنُوا اناما (©) 


وال د اس ]؛ يمكن أن يقال:ظرف الإبتلا-ء هو من حال البتيم إل البلوغ كماهو ظاهر قوله 
تعالى: حَتَى إذا بَلْغُوا التكاح (ه) 


5٠١٠١ ص:‎ 


.١٠١8 -سوره المائدهءالآيه‎ ))١( -١ 

73/817 -راجع :أنوار التنزيل»ج اص‎ )00(-١ 
.” ع« ()) سوره النساءءالآيه‎ 

ع- (6)) -نفس المصدروالآيه 8. 

018 احشين لعن 


و الأمر بالدفع فى ظرف آخر بشرط إيناس الرشدءفلعل عدم جواز الإيتاء قبل لكونه ظرف الابتلاء لا ظرف الإيتاء. 


الدم يعلم التسع بهء»و هو الدور. 


و وجه الدفع أنّ الدم الذى جمع صفه الحيض يحكم بكونه دم حيض إذا لم يعلم كون سنّها أقل من التسعءو لا يتوقف على 
العلم بكون سنّها تسعاءفلا دور. 


قوله:«و لا يبعد كونه لمن بيده[مال اليتيم ]رص *ءس 18]؛و لعل هذا هو الظاهر من الآبه»لبعد اختلاف المخاطبين فى فَادْفَعُوا 
(لامع المخاطبين فى و ابَْلوا و فى آنَسْتُمْ )»و سيحكم بهذا الإحتمال بخصوصه. 


قوله:«و الرشد على من بيده المال»[ص ١٠2ءس‏ ١]؛هذا‏ جزم منه رحمه اللّه عمما سلب البعد عنه سابقا. 


تولكدوو كيف يدل الخ المسنول ]علق خلا القراق ]امن تاس اتويت الشر بالحمول إشارة إلى الدالى دل فل كخادقةه 
لم يكن معمولا كما هو دأب الفقهاء فى خبر الواحد إذا كان مخالفا للقرآن. 


قوله:«فلا معنى لقوله:اونس منه الرشد أولا»[(ص ليس * ]كلعل مراد اق حنيفه بقوله:«اونس منه أم لا»اونس منه بغير دلاله الآبه 
8 


و يمكن دفع ما أورده رحمه الله عليه بقوله:«و أيضا...)عنه أن مراده الحكم بالرشد عند ظهوره؛و عند الإشتباه»و عند ظهور عدم 


الرشد مخصّص عن مقتضى ظاهر الخبر بدليل آخر. 
و مع هذا كلام أبى حنيفه أفضح من أن يقبل الإصلاح. 
ص:١١1‏ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
؟-(5)) -نفس المصدر. 


و لنتبع هذا البحث بآيتين: 
0 
الاولى: وَ لا تؤتوا السّفهاءَ أموالكم... )١(‏ 
قوله:«أو يكون النقض فى سفيه خاصٌ)[ص ١٠2»س ١‏ ]إلا يخفى بعد الخصوص من سياق الآيه. 


0 
قوله:الثائية: ضَدت الله مكلا عفدا مملوكا... (40 


_ لا ' 5 
قوله:«فإن غايه دلالتها على وجود مملوككث لاقدره لهداراص ١‏ ء)س ع٠]؛‏ جمله لا يَقْدِرُ عَللا شاي (*)صفه عَتَدا »فامّا مؤْكدّهءو 
] احترارثه: و ظاهر أن الاعثمال القاتى ليس أخفى .من الشولهو الاستدلال إنما يمكن لو كان الاجضال الأول راجحاءو لبس 


كذلككءبل الراجح هو الثانى»لشيوعه فى مثل هذا التركيبء.و غلبته فى موارد التوصيف. 


(؟اقوله:«فْإنٌ غايه دلالتها»لاحتمال دلالتهاء أو لأظهريّه دلالتها أو ما يقرب من أحدهما لكان ظاهرا فى المقصود. 


قوله:«فإنّه يحتمل ذلكك)[ص ١7ث.س ١17‏ ]؛أى العبد الموصوف بقوله: 
لا 1 

لا بَقَدِرُ عل شَيْءِ . 

الرابع عشر:النذر و العهد و اليمين 

اشاره 

وفيه أبحاث: 

الأوّل:النذر 

و فيه آيتانءالاولى: وَل أَنْفََت من كَمَقَه أو دوتع مِنْ نَذْرٍ (ه) 

قوله:«أو يعلم المرأه و التركك...)[ص 7”غ»س 8]؛«و التركك»معطوف على 


1١١:ص‎ 


))١(-١‏ -نفس المصدرءالآيه ه. 

؟-(75)) -سوره النحلءالآيه ه/. 

مب (6)) لقن المصدن 

د (©)) -أضفنا ما سن المعقوشين من تسبخه “ . 


ه- (2)) -سوره البقرهءالآيه ١/ا؟.‏ 


المرأه»و علم المرأه بالمقايسه إِنّما هو عند إراده الشخص من المرء كما هو ظاهر العطف ب!أوا. 


وظاهر أيضا أن عند إراده الشخص من المرء لا يعلم المرأه بالمقايسه»و مقتضى العطف كون علم التركك بالمقايسه أيضا عند 
عدم أراده الشخص من المرء لكون المعطوف بمنزله المعطوف عليه. 


و ظاهر أن علم الترك بالمقايسه لا اختصاص له بعدم إراده الشخص من المرءءو هذا من مساهلته طاب ثراه فى العباره عند ظهور 
المطلوب. 


و قوله(طاب ثراه:«أو المراد مثلااقريب من قوله:«أو يعلم الجر أنهو القر كم بالمقاوه) تيل للا فرق يخهما الآ أنابيقول يقير هذا 
اللفظءو هو بعيد. 


م .9 لا -- 39 
الثانيه: بُوُونَ بالنَدْرِ وَ يَحاقُونَ يَؤْماً (5) 


قوله:«فتدل على وجوب الوفاء بالنذر»[ص 8”ءءس ١5‏ ]إدلالتها على الوجوب غير ظاهرهءو استدلاله رحمه الله بمثل هذه المدايح 
على الوجوب.و الإعتراض عليه بعدم دلالتها عليه قد مرٌّ مرارا.نعم»ثبت وجوب الوفاء بالنذر بدليل آخر لا بهذه الآيه» و يجىء منه 
طاب ثراه مثل الإستدلال المذ كور عن قريب. 


الرابع عشر:النذر و العهد و اليمين و فيه أبحاث: 
[البحث]الثانى:العهد 

5 ا ل ل ص 
و فيه آيات:الاولى: وَ أَوْفوا بِالْعَهْدِ إِنَّ العَهْدَ كان مَسْؤُلا (*) 


«قوله تعالى: أَوْقُوا بِالْعَهْدِ) [ص 8”ءءس 15الأ-مر بالإيفاء مطلقءظاهره العمومءو أكدّ بقوله تعالى: إِنَّ العَهْْدَ... فمع كون الأمر 
ظاهرا فى الوجوبءفى هذا الأمر قرينه واضحه عليه»فنحكم بعموم هذا الحكم إلا ما أخرجه الدليل. 


7١7١:ص‎ 


. > -أضفنا ما بين المعقوفتين من نسخه‎ ))١(-١ 
./ ؟- (5)) -سوره الإنسانءالآيه‎ 


+ ()) -سوره الإسراءءالآيه ع8. 


و الآيه الثانيه لا تخضٌّ ص الاولىءلأنٌ الحصر المستفاد منها يحمل على عدم الأقاء بالعين البعارضن :لديل الله عمال نو إليه أكاز 
رحمه الله بقوله:«أى لايصار إلى غيره-إلى قوله- و يتركك به). 

لا 0 
الثانيه: و يِعَهْدٍ الله أؤفوا )١(‏ 


قوله:«على وجوب الوفاء بالنذور»و العقود»و الشرائط.و الوعد)واص ذضة سس *] لعل الإستدلال بهذه الآبه على وجوب وفاء الوعد 
مع عدم اندراج كل وعد فى ظاهر الميثاق باعتبار ما يدل على التأكيد فى الوفاء و مذمّه التاركك من الأخبار»فالوعد مع الناس 


مندرج فى الميثاق. 
الثالث:اليمين 
لا و ل 35 38 
و فيه آيات:الاولى: وَ لا تَجَعَلُوا الله عوْضَة لأطايكم... (0) 


قولهةدو هو أنه لك تجعلوا الله تحاجزا ومائعا...)[ضن 29س #إإو يحتمل أن يكون المعتى لآ تكثروا الأبنان حثى لا تحلفوا فى 
تركك البرّ و التقوىءو الإصلاح بين الناسءأى لا تجعلوا اللّه عرضه لأيمانكم كراهه أن تبروا و تتقوا و تصلحوا... 


0 
لا لا و و وى 2 7 
الثانيه: لا يَاخذٌكمُ الله بلغو فى أَيانِكم... (*) 


قوله:«بل لا مانع من الحاليه أيضاء[ص ١“اءءس‏ ]لا يصمح نفى المانع عن الحالتهءفلعله يجوز الحال عن الخبرءلكن هذا غير 


معروف. 

قوله:«إمَا لكونه مصدرا...)[ص ١"#اءءس‏ ١؟]؛فيكون‏ من أفعال المكلفين» فيجوز جعله كقاره. 

قوله:«إذ لم يثبت أى لفظ«متتابعات كتاباءو لم ووسلوزف من ]هذا الدليل يكال على عدم التأبيد أيضاءإلا أن يقال:إنّ 
مراده أنّه و إن لم يثبت أى 


7١؟:ص‎ 


))1(-١‏ -سوره الأنعامالآآيه ؟18. 
ا و6 -سوره البقرهءالآيه 11 
*- (")) -نفس المصدرءالآيه 0؟5. 


لم يحصل القطع بكونه كتابا-على ما هو المشهور فى القراءه المشهوره-لكن لم يحصل القطع بعدم كونه قرآنا أيضا. 


و أنه و إن لم يرو سنّه أيضا لكن لم يحصل القطع بكون المراد هو التفسير المأخوذ من السنّه.فليست الشواذ معلومه البطلان و لا 
مكلام كدرقان "فاتك عه الببعلدى كنان قارع تنكه القزار لناقيى معيو الكاقين نيد له الزوابه الففيقة وو من باليدة 
للتأبيد» فكذا ما هو بمنزلتها. 


هذا على ما هو المشهور من الأصحاب من إسقاط كثير من الآبات القرآتنه و كلماتهاء و أمّا من قال بانحصار القرآن فى المنقول 
يدّعى القطع بعدم كونه قرآناءفعند حصول الأماره الدّاله على أنّها نقلت بعنوان كونها كتابا تخرج من مرتبه الحيّجيّه و التأييد»و 
عند دلاله الأماره على كونها تفسيرا ينبغى ملاحظه السند و الدلاله»و الحكم بما يقتضيانه من الحبّيّه أو التأبيد. 


كتاب النكاح 

اشاره 

و البحث فيه يتنوّع أنواعا: 

الأول:فى شرعيّته و أقسامه و غير ذلك: 
وقد كي افر ولك لاد 


قوله:«و أمَّا غيرهم فيعالجون أنفسهم...)[ص 8ت س "]؛فإن قلت:تعليل أنّهم فى التعب لا يجرى فيمن لا يعالج نفسه بغير 
التزويجءفيلزم ترغيب إنكاحه مثل الصالحين على هذا التعليل»و هو باطل. 


قلت:تعليل أمثال تلك الامور فى الصنضءلا بالنسبه إلى كل شخصءكجعل عله القصر فى السفر هو المشقّه.مع تخلفه فى كثير 
من المسافرينءو تحقّقها فى كثير من غيرهمءو مع هذا التقريب فى هذا التعليل بعد.بل الظاهر من التعبير بالصالحين عليه هذا 


7١6:ص‎ 


))١(-١‏ -سوره النورءالايه ؟". 


الوصف لكون صاحب هذا الوصف أهلا للإحسانءو الترغيب إلى الصلاح أيضا ليس بعيدا. 


قوله:«و على استقلال الآباء و الأولياء و إن كان المولّى عليها بلاغاء[ص ,©8٠‏ س 7 ]؛مقصوده رحمه الله أن ظاهر الأمر بالإنكاح 
استقلال المأمورين بهءو لما اندرج فى المأمورين الوكلاء أيضا كما أشار إليه بقوله:«فالآيه دليل ترغيب الأولياء و الوكلاء-إلى 


قوله-و يتبعهم)ءو عدم استقلالهم معلوم بالدليلءفبقى الباقى-و هو الآباء-على مقتضى ظاهر الآيه. 
و فيه:أنّ«الأيم/مفشر بمن لا زوج لها بكرا أو ثثباءو من لا إمرأه له كما ذكره رحمه الله. 


و الأممر بإنكاح الآدخر له لا يختصٌ بإنكاح الصغير و الصغيره و البكرءبل المحتاج إلى الإنكاح غالبا إنْما هو البلغ من الرجال و 
النساءءبكرا كانت أو ثيباءو لا استقلال للآباء فى إنكاح الرجل و الثبءفإراده الإستقلال من الآيه.و إخراج الوكلاء مطلقاءو الآباء 
بالنسبه إلى بلغ الأبناء و الثيب من النساء بعيده.فلا معنى للقول بدلاله الآ-يه على استقلال الآباء»فظهر أَنّه يندرج فى الا-مور 
بالإنكاح المستقلين به و غيرهم.فالقانون يقتضى أن يحمل الآيه على الرجحان المطلق الذى يجامع الإستقلال و عدمه. 


و بما ذكرته ظهر قوله:«و على استقلال الموالى و إن كانوا مستقلين)ءو الظاهر أن الآباء بالنسبه إلى الأبكار أيضا كذلككءلكن 
بالدليل الدال غلية لآ بهذه الآيه 


قوله:«نعم يمكن أن يقال:غناهم و فقرهم باعتبار مواليهم و إذنهم فى التصوّف:[ص ٠26ءس‏ 8]إأو باعتبار ما يؤول إليه و لعل 
الإنكاح فيهم يؤول إلى العتق و الغناء فى كثير من المواضعءو هى المواضع التى يتحمّق فيها شرط الإغناء الذى هو مشيه الله 
تعالى كما ظهر من الكشّاف آنفا. )١(‏ 


ه 3 لا و ل 9 
الثانيه: وَ لِيَسْتَعْفِفٍ الذِينَ لا يَجِدَونَ نكاحا... (7) 
ص:2١7‏ 


.567 حانظر:الكشّافءج ")ص‎ ))0(-١ 


؟- (75)) -سوره النورءالابه 59 


قوله:«أى استطاعه تزوّج)[ص ٠**ء»س‏ ١٠!]4إعلم‏ أنّه يحتمل أن يكون المراد بالنكاح الإونجه البكاسيه أو النظلقة وما ينكح به من 
المالءو الثانى هو الظاهر. 


ع لا و 3 , 2 
و أشار إلى الإحتمالين بقوله: لا يَجَدَونَ نكاحا أى استطاعه تزوّج-إلى قوله- من المال. 


ل 
و على التقديرين يحتمل أن يكون عَتّى (١)لتعليل‏ الإستعفاف أى ينبغى لمن (؟)لم يجد أحدهما الإستعفاف ليترتب عليه 
يداير اشاو إلى السلا على قدي إزاده لقتال رقو جوت وليه الله عمان سم ياه ذا سكن عطقني 71ل لكف 


0 
و ليس المراد من عَتَى هاهنا الغايه.بقرينه اللام فى قوله:ليجد مالا كثيرا. 
و الإحتمال الآتى بعده كما لا يخفى. 


و أن يكون غايه له بمعنى مطلوببه الإستعفاف إلى وجدان أحدهماءو أشار إليه عند إراده الزوجه المناسبه بقوله:«و يحتمل أن 
1 


يكون معنى عَتّى غايه للاستعفاف...). 


و لعلمه رحمه الله لم يذكر إراده التعليل من«حتّىاعلى تقدير إراده الزوجه المناسبه.و الغايه على تقدير إراده المال»لكفايه 
المذكوى كتقاط عن العل كوو 
قوله:«و لكن له الأولى عدم ذلكك)[ص ١6ء.س‏ "|؛لأنْ مقتضى الاولى مطلوبته إنكاح الأولياء»و عدم جعلهم الفقر مانعا له. 
والظاهر أنه إذا كان المطلوب من الأولياء عدم جعل الفقر مانعا له فالمطلوب بالنسبه إلى الزوج أيضا ذلك لأنْ (©)الاستعفاف 
لبعد الفرق. 

ع سس ع َس لا م ل و ع 
و فيه: أن هذا لا يجرى على أكثر الإحتمالات,لأنّه إن فشر لا يَجِدُونَ نكاحاً بعدم استطاعه التزوّج أو عدم مال يتزوّج به فلا منافاه 
ص 7١١17:‏ 
))١(--١‏ -نفس المصدر. 
-1١‏ (؟)) -كلمه«من)بدل«لمنافى نسخه [/1! . 


“- (0) -أضفنا كلمه«من'»من المصدر المطبوع. 
ع_(ع)) جاءت كلمه«لا) بدل«لأنّ)فى نسخه /(. 


والعله أشان اللقولة و الأول أن يكون المراد هو عدم الزوجه-أى مطلقا-و نحو ذلكك),أى لا يجد مالا يمكن النكاح به.و 
لعله قال:«و الأولى»إشاره إلى بعد اختلاف الحكم بالنسبه إلى الزوجه و أوليائه. 


قوله:ثمٌ إِنّه لا يخفى-إلى قوله- فَإِنْ خِفَتّم... (١)[ص‏ ع"”اءءس 4-١٠]؛‏ الظاهر أن المحرّم هاهنا هو عدم القسط و عدم العدل»و 
أنه طلب فى الآيه التحرّز عن مقدمته التى هى نكاح اليتامى و المتعدّد عند خوف انجرار أحدهما إليه.فالظاهر أن يقال: 


إن الآميه الكريمه تدل على غايه المبالغه فى التحرّز عن المحرّمات؛حيث نهى بحسب المعنى عمّا هو فى عرضه الإ-نجرار إلى 
المحرّمءو أمر بشىء لا ينجرٌ إليه»لنَ ظاهر سياق الآبه الشريفه هو النهى عن نكاح اليتامى الذى فى عرضه الإنجرار إلى المحرّم 
الذى هو عدم القسط بمحض الخوف عن انجراره إليهءو الأنمر بنكاح ما لا- ينجرٌ إليه»و عليه فقس قوله تعالى: قَإِنْ حِفْتُم أل 


ما ذكرته موافق للمشهور الذى هو كراهه ما هو فى عرضه الانجرار إلى المحرّم»لكن الظاهر أن مراده طاب ثراه من المحرّمات 
هاهنا ليس هو عدم القسط و عدم العدل فقط.بل ما هو فى عرضه الإنجرار إلى أحدهما أيضا محرّم عندهءو أن مراده من الضمير 


فى قوله: 
«فيها»هو المحدّمات بالأصاله. 


و يدل على كون ما هو فى عرضه الإ-نجرار إلى المحرّم محرّما عنده رحمه الله ما يذكره رحمه الله بقوله:«فيكون المعنى-إلى 
قوله-فلا يباح لكم ذلكك/ءو بقوله:«فمقصود الآيه تحريم عدم القسط و ما يؤل إليه). 


إعلم أن مخالفه المشهور سهل إذا لم يظهر تحمّق الإجماع المعتبر على وفق قولهمء لكن كلامه رحمه الله فى نفسه ضعيفءلأنَّ 
الأمر الصريح الذى هو قوله تعالى: فَانْكيحوا لك 


71١8: ص‎ 


.* -سوره النساءءالآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


طاب لَكم مِنَ التللاءِ مَمْل... (0اليس للوجوبءو هو رحمه الله أيضا قائل بهءفلا يبعد أيضا أن لا يكون النهى الضمنى عن نكاح 


قوله:«و كأني رأيت عن الشيخ كراهه ذلكك)[ص 05#»س ١7[؛و‏ سببها ظاهرءو هو خوف عدم العدل كما يؤمى إليه قوله تعالى: 
قَِنْ خِمْتُع ألا تَغدِلوا... . 


و فيه :أنّه لا يدل الآآيه على الكراهه عند عدم الخرق :ولا إشاره شيا الهاو عض الخرت يدل على الحرده عددى كما أومات إن 
دلآله كلامه راحية الله على اعقيارة الحرمه بدلآلة الآآنه. 


قوله:«استدل بعض الناس على وجوب التزويج...[ص #ءعء»س ١]إظاهر‏ التعبير بالإستدلال هو الحكم بالوجوب بسبب دلاله الآيه 
عليه»لا القول بكون ظاهر الآيه هو الوجوب و إن ثبت عدم إراده الظاهر بدليل آخرءو حينئذ لا ريب فى ورود الإعتراض الذى 
اشير إليه بقوله:«و هو خطأءلأنه...). 


وظاهر قول المصّف رحمه الله من قوله:«قد عرفت عدم الدلاله»أنّ دلاله اللآيه إنّما تسلّم لو لم يكن لها صارفءو كون مثنى فى 
ذيل (7)الأمر صارف عن دلالتها على الوجوب. 


وفيه:أنَ هذا ليس صارفا عن الدلاله»بل صارف عن الحكم بإراده ما هو ظاهر الأمر الذى فى الآيه. 


و التوجيه بإراده هذا المعنى من عدم الدلاله يدفعه ما يذكره بقوله:«و إِنْ وجود الدليل على عدم الوجوب- إلى قوله-لا ينافى 
دلالته على الوجوف ظاهراهو أشار إلى ما هو مقتضى لفظ الاستدلال الذى أشرث إليه بقوله:«إلآا أن يقال:إنّه قال به لذلكةولكن 
قاو تولا كذ كر ماهن قفن لتقل الابكدلال عق ما ذكرهه ينسوان الاحبال اذى بدل عل كونة تأويلة لديو كر نه خلال 
ظاهر اللفظ على ما هو ظاهر لفظءإلاً أن يقال كما 


75١9:ص‎ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
؟-(35)) -وردت كلمه«ذليل)بدل«ذيلافى تنسكا 7 


يعرفه العارف بأساليب الكلام و فى قوله:«فحينئذ يمكن أن لا يسلّم وجود الدليل» إن هذا المنع مكابره كما لا يخفى»و خلاف ما 
ذكره أيضا. 


قوله:«و يفهم أيضا أنه يجب الإجتناب...)[ص 68غ».س "|؛وجوب الإجتناب (١)عن‏ جميع المحرّمات لا يحتاج إلى بيان»لكن 
فهمه من الآبه غير ظاهرء و تأييد وجوب الإجتناب عن الكل عدم قبول التوبه عن البعض أيضا غير ظاهر. 


قولهةزو لاحب أله العديل مين السرارق عاض #ع##س 39]ننا ذكره رحنه اللههاهنا بالسيه إلى الإماء كلد قانك بالستهولكة 
الإستدلال بالآديه لا يجرى فى غير عدم وجوب التعديل بين الإماء»فما هو مندرج فيه يمكن الإستدلال بهذه الآيه على عدم 


وجوبه.و ما لا يندرج فلا. 
و ظاهر كلامه رحمه الله عدم اندراج المنام»و ما يذكره بعد فيه كما هو مقتضى لفظهبلافإن كان كذلك فلا تدلّ على عدم 
وجوب ما ذكره بعدابل). 


قوله:«للاشاره إلى أنّه ينبغى إعطاء البعض)[ص 668 »س #]إفالهبه متعلقه بالباقىءو ظاهر هذه العباره أن قوله تعالى: عَنْ شَيْءِ 
(')إشاره إلى ما بقى من المهرء فالهبه فى قوله رحمه اللّه:«بهبه لكماهو الإبراء الإصطلاحى. 


و ظاهر قوله تعالى: نكو اهو الإختصاص بالعين»و تخصيصه بما فى الذمّه كما هو ظاهر قوله:«ينبغى-إلى قوله-من المهرافى 
غايه البعد.نعم»إن عمّم حك رقمل نافى الققه يكزا كنا شار يتحمةه الله النه يقلو يضما تال قبطل افليس بعيتة 


إعلم أن ظاهر قوله:«بهبه لكماو قوله:«و الظاهر أنّ هبه الكل أيضا كذلكتث؛اعتبار الهبه»و ما سيذكره بقوله:«فدأت الآيه-إلى قوله- 
بطيب النفس»يدل على عدم اعتبارها.و يمكن أن يقال:إنّ ذكر الهبه هاهنا بعنوان المثال لا باعتبار كونها معتبرهءبل 


77١ ص:‎ 


. !1/[ -وردت كلمه«الإختصاصابدل«الإجتنابافى نسخه‎ ))١(-١ 
-سوره النساءءالابه ع‎ 00 3 
-نفس المصدر.‎ )070-* 


هى فرد من أفراد ما يدل على طيب النفسءو لعلّه أجمل هاهنا بما سيبين من عدم اعتبارها. 
قوله:وو شكير قىء يدل غلى عنمومهة[ض 88س 2]؛أى بالنسيه إلى الأبعاض: 


قوله:«استوهب منها شيئا[ص 0عء».س ١5‏ ]إظاهره عدم اختصاصه بالمهر, و ظاهر الإستشهاد بالآيه اختصاصه به.فيحتمل أن يكون 
مراد أمير المؤمنين عليه الّد.لام ظاهر هذا الكلا-مءو استشهاده عليه السّ.لام يمكن أن يكون باعتبار استفادته عليه السّلام منها 
العموم و إن لم يكن ظاهرا بحسب أذهانناءو لا ينافى استشهاده عليه السّ.لام للرجل عدم إدراكك الرجل أيضا كيفيّه الدلاله»و لا 
يبعد أيضا أن يكون عليه السّلام أعلمه العموم ببعض الامور المناسبه. 


و يحتمل أن يكون مراده عليه السّ.لام من قوله:«شيئا[طابت به نفسها ]من مالهااهو شىء من المهرءو اكتفى بالإجمال بما يظهر من 
الإستشهاد»لكن هذا الإحتمال بعيد بالنسبه إلى قوله عليه السّلام:«من مالها/فالظاهر من الروايه هو الإحتمال الأوّل. 


قوله:و لا يحتاج إلى الإيجاب و القبول»[ص 968»س "|إلأنٌ ترب فَكلوةٌ على قوله تعالى: فَِنْ طِبِنَ لَكم عَنْ شَّئْءٍ مِنْهُ فسا 
(0يدل على كفايته فى الترّبءو لم يظهر منه أمر زايد على ما يدل على طيب النفسء.و لم يظهر منه اعتبار لفظ «يدلّ»على 
الإيجاب و القبولحتّى يترئّب عليه قوله تعالى: فَكلوةٌ . 


قوله:«بل أموال الناس أيضا»[ص ععء»س ع]؛لا يظهر هذا من الآيه. 


قوله:«فلا- يبعد سقوطها بالهبه...[ص 688 س «]؛قد ظهر هاهنا كفايه ما يدل على طيب النفسءو أشار إلى احتمال عدم 
اختصاص فَكلُوةٌ بالعين سابقاء و ظاهر أنّ لفظ الهبه من الألفاظ الداله على طيب النفس»فصحح حينئذ تفريع قوله: 


«فلا يبعد...) على ما سبق»فظهر بما ذكرته وجه قوله رحمه الله:(دو الظاهر أنه يجور الإبراء 


17١:ص‎ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 


وااو 1ه لات مقس هاهنا يتانداى لكن الامظير وعد اقرلهة) تقو كد د القول' كما سيراه كان كلقا بالأراء أيه 
الهبه. 


إلا أة يقال مراده باعساره اعتاره فى بعض الضئور الذي هو تعلق أجدهما بالفين للتملكك لا لجواز التصوف: 
الرابعه: وَ الَذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهم 000 


قوله:«لعدم حسن الحفظ...)[ص عمءس ١١]؛فى‏ دلاله الآيه عليه إشكالء لأنَّ ظاهر سياق الآيه هو المدح بمحافظه الفروج على 
غير الأزواج و ملكك اليمين»و عدم منافاه عدم المحافظه على الأ-خيرين المدح بالمحافظهءو أمَا المدح بعدم المحافظه على 
الأخيرين فغير مستفاد من الآيه.بل ظاهر قوله: فَنّهُمْ َيِرُ مَلُومِينَ (للاهو عدم المنافاه الذى ذكرته.نعم يمكن استفاده ما ذكره من 
امسو تنس كلك رديه اللوجهاهها شه قررنه السياق و ها نك كه قولنةاو ندل عليه غرر هذه الآله ا كنا فو الا ناكو 
الأخبار»فظهر بما ذكرته ضعف هذا القول إلى قوله:«و لا-إترك التسرّى».نعم ما ذكره بقوله:«خصوصا باعتقاد-إلى قوله- 
عاراايظهر من الآديهءلأسنٌ ظاهر استناء إلآ عَلِ أزتاجهع أؤ 8 ملكت أَمْطائْهُعْ (عاعدم منافاه المستثنى المدح الظاهر من الآيه 
الظاهر منه عدم كونه صفه بعض (8). 


السادسه: و مَنْ لَمْ يَشتَطغ منْكم طَوْلاً... (*) 


قوله:, إلا أن يكون الخطاب للأسحرار؛[ص هدء.س #]إلا يبعد أن يقال:إنّ ظاهر قوله تعالى: وَ مَنْ لَمْ يَسِمَطِعْ مِنْكم طَوْلاً أنْ 
يَنْكحَ... هو كون من عبر ب«من 


777١:ص‎ 


. || -اضفنا ما بين المعقوفتين من نسخه‎ ))01(-١ 

؟- (؟)) -سوره المؤمنونءالآيه 0. 

*-()) -نفس المصدرءالآيه 8. 

7 قاين التصان: 

ه- (0)) -وردت كلمه«نقصابدل«بعضافى نسخه 4 . 
ع-(2)) -سوره النساءءالآيه ه؟. 


مالكث)المال و التكاحءو العبد لا يملكك المال-إلا فى الصور النادره-و لا النكاحءبل مالكه هو المولى»فتخصيص الخطاب 
بالأحرار هو رعايه مقتضى ظاهر الآيه لا أنه حمل للفظ على خلاف ظاهره. 


قوله:«و لكن بمفهوم الوصف و ما ثبت حجيته)[ص ههتءس “|؛عمده الدليل على حجيه المفهوم هى أنّ الظاهر من تقييد شىء 
بشرط مثلا هو انتفاء ذلكك الشىء عند انتفاء الشرط إذا لم يظهر للتقييد فايده غيرهءو الظاهر من الآيه و الخبر حبجه شرعيه. 


وهذا الدليل كما هو جار فى حجيّه مفهوم الشرط و الغايه»جار فى مفهوم الصفهء و كون التقييد بالشرط و الغايه أظهر فى الدلاله 
على انتفاء حكم المذكور عن المسكوت لا يخصّ ص الحكم باعتبار المفهوم بهماءإلا إذا دل دليل على اعتبار هذه المرتبه من 
الظهور التى يظهر من التقييد بأحدهما و انتفائها عن التقييد بالصفهءو لم يدل دليل على اعتبار مرتبه خاصّه من الظهور فى كون 
الظاهر من الكتاب و الخبر حيجهءفالحق حيّجتِه مفهوم الصفه أيضا. 


قوله:«و فيه تأمّل لاحتمال...»[ص 208»س ١؟١]؛المعنى‏ الأوّل أقربءو هو كاف للاستدلال بالظاهر. 


و و 5 لا 
قوله:«و هو الترغيب و التحريص على النكاح»[ص 88تءس ١١|]؛قد‏ ظهر من آيه حُحرّمَتْ عَليْكُمْ أمهاكم (١)إلى‏ قوله تعالى: إن 
مَلَكتٌ أَيْملانُكمْ حرمه ما ذكر من المحرّمات أبدا أو جمعاءو حلّيِه ملكك الأيمان الخاصٌ التى اشير إليها بقوله تعالى: 


و رد 
7 الْمَحْصاتٌ مِنَ التلاء إلا 4 ملكت ألطائكم كايا ابه الاماء عن المحضداك المد كروه أيغنا بالأولويهفسياق الآياك فى يبان 
المحونات :و الميحللات فق لد فال + 


وَ مَنْ لَمْ يَسْتَطِعْ مِنْكُمْ ()إلى آخر ما نقله المصئّف لا يدلٌ على التحريص على النكاح 


ص :7177 


.37 -نفس المصدرءالآيه‎ ))١1(-١ 
.56 ؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه‎ 
.50 -نفس المصدرءالآيه‎ ))*0-* 


فى هذا المقام حتّى يقال:إنّ تقييد عدم الإستطاعه فى نكاح ملكك الأيمان يدل على انتفاء التحريص فى نكاحهنٌ عند استطاعه 
المحصنات. 


قوله:«فإِنٌ الظاهر أن المقصود هو الإرشاد)[ص 6208:»س ١7]؛أى‏ الإرشاد على الجوازءو فيه أنْ الإرشاد يتحمّق بعكس الترتيب 
المذكور بحسب اللفظ.فالحكم باختيار أحد الترتيبين على الآخر بلا خصوصيه فى اختياره لا وجه له و إن كان بعنوان الظنّ كما 


هو مقتضى قوله رحمه اللّه:«فإنٌ الظاهر...). 

وشايد كه بقوله:«و لهذا ما حملت على تعيين...»لا يدل عليهءلأنٌَ ما يمنع على حمله الآآيه على تعيين نكاح الحرّه على تقدير»و 
تعيين نكاح الأمه على تقدير آخر لا يمنع عن حملها على الترتيب بعنوان الأولويّه. 

و بما ذكرته ظهر ضعف ما يذكره بقوله:«و أيضا لا شكك- إلى قوله-فتأمل). 

و إن قال أحد بعدم رجحان نكاح الحرّه بالنسبه الى العبد فلا يجرى المفهوم بعنوان الأولويّه أيضاءو سم له يحتمل تخصيص 
الآبديالا عراز كما أومي الدسابقا بقرلكرالا أن يكون الخطاب للأحرار»و هذا التخصيص ليس بعيداءفارتكابه مع رعايه المفهوم 


على وحه يصخح أولى من إبقاء «من »على عمومه.)و ترككث مقتضى المفهوم.و ضعف ما يذكره بقوله:«و بالجمله...)و ما يظنه مؤيّدا 
ليس بمؤيّدء كما لا يخفى. 


قوله:«و يؤْيّد الجواز أيضا عموم قوله: فَانْكحُوهُنٌ (1)[ص أهع, س ١١‏ | الإستدلال بهذا العموم على الجواز الذى يقول به رحمه 
الله مشكلءلاحتمال أن يكون المقصود بعد بيان مرتبه جواز نكاح الإماء التى هى عدم وجدان الطول بيان اشتراط نكاحهنٌ بأمر 
آخر هو إذن الآهل. 


قوله:«و يؤْيّده أيضا وَ أنْكحوا اللاملا (0))[ص ءئدعءس ١18‏ ]إنسبه هذه الآيه فى نكاح الإماء إلى ظاهر آيه وَ مَنْ َم يَسْتَطعْ ... نسبه 
العامٌ إلى الخاصٌء فالقانون يقتضى تخصيص العام بما يدل عليه الخاصٌءفتا بيد الجواز بهذه الآبه ضعيف. 


ص :775 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 


3 فوم -سوره النورءالابه زفرة 


قوله:«و قد يقال:لا زنا للكافره للشبهه)[ص /اهعءس "3١‏ ]لا يعم هذا التعليل بالنسبه إلى الكافرات. 

قوله:«و قيل:هذه أيضا تدل على تحريم...[ص 08ء.س 4]؛أى كما دل التقيبد بعدم استطاعه نكاح المحصنات المؤمنات للأمر 
بنكاح ما ملكت الأيمان على حرمه نكاح ملكك الأيمان مع الإستطاعهءيدلٌ تقييد جواز نكاح الإماء المعتبر عنه بلفظ ذلكك بخوف 
العنت على حرمته بدون هذا القيد.فمقتضى لفظ«أيضا»معلوميه اقتضاء التقييد الأوّل للحرمهءو الحكم بكون التقييد الثانى مثله فى 


الإقتضاء. 


و مقتضى الإستدراك بقوله:«لكن زيد له شرط آخراهو عدم ظهور مقتضى التقييد الأوّلءفالمناسب إمّا تركك«أيضا/أو تركك 
الإستدراكك. 


قوله:«و قد عرفت عدم الدلاله...)ر(ص 2088»س ١١‏ ]إ؛و قد عرفت ما فيه. 


قوله:«أى صبركم عن نكاح الإماء...[ص «لاء»س ١‏ ]إظاهر السياق على ما يبلغ إليه عقلنا أن الله عزّ و جل لما ذكر شرط عدم 
الطول و خوف العنت فى نكاح الإماء ذكر أن الصبر على عدم التزويج بهن بعد حصول الشرطين خير لكمءلا قبل حصولهماء و 
ليس المراد بالصبر هو الصبر عن عدم التزويج فقطءبل الصبر عنه و عتما هو فى عرضه الإنجرار إليه. 

و ما يذكره فى إبطال هذا المعنى بقوله:«إذ لو كان المراد بعد الشرطين...»ضعيف بما ذكرته من اندراج الصبر عن الزنا فى الصبر 
الذى حكم بخيريّته. 

هذا إذا كان العنت هو الإثم الذى يحصل من الزنا أو الحدّءو أمَا إذا كان المراد منه هو المشقّه و إن لم يحصل الخوف بوقوعه 


فى معصيه فلا إشكال. 


قولورآق ]ننه عبرو لا تقل مله إفين وهعس ١١‏ ]ناتغل لعن علق تقد كوقهدهو النشفه ليس المرادضةهذة الحرقة 
منها بقرينه طلب الصبرءو لعل استحباب التزويج لو دعت نفسه مخض ص بغير نكاح الإماء بدليل الآيتين و إن لم يمكن حمل 
كلام الفقهاء على ذلككءفلا ينفعه إلا إذا أظهر منه الإجماعءو ظاهر أنّ المسأله ليست إجماعيه. 


و بما ذكرته يظهر ضعف ما يذكره فى تقويه ما اختاره. 


ص :7710 


قوله عليه السّر.لام:«إذا اضطرٌ إليها فلا بأس» (١)[ص‏ 209»س 4]إ؛لعلّ مقصوده من التأييد بالروايه الاولى أن الإضطرار كثيرا ما 
يستعمل فى المشقّه و إن لم يبلغ إلى مرتبه لا يصح التكليف معهاءبل كثيرا ما يطلق الإضطرار فى المشقّه المطلقه. 


وفيه :أن صخخة استعمال المشقه فى هذا المعتى لا يجعل الروايه مؤئدههبل تأبيدها موقوف على كونه ظاغر فى المرتبه الضعيفه 
منها بخصوصهاءو ليس كذلكك4؛و على فرض كونه كذلكك مع معلوميه بطلانه فلا دلاله لها و لا تأييد فى صوره عدم حصول 
المشقّه. 


و توهّم الإجماع المركب فى مثل هذه المسأله تومم ضعيف كما أوضحته فى موضعه. 


و بالروايه الثانيه أنْ ظاهر اللارحت اس حراط تيل على الكرانيه ول عضول الشرطينءلعدم الكراهه بعدهءبل قد يكون 
واجبا حينئذ كما ظهر مما ذكر فى تأييد قوله تعالى: وَأَنْ تَضْيرُوا حَدِدْ لَكُمْ (3)لما اختاره رحمه الله 


وفيه:أنّه يحتمل أن يكون الكراهه المستنبطه من ظاهر الروايه هى كراهه تزويجها بعد حصول الشرطين كما أوضحته فى بيان 
ضعف ما أبطل به هذا الإحتمال هناك.فظهر أنْ ضعف تأييد هذه الروايه ليس باعتبار السند فقطءبل باعتبار الدلاله أيضا. 


والظاهر تعبيره رحمه الله بالتأبيد باعتبار السند»و عدم صراحه«لا ينبغىافى الكراهه. لاحتمال الأعم الذى لا ينافى الحرمه.و كون 
النهى متعلّقا بقبل حصول الشرطينءو كون النكاح قبل حصولهما حراما لا مكروها.و لما كان هذا الإحتمال خلاف ظاهر لفظ «لا 
ينبغى احكم بالتأبيد»و حاصل إيرادى عليه بعد حمل اللفظ على ظاهره ظاهر. 


«النوع الثانى:فى المحزمات 
1 0 
وفيه آيات:الاولى: وَ لا تنْكحوا ما نك أباؤكم 200 
قوله:«أى بئس طريق من يقول به»[ص ٠98.س‏ ١]؛هذا‏ بعيد.لأن ضمير 


ص :7172 


))21(-١‏ -التهذيبءج لاص "اباب العقود على الإماء و ما يحل من النكاح بملكك اليمين»ح ؟. 
؟- (5)) -سوره النساءءالايه 50؟. 


*-0*)) -نفس المصدرءالآيه ؟7. 


نه وَكاق للنكاح المذكور كما دل عليه قوله رحمه اللّه:«أى نكاحهنٌ كان)»ءفكذا ضمير ساء. 
قوله:«و النكاح أولى ما يمكن تقديره)[ص ١2عءس‏ ”|إلتبادره إذا نسب الحرمه إلى النسوان فالدليل الثانى مأخوذ فى تتميم 
الثالث. 


قوله:«و فى الآيه دلاله على أن إطلاق البنت...»[ص ١2ع.س‏ ١؟١]؛وجه‏ الدلاله أن المذكورات محرّمه بالإتفاقءو الظاهر اندراجها 


فى عموم الآيهءو إذا اندرجت فى عمومها فالظاهر كون الألفاظ المذكوره فى الآيه فى المذكورات حقيقهلخلوٌ الآيه عن قرينه 
إزافه الساقن الم د كوزمو إطلاق اللقظ على معى بلا قزيقه يذل على كر قد حفيقه قد 


و فيه:احتمال ظهور حكم بالألفاظ المذكوره حقيقه فيه من الآديه»و حكم غيره من المذكورات من السنّه 00)هو إن دل دليل 
منفصل مثل الروايه على اندراج الكل فى الآيه المذكوره فلا يمكن الحكم بكونها حقيقه فيه إذا دل دليل مثل تبادر الغير على 
كونها مجازا فيه مثل استعمال الآخره فى آيه إرث الام فى ما هو فوق الواحد مع اشتهار كون الجمع حقيقه فى ما هو فوق 
الإثنين. 

وه الكتال هذا تعره رمه ازلة إراده الوطى من النكاح مجازا كما مرّ آنفاءو فقد القرينه بالنسبه إلينا لا يستلزم فقدها 
بالنسبه إلى من نزلت عليه. 


قوله:«و يحتمل إرادتهما[ص ١22ءس ١8‏ ]إمراده رحمه الله محض الإحتمال و إن كان بعيداءلبعد عموم المجاز و الإشتراكك.و 
ظاهر أن إراده المذكورات من الآبه المذكوره ليست بهذا البعد و إن كانت بعتوان المجاز. 


ص :7717 


.37* -نفس المصدرءالآيه‎ ))١(-١ 
. 1/1 ؟-(5)) سجاثت كلمه«النسبه)بدل«السنّهافى نسخه‎ 


قوله:«فيمكن جواز ذلكك إلى (١)محلٌ‏ الشهوه؛[ص ”27ء.س 8 #الظاهر أنْ «إلىالنهايه الجوازءفلا يجوز النظر إلى محل الشهوه و 
الريبه و اللذه. 


فولكوو فى سكن الوا باكيها مدل عل أنه يحصل باليوم و الليله...؛ [ص “#ءءس 2 )؛الظاهر أن إنبات اللحم و شدّ العظم يحصل 
من رضعهءبل بعضها إذا لم يختل مزاج المرتضعءمع أن بعض الأخبار يدل على عدم حصولهما من العشرهءفينبغى حمل الروايات 
الداله عليها على مرتبه خاصّه منهما يحصل ببيانهماءلا بمعنى حصول تلكك المرتبه.بل ما من شأنه أن يحصل به تلكك المرتبه 
كافءفلا فرق بين صحيح المزاج و مختلٌ المزاج فى كون الخمس عشره رضعه مثلا محرّمه. 


[قوله:«و فى ]قوله تعالى: 8 كان محمد أ أعب بن ركالِكُ (5[ص شءء» س ١]ؤظاهر‏ جمع الخطاب و إن كان ظاهرا فى غير 
أهل البيت لكن لو لم يكن ظاهرا فيهم أيضا لما ورد ابوّته صلى اللّه عليه و آله لهمءلأنٌ الحسنين عليهما السّلام لم يكونا رجلين 
حينئذ و ليس ظاهر الآيه عدم صيرورته صلَى الله عليه و آله أبا حتّى يحتاج إلى التوجيه فى دفع توهّم الإيراد كما هو مقتضى 
كاامة رتحمة اللة, 


31 
او سا ا تعالى: 0 تق بهن قل بباح علي 
(ع)حاجههلأنٌ منطوق هذا هو ما ظهر من مفهوم السابق (2). 


و فيه:أنْ ذكر الحكم بعنوان التفريع شايع فى الكلام البليغ»و ظاهر أن التفريع هو ذكر الحكم الذى ظهر من السابق. 
قوله:«و لأنّها ليست مرفوعه بالكلته...)[ص /اأءءس 5[ إِنّما يشترط رفع 

ص :771/8 

))1(-١‏ -فى المطبوع«إلآ'بدل:إلى). 

لات ()) حسورة ا الأحوات الآة دع 

ع« (”)) سوره النساءءالايه 38. 


ع (©)) -نفس المصدر. 
ه- (2)) -جائت كلمه«السياق)بدل«السابقافى نسخه 1/1 . 


الكلّ فى كون الآديه منسوخه فى جميع مفادها لا-فى كونها منسوخه فى بعضهءو توضيحه أنّه إذا كان حكم قوله تعالى: وَ لآ 
تنكيحوا الْمَغْرِكَاتِ فكاغائلة لأهل الكاب وصاريا هم أبقنا إلى ترول قولة سال :و الشخض ناث وق الديق أرثواالكلات :كار 
ارتفع ما تعلق بهم بهذه الآيه كان نسخا للآيه الاولى فى البعض و إن بقى حكمها فى البعض الآخر كما كانءفالصواب الاكتفاء 
بالتعليل الأوّل. 


قوله:«و هو خلاف الظاهر)[(ص .)اس ؟١17١]؛قد‏ بيْنت فى السادسه من النوع الأوّل ما يظهر به قوّه عدم جواز نكاح الإماء مع 
القذره على الحرائو حقة حمل الأمد وا العيك علق ها ليما عليه فى غانة البغدةلدلال الابنارى على ظهوو حلنه الأمة اله منة 
با لين رمه الله سليه وطار دمي كاعد 

فالظاهر من الآ-يه حينئذ أنّه تعالى نهى عن نكاح المشركات و غَتَى النهى بإيمانهنٌ» و حكم بخيريّه المؤمنات تنفيرا عن الرغبه 
إلى المشركاتمءلا بالخيريّه التى تقتضى وجود أصل الحسن فى المفضول. 

فالمخاطبون بالنهى هم المؤمنون أحرارا كانوا أم عبيداءو الأمه المؤمنه شامله على الحرّه و الأمه.و عموم الأمه لا يستلزم حليه كل 
وتيا لكل ضعت هن المخاطين: 


فظهر أنه طاب ثراه حمل هذه الآيه على ما حملها عليه رعايه لظاهر لفظ الأمه و العبد و عدم تحقّق المنافى عنده»و حملتها على 
ماتسيلفي) عليه رضايه القن نا ظهر سايةا: 


النوع الثالث:فى لوازم النكاح 
وفيه آيات: 
لا لا 2 6" دلا 
الثانيه: لا جناح عَلتِكُمْ إِنْ طَلفتمُ التنطاء... () 
ص:9١71‏ 


.5؟١ حسوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 

؟- (79)) -سوره المائدهءالآيه ه. 

*- ()) -انظر:الكشّافء.ج ١ءص‏ 778 أنوار التنزيلءج ١ص .١١4‏ 
ع- (ع©)) -سوره البقرهءالآيه "5. 


قوله:كذا فى التفسيرين»)[ص الاء.س 17١]؛لعلّ‏ مرادهما تجويز كوة أو فرعيو دكا وعم تحال الوا قوسد بعك لاود 
عليهما ما يورده بقوله:«و فيه تأقل-إلى قوله-و هو (7)باطل). 


الثالئه: وَ إِنْ طلَْتْمُوهُنَ مِنْ قَبِلٍ أنْ تَمَسُوهنَ 29 


: 5 لا 
قوله:«هو ولي المطلقه المذكوره»اص 6س كو حينئد معنى الذى 0 عَقَدَهُ التكاح (ع)هو الذى بيده عقده النكاح على 
وجه كانت بيدها على تقدير الاستقلال»فلا يرد نظير ما يذكره بقوله:«مقابله الذى بيده عقده النكاح للمرأه لا تناسب). 


قوله:«إذ مقابله الذى بيده عقده النكاح»رص 2 /ا س 9 لعل المراد بالذى بيده عقده النكاح حينئذ هو من هى بيده إبقاء و 
إزالهءلا إحداثا حتّى يكون نسبتها إلى الرجل و المرأه نسبه واحده. 


قوله:«و مع استثناء العفو منه لا يصير الواجب غيره؛[ص #/اءءس 17]؛ المتبادر من النصف ليس هو النصف و إن كان فى ضمن 
الأكثرء بل المتبادر منه هو النصف فقطءو بعد استثناء العفق رفوي الو الك وتو ١‏ كت اوهو كير مكو باقن سيق الاعظانة و إلا 
يمكن للزوج الرجوعءو لعل كلام المصنّف رحمه الله ناظر إلى هذه الصوره. 


الخاسة و لخ تخطتر] أن كفل راع اقطاء ذه 


قوله:«هذه قسمتى فيما أملكك.فلا تأخذنى فيما تملك و لا أملكك)[ص 27/4 س 8]؛يحتمل النفى و النهىء.و على الثانى بوبه بما 

لأ لآلا 0 300 0 
بوعد به شرو ب ل شيا 0 كانه 1 بو زفت ضيه المزاد قر لسك الأمعليدن الدتزلة اتتكتاودو نالل ينلكه مان الل 
عليه و آله من غير مشقّه حتّى يصيح الطلب.و على الأوّل يحتمل أن يكون المراد بقوله:«لا أملككاهو 


77١ ص:‎ 


))١(-١‏ -نفس المصدر. 

؟-(5)) -لم ترد كلمتاهو هوافى نسخه 1/1 . 
*- 0")) سسوره البقرهءالآيه /89؟. 

عد( تنفسن المصدن 

ه- (2)) -سوره النساءءالآيه .١79‏ 


8 "0 -سوره البقرهءالآيه 1 


المعنى المذكورءو يحتمل أن يكون المراد به ظاهرهءو الأوّل هو الظاهر لأنّه يحصل به إفاده أنّه لا يحتاج إلى المجاهده فى إزاله 
الميل إلى بعضها عند الإمكان. 


و على الثانى لا يشتمل على إفاده؛لأنٌ كل أحد يعلم أنه لا يصب التكليف بأمر لا يقدر عليه المكلف.و تجويزه الأشعرى إِنّما طرء 
بشبهه لم تكن فى زمان رسول الله صلّى الله عليه و آله بين المؤمنين الذين لم يخرجوا عن الفطره الأصليه. 


قوله:«و لعل فيه توبيخا على وقوع التفريط فى العدل»)[اص 4مس 1]؛ و لعل وجه الحمل على التوبيخ فى أن النهى عن كل 
الميل مقروكا والقاء رقرله: 


إلا » 1 
فلا تميلوا ()بعد سلب الاستطاعه عن العدل نوع ايماء على وقوع كل الميل المقدور تركه و كونه فى غايه القباحه فى جمل 
الآبه[على ]أن العدول الغير المقدور موضوع عنكمءفإذا كان موضوعا عنكم فلا تميلوا كلّ الميل الذى فى وسعكم تركه.و لعله 
قال: 


وجه الأوّل هو عدم القدرهءو لا وجه للثانى. 
و اما قوله:«و ان لم يكن واجباافلم يظهر من هذه الآيهءبل ظاهرها الوجوب. و الروايه أيضا مؤيّده له. 
السابعه: أشْكتومنٌ وق َي شكقم... 121 


قوله:لا تخصّ ص الاولى بالأدله الداله...[ص ١مءءس‏ 8١]؛تخصيص‏ الرجعته بالأدله الداله على أنّ حكمها حكم الزوجه جتدءو 
أمَا تخصيصها بالآيه السابقه و بالطريق الأولى ضعيف. 

أمّا تخصيصها بالآيه فلن كون النفقه تابعه ممنوعه»و يمكن أن يكون سبب إيجاب السكنى أن الألفه و عدم الفرقه مطلوبان 
بحسب الشرعءفإذا كانت ساكنه فى بيت الزوج و قريبه منه كما هو الغالب إذا كانت ساكنه فى بيته رما يرجع الزوج بأدنى 
نافع رخاقق ما إذا كانت خخارسه عن ينه كما عرفد الضاق رو كرق العل.ها ذكرقه لمث بعياده و تنه التفقه سيد غير 


ظاهره. 
ص:١77‏ 


.١79 -سوره النساءءالآيه‎ ))١(-١ 


؟١-(5))‏ سسوره الطلاقءالآيه 8. 


لا يقال:على تقدير وجوب السكنى ربّما كان الزوج بعيدا عن مسكنهاءفلا يترتّب عليه ما جوّزت ترتّبه عليه. 


لذن نقول:عموم العلل الشرعيّه غير لا-زمءو أمّا تخصيصها بالطريق الا-ولى فإِنْما يتم لو تم لو كان سبب وجوب الإسكان هو 
الحاجهءو هو غير ظاهرءفلعل سبب وجوبه هو ما ذكرته»فحينئذ لا يجرى الاولوتهءو لا المثلئه. 


قوله:دو لهذا لا سكنى للحامل»[ص ١#8ءس‏ 17 ]؛لعل عدم وجوب الإسكان بالنسبه إلى الحامل المتوقى عنها زوجها لعدم تحقّق 
اللهالئ كاك كرنياعله ارجوف الأسكاة 


قوله:«فهو يدل على القبح العقلى»[ص "68: س 18]؛تكليف اللمه تعالى بأمر يدل على حسنهءو أمّا عدمه فلا- يدل على 
قبحه.لاحتمال كونه تفضّ لا و لطفاءو ليس غرضى عدم القبح»بل قبحه ظاهر و إن أنكره الأشاعره.لكن دلاله هذه الآيه عليه غير 


ظاهره. 


قوله:«لا- يقع من اللّه بل محال؛[ص "68س ١١]؛المحالته‏ لم يظهر من هذه الآديهءلكنّ العقل يحكم بمحالته التكليف بما لا 
يطاقءو أمّرا التكليف بما يشقّ فلا يحكم العقل بمحاليتهءبل بعض التكاليف الشاقّه وقع على هذه الامّه.و وقوع على بعض الأمم 
السابقه أشهر و أظهر. 


النوع الرابع:فى أشياء من توابع النكاح 
و فيه آيات:الأولى: قل لِلْمؤْمِنِينَ يَعُصُوا مِنْ بصا رهع.... كف 


قوله:«و فى الكشاف من للتبعيض:[ص 685 س 8 ]لعل مراده أن اختلا-ف البصر باختلاءف المتعلق فى حكم اختلااف 
البصرءفيصحح التبعيضءفحينثئل لا يرد عليه ما أورده رحمه الله بقوله:«و أنت تعلم...)و لعلّ فى ذكر مِنْ كتارم وتركياقن 
فُرُوجَهُمْ إيماء إلى عدم الزياده»كما أومئ إليه صاحب الكشّاف بقوله:«فى تركك «منافى الفروج...) (5). 


777١: ص‎ 


9 -سوره النورءالابه‎ ))١(-١ 
.776 ؟-(5)) -انظر:الكشافءج .)ص‎ 


قوله:«و حظر الجماع إلآ ما استثنى منه؛[ص 85س ١1]؛لعلّ‏ مقصوده أنّ المستثنى منه حظر الجماع لما كان فى غايه العله 
بالنسبه إلى المجموعءلم يذكر الدالَ على التبعيض هاهناءإشاره إلى تلكك العلهءو الفرق بينه و بين الأبصار»و ليس مقصوده أن 
منطوق القرآن إباحه الأوّل و تحريم الثانى...حتّى يرد عليه ما أوردهءو لا يحتاج إليه أيضا. 


قوله:«و قد عرفت ما فيه)|ص 85#»س 4]18؛و قد عرفت اندفاعه. 


قوله:«و فهم هذا المعنى لا يخلو عن بعد)[ص 7/88»)س "إلا يعبد أن يقال:لمًا لم يذكر متعلق الحفظ فى الفروج فالظاهر هو 
العموم فيه إلا ما أخرجه الدليل»فالحفظ عن الإبداء داخل فى عموم اللفظءفإن لم يكن دخوله فيه ظاهر فلا يكون بعيدا. 

وهاي كرودرسيه الله راقولا وتعر بي ونيمة التلم بالسنانة] امفيك فى وات لاريم لالس سرض سل التديم الذى 
ذكرته فى 8 َرُوجَهُمْ (')و هذا مؤيد» لكون«من)هنا تبعيضتكه. 

قوله:«و ينبغى أن يقال المفهوم تحريم...[ص 288.س ١15‏ ]إذلكك إنما يناسب على تقدير زياده«من»كما لا يخفى و أيضا إراده 
تحريم النظر مطلقا إلا ما أخرجه الدليل فى غايه البعد لكون المحرم فى غايه القله بالنسبه إلى المحللءما بين الشارع تحريمه. 


عي قله 


و لعل مراده رحمه الله بتحريم النظر مطلقا إلا ما أخرجه الدليل إنما هو بعد تخصيصه بالنسوان بقرينه وَ يَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ أو غيره 
كما يومى إليه قوله:«و قد علم الجواز -إلى قوله-و يبقى الباقى تحته). 


الثانيه: قل لتؤينات يَفْضْضْنَّ مِنْ أَطارِهِنٌ (الآيه هى متصله بالسابقه 
قوله:«كما فسرت مواقع الزينه الخفيه)[ص 288.س 5١]؛هذا‏ العباره تدل 
ص :777 

9 -سوره النورءالايه‎ ))١(-١ 


؟-(5)) -نفس المصدر. 
*-0*)) -نفس المصدرءالآيه "3١‏ 


على أن إراده العضو و مواقع الزينه فى الزينه الباطنه أظهر؛و لعل وجهه هو ما نذكره من دلاله سياق الآيه فى الزينه الباطنه على 
تلكك الإراده. 


قوله:«[جواز نظرهم إلى سائر البدن إلا العوره الغير البعوله للأصل)؟صيحه الإستدلال بالأصل (0١')بعد‏ نزول ابه الحجاب الظاهره 
فى العموم إلا ما أخرجه الدليل غير ظاهرهءو يمكن أن يقال:إنّ المذكورين مع البعوله خارجون عن آيه الحجاب.فالأصل جواز 


وأا ابعدلآله ونعيه اللمعلى عزاو النظر إلى سات البقق تظاهر هذه الآنة تمي لألدبده عمل الزيثة على موافيعها يدل على 
جواز النظر على ما يقال له محل الزينه و إن كان باعتبار القرب و الجوازءو على ما لا ينفكك عاده النظر إلى محل الزينه عن النظر 
إليه. 


عاه 


و أمًا الإستدلال بالآيه على جواز نظرهم إلى سائر البدن غير العوره فغير ظاهر كما أومأت إليه. 


و ما يذكره بقوله:«و يحتمل اختصاص محلها...»بعيد عن سياق الآآيه الذى هو ذكرهم مع البعوله»فالظاهر هو العموم إلا ما أخرجه 
الدليل ولا ينبغى تركك الإحتياط» و لعل تعبيره رحمه الله بالظاهر بقوله:«الظاهر أن المراداو بالإحتمال فيما ينافيه بقوله: 


«و يحتمل)إشاره إلى ما ذكرته من ظهور السياق فى عموم ما فى محل جواز النظر. 


قوله:«أو بهم عنانه)[ص 89ت.س 17 ]؛لو كان العنانه سببا ما لجواز النظر إلى مواضع الزيئه لكان الخصى كذلكء إلا أن يقوم دليل 
على جواز نظر العنّين»و عدم جواز نظر الخصىءو ليس؛فبين قوله:«أو بهم عنانه/هاهناءو قوله::إِنْ عبد المرأه بمنزله الأجنبى منها 
خصيا كان أو فحلاانوع منافاه. 


قوله:«و اَلَّذِينَ يكون صفتهما؛[ص ١5س‏ 7]؛هذا إِنّما يصحٌ إذا فتدر الظهور فى لَمْ يَظْهَرُوا (؟)على القوّهء أو غير الإسربه من 
الرجال على البله»كما يدل عليه ما سيذكره بقوله:«و هم البله؛لكنّ التخصيص بعيد. 


ص :7776 


. 171 حلم ترد كلمه«بالأصلافى نسخه‎ ))1(-١ 


؟- (؟)) -سوره النورءالآيه "١‏ 


والظاهر أن كوق اللي يق للطفلءو أن ذكر غير أولى لْإِرْبِهِ (١)بعد‏ النَابعِينَ مغن عن احتياج الرجال هاهنا إلى وصف آخرءو 
أيضا ارتباط أَلَذِينَ بالطفل معلومءو لا دليل على ارتباط بغيره. 


الثالئه: ل أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا ليستأِنْكمٌ... (0) 


قوله:دلأن ألّذِينَ عامٌ»و لامشق ص لزع #ففس 18 ] الصلة و هى ملكت اكاك (؟)مخصٌ صه له فكيف يندرج المحارم و 
الأحانت فى الزيق ملكي مساك و يمكن استنباط احتياج الأجانب و المحارم إلى الإذن من الآيه بعنوان الأولويّه بأنّ ملكك 
الأيمان و الأطفال الذين يتأكد الحاجه عرفا إلى الملاقاه لا يدخلان الخلوه فكيف غيرهما؟ 


ولا يبعد أن يقال:إِنَ أهل العرف يفهمون من منعهما عن دخول الخلوه بغير الإذن منع المحارم أيضا بغيره. 


قوله:«لا شكك أن فيها دلاله...[ص 95ء.س ١1١‏ ]ومع بعد سلب الشكك مناف لما ذكره بقوله:ةو أمّا بالنسبه إلى الأطفال-إلى قوله- 
خلاف الظاهرالأنّ ما يفهم من«لا شكك عرفاءهو العلم بما سلب عنه الشكك. 


و يمكن أن يقال:إِنّهِ يكفى فى الدلاله الظهورءو لا يعتبر فيها العلم بكون المدلول مراداءفساب الشكك فى الدلاله على أمر إِنّما 
يدل على العلم بظهور اللفظ فيه»فلا منافاه بين الكلامين. 
و مع ما ذكرته بين سلب الشكك هاهنا الذى يدل على قوّه الدلاله البتّه و بين ما يذكره بقوله:«و فيها دلاله ما على أن ذلك أمر 


منه لهمامنافاهلدلالته على نوع ضعف فى الدلاله»و حمل التقييد (5)بلفظ«ماافى قوله:«دلاله مااعلى عدم القطع فى الدلاله و إن 


ص :7170 


))١(-١‏ -نفس المصدر. 

؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه 88. 

5200 

ع- (ع)) -وردت كلمه«البعيد)بدل«التقييدافى نسخه [/1! . 


كان فيها قوّه فى غايه البعد بحسب اللفظ.لكن عدم اهتمامه طاب ثراه فى أمر اللفظ يسهّل الأمر فى أمثاله. 


قوله:دلا أن الأمر نما للأولياء...[ص 296ءس 15١]؛إعلم‏ أنّه إذا خوطب أحد بالنداء ثم امر بأمر فالظاهر كونه مأمورا به و كون 


هذا الأمر مشتملا على مبالغه و فيما نحن فيه نودى المؤمنين ب لا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا (١)ثم‏ امر بالإستيذان بقوله تعالى: 


ليشكأذنكم الْذِينَ ملكث ألائكم و الْذِينَ لَمْ يَبلُْوا الْكَلّمَ ('و لا يبعد هاهنا أن يكون المؤمنون مأمورين بأمر الذين ملكت 
أيمانهم و أطفالهم بالإستيذان»فى كون الأمر بعد النداء محمولا على مقتضى ظاهر البعديّه. 


عسل أذ كرة النيق لكك مالكو هاتوريح بآنوالله ا الاساكين عى مهس لاعن القانليدو لكين بعطاوفا عليه وان 
عحكبديو يكرة الفرض عن الندادى!] انها الذرق كاهو الأعسام علدب يكون ملك ابمانهي و أظقالهى عاموريق بالانسةاة: 
حتى إن تهاون المأمورون فى إمتثال ما امروا به يأمروهم به من باب الأمر بالمعروفء و التخصيص حيئئذ للتسلط الذى للمؤمنين 
بالنسبه إلى مملوكيهم و أطفالهم. 


قوله:«و هو يعلم فى الذكر...)[ص 95ع»س 9١]أى‏ البلوغءلا بلوغ يمكن فيه الإحتلام لرققزلة جمد دوق أرعه عر يد 
ثلاثه عشر روايات ())لدلاله الروايات على أصل البلوغ. 


1 00 لا 9 0 
قوله تعالى: اليس عَلْيِكُمْ وَ لا عَلَتهِمْ 2 (عكالايه[ص ه9ت.س (!؛إذا كان المأمورون بأمر الله أوّلا هم المخاطبونءفقوله 
تعالى: لَيِسَ عَلَتِكُمْ سلب الجناح عن عدم الأمر بالإستيذان الذى كانوا مأمورين فى الأوقات الثلاثه» وّ لا عَلَيِهِمْ سلب الجناح عن 
عدم الإستيذان الذى كان المماليكك و الأطفال مأمورين به فيها ثانيا. 


و إذا كان المأمورين بأمر الله أوّلا هم المماليكك و الأطفال فسلب الجناح عن 


ص :772 


.0/ -سوره النورءالآيه‎ ))١(-١ 

اد( دلقي امسن 

*-()) فى المطبوعه«روايه)بدل«روايات). 
ع*-(ع)) سوره النورءالآيه /0. 


المخاطبين باعتبار أن المأمورين سابقا ليسوا بمأمورين هاهنا حتّى إن لم يأمرهم المخاطبون يتحقّق الجناح بتركك الأسمر 
بالمعروف.و سلب الجناح الذى يظهر من قوله تعالى: وَ لا عَلَيِهِمْ ظاهر حينئذ. 


قوله:«لأنٌ الظاهر أن الطواف...»[ص 98ت2.س 8١]؛وجه‏ للزياده. 
16 و دلا لا 2 
الخامسه: وَ القواعد من النطاء ... نكاحا )١(‏ 


قوله:«فإنَ بعض النّاس يفعلون بأيديهم بل...و أيّهِ ثقبه كانت»[ص 288» س 8١]؛الظاهر‏ أنْ عدم رجاء النكاح محمول إلى العرف 
الذى يفهم الناس كما ذكره بقوله: 


«عاده و عرفااو بكون بعض الناس مكتفيا بأىّ ثقب كان فى قضاء وطره فى بعض الأحوال لا يوجب وجوب تسيّر امرأه لا مطمع 
فيها عاده عن الرجال الذين لم يظهر كون بعضهم راغبا فى مثلها.نعم.إن علمت بكون أحد كذلك فلا يبعد وجوب التستّر عنه 


عل 8 


السادسه: يللاوْكع عروتٌ كم 01 

قوله:«و لهذا يجوز الإتيان فى النساء...)ر(ص ١٠7ءس ١7‏ ]؛المتبادر من الآيتان هو الدخول.فلا يتحلق فى غير القبل و الدبر. 
7 لا لا ل - َ لأرء, 

السابعه: و الوالدات يُوْضِعْنَ أؤْلادَهْنَ... 0 


قوله:«فيه أنه خلاف الظاهر»[ص ”07س "وحمل اللفظ على خلاف الظاهر عند الداعى لا قصور فيهو فيما نحن فيه لا يصحح 
حمله على الوجوب بلا تقييدءفإم.]ا أن يحمل على الإستحباب,أو يحمل على الوجوب بعد التقيبد»كما يظهر من الكشّاف و لم 
وك رساب عام طاج الطرلول اجن مرا الإحتمالهو التعبير بما يدل على المبالغه لا ينافى تجويز الإستحباب(و 
عو أرضا بيهو لامعاب اقلق يل قله تعاق: لا كلت لفق إلا وسعها 441 


ص :/77 


.6٠ -نفس المصدرعءالآيه‎ ))١(--١ 

؟- (5)) سسوره البقرهءالآيه 377. 

(")) نفس المصدرعالآيه *3818. 

ع-(6)) -أضفنا ما بين المعقوفتين من نسخه 1/1 . 
ه- (0)) -سوره البقرهءالآيه “389. 


قوله:«و أيضا الظاهر أن الإرضاع فى حولين واجب»)[ص 7:/اءس 8]؛ الظهور ممنوع والسند تتمّه الآيه و الروايات»كما هو الظاهر. 


قوله:«كما هو الظاهر؛[ص 2١7”‏ س 18١]؛وجه‏ الظهور هو أن الظاهر من اللا-م الداخله على الجمع هو العمومءو إليه يشير 
بقوله:«لعموم اللفظ)فالظاهر هو الإكتفاء بأحدهما. 


لا لا 0 وو 
الثامنه: وَ لا مجناح عَلْيِكعْ فَلطا عَوَضْتّم... )١(‏ 


قوله:«لظهور العموم)[ص 08س ١5‏ ]إلا يناسب تعميم سلب الجناح عن التعريض بالنسبه إلى مطلق النسوانءلدلاله المفهوم على 
تحمّق الجناح بالنسبه إلى المسكوتءو كما لا يناسب هذا التعميم ولا يقول به أحد لا يناسب تعميمه بالنسبه إلى المتوفى عنها 
زوجها و المطلقه.لعدم صححته فى الرجعتّه كما يذكره رحمه اللهدفسلب الجناح المذكور فى الآيه إِمّا بالنسبه إلى المتوقى عنها 
زوجها و المطلّقه البائنهءو إِمَا بالنسبه إلى الاولى فقطءو الإحتمال الأوّل لا يفهم من الآيه بوجه.بخلاف الإحتمال الثانى»لاحتمال 


00 


كون الترتيب الوصفى فى هذه الآيات على الترتيب النزولىءو كون اللام فى التلَاءٍ للعهد إلى المتوقى عنها زوجها. 
و بالجملهءلا يصيح الإستدلال بالآيه على سلب الجناح عن التعريض فى غير المتوفى عنها زوجها. 


قوله:أو يقوله سرًا...»[ص 04/ءس 7١‏ |وظاهر لفظ أَؤ أَكْتممْ فى أَنْقُيتَكُمْ (1)و إن كان هو الإحتمال الأول إلا أنه ظهر مع الزايد 
ل + 
من قوله: وَ لا جناح إلى قوله: 
0 د 
مِنْ خطَبه التَلَاءٍ (#الكون التعريض هو إظهار ما فى الضمير بلفظ مناسبءو قوله تعالى: عَلِمَ اللَهُ أنَكمْ سَمَذْكرُوتَهُنَ (؟)أيضا 
بالإحتمال الثانى ألصق.فالظاهر هو الإحتمال الثانى بقرينه السابق و اللاحق. 


ص :77 


))١(-١‏ -نفس المصدرءالآيه 0"؟. 
؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه 88؟. 
)حافين البسلدن 
و6 )جين المضس, 


قوله:١‏ :«و ليس بواضح ...]ص 5١/اءس‏ ء؛إنما يرد هذا إذا كان سند كون العزم بمعنى القطع هو الروايه الاولى فقطءو لا يبعد أن 
يكون الروايه الثانيه من ا 0 ا ل آله فى تنه الصيام عبارتان»إحديهما:«لا 


و البتّ هو القطع فالظاهر أن العزم فى الروايه الا.ولى بمعنى القطع أيضا حتّى يكون مفاد الروايتين واحداءو إذا ضِمْ إليه ما هو 
معروف و ظاهر هو أنّ الأصل عدم التغيير يتم الدليل. 


هذا إذا كان«لم يبتّ)من«البتّ)و يحتمل أن يكون من«بات)»و يكون المراد هو التنِه فى الليل. 


و أمّا ما ذكره من احتمال القصد و التيه فضعيف على تقدير كون العزم فى الآيه و الحديث بمعنى واحد و مدعى الإختلاف 
يحتاج إلى دليل لأنّ النيه المطلقه التى مراده رحمه الله هاهنا ليست منهيه و كيف يحمل العزم على النيه المطلقه و نهيه بهذا 
المعنى لا يناسب قوله تعالى: و لآ جاع عَلَيكُْ إلى قوله: قَؤلاً مَْرُوقاً لكافالنهى عن العزم إما نهى عن العقد فى العده (ع)بعنوان 
المبالغه كما ذكره رحمه اللّه آنفا و صاحب الكشاف أيضا.أو نهى عن القطع كما نقله صاحب الكشاف (هاعن قائل. 


و لعل مراد المصنف طاب ثراه من احتمال القصد المطلق هو قصد النكاح فيما يندرج فيه النكاح فى العده»و هى منهى و إن لم 


ص :7179 


.صء١ -تفسير الكشافءج‎ ))1(-١ 

؟-(0) -المعتبرعج "يعض رف سنن البيهقى»ج .ص 511و انظر :عوالى اللثالى»ج إلذ ص اح ه؛رياض المسائل»ج مص 
١‏ و جامع أحاديث الشيعه.ج 4.ص 184. ح 5##.الحديث فى المصادر الثلاثه المتأخره هكذا«من لم يبت الصيام من الليل فلا 
صيام له). 
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ع (6)) -وردت كلمه(عدد)بدل«العده)افى نسخه |/. 

ه- (0)) -الكشافءج ١ءص‏ ؟١١".‏ 


العزم على القطع كما هو ظاهر ضمٌ الروايتين المنقولين على تقدير كون«لم يبت'من البتّ. 


و يؤيد هذا المعنى ما ذكره الجوهرى بقوله:«عزمت على كذا عزما أى أردت فعله و قطعت عليه) (0)و قريب منه كلاسم 
الفيرو زا بادى (1). 


و بالجمله العزم على إيقاع النكاح فى العده حرام إن ترتب الحرمه على عزم المحرم قطعا كان أم لا و العزم على إبقاعه بعدها 
ليس بمحرم أىٌ عزم كان. 


و أيضا الظاهر من العزم فى«لا صيام...»هو القطع لأن الظاهر عدم كفايه النيه و إن لم تكن قطعيه بل ظنيه بعنوان الظن و ما دونه. 


قوله:«أو يحتمل القطع و النيه)[ص 5 70س ٠١‏ ]؛ظاهر أن مراده رحمه الله هو النيه و إن لم تكن قطعيه بل ظنيه و الظاهر عدم 
كفايه النيه الظْنْيه كما أومأت إليه. 


ع لا 
قوله:«حتى كأنه يعاقب بمجرد العزم)[ص ١٠س‏ 1#؛فإن قلت:قد فتدر لا تَعْزِمُوا (كانهى العقد بعنوان المبالغه فالعقاب إنما 


يترتب على المنهى الذى هو العقد لا على العزم بمعنى القصد و ما ذكره من العقاب على العزم و عدمه إنما يناسب العزم بمعنى 
القصد. 


قلت:و إن فسّر«العزم)بما ذكرته لكن ذكره رحمه الله نكته التعبير بالعزم و انجرّ كلامه إلى ما انجرٌ. 


و إن لم يكن العزم المذكور فى الآيه بمعنى يجرى فيه ما ذكره من الكلام»لكن تأييد الإحتمال الأوّل الذى ذكره بقوله:«و أيضا 
يؤيّد الأوّل...) يدل على كون العزم فى الآيه بالمعنى الذى فيه الإحتمالان. 


و يمكن أن يقال:هذا الكلام على تقدير إراده القصد من العزم كما نقل عن القائل 
ص: 55١‏ 


-١‏ ) ت(0 -الصحاحءج ةءص 6 اءماده«عزم). 
؟- (75)) -القاموس المحيطي)ج )ص 59١ءمادهاعزم).‏ 
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بقوله:«و قيل:معناه و لا تقطعوااو جوّز القصد المطلق كما ذكر فى الإعتراض على السند الذى ذكره صاحب الكشاف. 


قوله:«فإنّه يئاب الناوى بثواب...»[ص ١٠ل/اءس‏ ١١]؛يحتمل‏ أن يكون ثواب الناوى مثل ثواب استحقاقى الفاعل و إن كان للفاعل 
مزه التفضّلىءو على تقدير التساوى المطلق أيضا لا تأييد فى الروايه الآنيه. 


قوله:«و أيضا يرد الأوّل قوله تعالى»)[ص ١٠/ءس‏ ١1]؛وجه‏ التأيبد هو أن ذكر غفور حليم بعد النهى عن العزم يدل على عدم 
العقاب على العزمءو الأمر بالحذر فى فَاحِْذَرُوهٌ (١)هو‏ تحذير عن الفعل الموجب للعقابءفلعل فى هذه الآيه إشاره إلى عدم 
العقاب على القصد. 


و ما فى الأنفس عند ترك الفعل و إن تحمّق استحقاق العقاب»و مقصودهم هو هذا و إلا أصل قباحه القصد و استحقاق الملامه 
و العقاب بالقصد مما يحكم به العقل. 

وافى كلانه ونحمة اللدتزو هو من محيله الطاقه مال اإشاره اليه 

قوله:«و فى هذا السبب شىء عظيم...)[ص ١١س‏ 18 ]؛الظاهر أنَّ مراده رحمه الله بهذا السبب هو الأخيرءو لم ينقل فى هذا 
السبب ما يدل على صدور قبيح من حفصه لكن ما يجىء يدل على صدور القبيح عن كلّ منهماءو هو قوله تعالى: إِنْ تتويا... 


لهو السبب المنقول أوَلا لا يدل على صدور قبيح من عايشهءو يدل عليه الآيه الآتيهءو اشتراكهما فى الإيذاء ظاهر بغير الآيه 
الآتيه»و الإشتهار و ما روى فى صحاحهم أيضا. 0*) 


قوله:«و يعاقب من يستحقٌ)[ص 8 الاءس 19١|!إراده‏ هذا المعنى من هذا اللفظ بعيد.و لو كان المراد هذا المعنى لكان الظاهر 
بحسب ما يبلغ إليه عقولنا أن يذكر ما يدل على كونه معاقبا أيضا و إن اكتفى بالبعضءفكان الظاهر الإكتفاء به لا بما ذكر. 


؟؟١:ص‎ 


))١(--١‏ -نفس المصدر. 
))5(-١‏ -سوره التحريمءالآيه ع. 


النّوع الخامس:فى روافع النكاح 


اشاره 


و هى أقسام 


الأوّل:الطلاق 
2 5 لا عم 1 لا وو دل 
و فيه آيات:الأولى: لي أَيهَا ال إذا طَلَفُْمْ التلِاَ... (1 
قوله: وَ أَشْهدُوا (؟')دليل على وجوب الشهاده[ص /"/ا+س 19 ]4الظاهر الإشهاد»و هو مراده رحمه الله من الشهاده. 


قوله:«و تصح[دون ما وعد الله على الشهاده للشاهد])»[ص ٠6س‏ 8]؛ تلكك الشهاده هذه الصيحه على تقدير عدم كون الشوب 
فيها كبيره»و عدم التكرار المنتهى إلى الإصرار. 


قوله:«بل يمكن العقاب»[ص ٠7س‏ 8 ]لعل هذا إشاره إلى تجويز كون الشوب بأغراض آخر كثيره»فحينئذ يمكن عدم صبحه 
هذه الشهاده و لعلّ الأمر بالتأمل إشاره إليه. 


قوله:«فى العباده»|(اص ٠‏ *لاءس 1 لعدم الفرق بين إقامه الشهاده و غيرها من العبادات. 
ا 

الثالثه: وَ إذا طَلَفكمَ النلاء قبلَْنَ أَجَلَهُنّ "2 

قوله:«و قيل:هم الأولياء[رص "الاءس * ]لعل مراد القائل من الأولباء أعمّ من الشرعى و العرفى. 


قوله:«بل الظاهر أنّه على ذلك التقدير يعلم أن ليس للوليّ منعهاء[ص 57 س 8١]؛فإن‏ قلت:على هذا الظاهر هل يمكن 
الإستدلال بالآيه على استقلال الباكره؟ 


قلت:لاءلأنَ الكلام فى أحكام المطلقات و الشايع فيهنّ الثيوبه.مع قريوقة هاه وحن يبلن الي فالإستدلال بهذه الآيه على حكم 
الباكره الذى لا يساق إلى الأذهان ضعيف. 


ص :757 


.١ حسوره الطلاقءالآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه ؟.‎ 
إفروة -سوره البقرهءالآيه تفرفة‎ 0 


ون ولك عانة قرع جا مشاه كلهاو القترنة بر 1 

قوله:«و على تحريم الخطبه...)رص "١‏ ؟لاءس ٠]؛هذه‏ الدلاله غير ظاهره.» و الدليل الذى يذكره ضعيف. 
0 طلا وى را يمار ووم 7 لامر عو 

الرابعه: و الْمطلْقاتٌ ربصن بِنْفُِهنٌ ثَلالَه ُُوءٍ (0) 


قوله:«و لا يبعكل جعلها...)اص /اءس /اإإسلب البعد عن تخصيص اليطلقاك بالرجعيّات»و بغير الحامللات»و استدلٌ على الثانى 


بقوله:«لأنّ عدّتها...) وعلى الأوّل بقوله:«و لقوله: وَ يُعُولَتَهُن) . 2 

و أشار بقوله:«إذ الظاهر أن تخصيص الضمير...» إلى أنْ ما سلب البعد عنه أوّلا ظاهر أيضاءلاقتضاء تخصيص الضمير تخصيص 
المرجعءو ليس مثل تكرار الظاهر فى عدم بعد إراده معنى مغاير لمعنى الظاهر الأوّل من الظاهر الثانى»فقياس الضمير على الظاهر 
خال عن الجامع إن قيل بالقياسءفكلام القاضى (ع)فاسد بتعميم المطلقات بمحض ظاهر اللفظ و تركك مقتضى الضمير غفله منه 
عن خلوٌ القياس عن الجامعءو بما نقل عنه من وجه التعبير عن الأمر بالخبر. 


قوله:دو أيضا قول صاحب الكشاف...»[ص ع#لاءس 8١]؛أى‏ و يقول أيضا. 


0 
فولكون الرلدتىالسفى رفن ادس /انإطلوق لا خاق اللشى ادلطاوية افو الشيض هن كايه اليفك 
قوله:«و قبل فى هذه دلالله على أنْ قولها مقبول فى ذلكك)[ص 8*/اءس 18 و فيه:منع الدلاله»إذ يمكن أن يكون سبب تحريم 
الكتمان أنه إذا قلن بحملهنٌ فربّما يمكن العلم بصدقهنٌ بالرجوع إلى من يعرف الحامل و يميّز بينها و بين الحائلءو بانقضاء مدّه 
يظهر الحمل لغير العارفين أيضا.فظهر بما ذكرته حسن إيجاب الإظهار»و تحريم 


ص :71517 


.178 -نفس المصدروالآيه‎ ))١(-١ 
لاقني اسان‎ 

)ا فين العضدن 

ع- (6) -أنوار التنزيل»ج ١ص .١17١‏ 
ه- (0)) -سوره البقرهءالآيه 778. 


الكتمان و إن لم يكن قولهنْ مقبولاءو ليس فى اطلامع غيرهنَ على حملهنَ عسر و حرج و ضررءفالصواب الإكتفاء بالأخبار و 


قوله:«محل المناقشه»[ص 0/67 س 4]إ؛لأمنّه على تقدير الشرطبيه إِنُما هو شرط للاحقيّه لا المرجعهءفيؤول إلى ما قلناه من 
أنْ«إفعل»هاهنا بمعنى أصل الفعل. 


قوله:«و على الثانى معناه فبعد التطليقتين»1/ص اس /|؛معناها كما ذكره رحمه الله هو التفريق دون الجمع»ءو خصوص التثنيه 
غير مفهوم منها إلا أن يقال:أقلٌ مراتب التفريق هو الإثنان و بعد كلّ تفريق إِمّرا إمساكك أو تسريحءو مع بعده يحتاج إلى 
التخصيص ءلخروج بعد التاسعه عن عموم الآنيه بلا قرينه:فلعلٌ الظاهر هو الإحتمال الأوّلءو قوله تعالى: فَإمْلِلاك بِمَغْرُوفٍ قرينه 
ا 


قوله:«ثتم يرجعءثمم يطلق اخرى...)[ص 84/.س ١٠]؛دلاله‏ الآآيه على الثانى على لزوم تخلل الرجوع بين التطليقتين غير ظاهره. 


و لعل وجهها أنّ عدم وقوع الطلاق على غير الزوجه ظاهرءفيعتبر فى التطليقه الثانيه كونها بعد الرجوع حتّى يكون متعلقه 
بالزوجه. 


. عمج علا 8 
التاسعه: فَإِنْ طلقا قلا محل لَهُ (؟) 
قوله:كما قيل إِنّه جاء بهذا المعنى»[ص ٠2س‏ ١١]#فاعل‏ تَنْكحَ ()هو المطلقه و لا تكون فاعل النكاح بهذا المعنى. 
قوله:«و النكاح يسئد إلى الزوجه)[واص اس ١‏ ]؛المعنى الثانى فقط. 


قوله:«و بالجمله المفهوم لا يكون حجه هنا/|راص ١/اء)س‏ ؛عدم الحجته نما يصخح لو كان المفهوم عدم صححه النكاح»و ليس 
كذلكك.بل المفهوم هاهنا هو تحمّق الجناح كما لا يخفى. 


ص :75 
))١(-١‏ -نفس المصدرءالآيه 9؟5. 


؟-(5)) -نفس المصدرءالاآيه :38. 
70-9)) -نفس المصدر. 


قوله:أو صفه للحدود»[ص ١2/ءس ٠١‏ ]لعل التنكير مانع عنها. 

قوله:«فهذا يؤيّد الإحتمال الأخير»)[ص ١2/اءس‏ 7١]؛قد‏ عرفت فى ذيل الثامنه بعد هذا الإحتمال و ظهور الأوّل. 
قوله:«و أمَا كونه بالغا فغير ظاهر الوجه)[ص ”27/اءس "]؛يمكن أن يقال: 

زوال اليقين بالحرمه بيقين آخر يتوقف على بلوغه. 


عليهءلأنٌ التطليق الرجعى إِنّما يكون فى المدخولهءو الظاهر الشايع منه هو الدخول فى القبل»بل ظاهر قوله تعالى: 


فإعلل كه مقدووق و القشيره وحم الله بكولنهزقالر ابحيا تساك الي آدبا سوق يل الاععيال القاقق إثما اساة النوكرله. 
لأ يقال ةا هرادم همه الله رارض ما يقبل العقد البستانت أيضاء 


لأنامشرهانى هذ| الاتس ال فر ادق مقي قولة اتعالن اذ تَسْريجٌ بِإِخْلطِانٍ (1)ابأن يطلّقها التطليقه الثالثه»أو بأن لا يراجعهاء»فظهر 
أن الآبه على شىء من الإحتمالين لا يدل على عدم اعتبار الوليّ فى الباكره. 


قوله:«و ظاهرها العموم»[ص 27لاءس ٠١‏ |]إظاهر قوله تعالى: قالطا كك بِمَعْرُوفٍ اختصاصها بالمدخوله-كما أومأت إليه سابقا-فلم 
ندل الآتعلى اذل البااكزه بوسحه مق الوسحوة: 


قوله:«و نيه التحليل...»(ص "#لاءس 5]؛الظاهر أن التيّه هاهنا هى إراده التحليل لا خطوره.و لا جرح رك'افى عدم نه التحليل بمعنى 
الإراده»فلعله رحمه الله رأى من كلامهم ما يدل على إراده الخطور بالبال من التيه. 


ص :770 


١ط-‏ 0 0 -سوره البقرهءالآيه 09 


. 1/ -وردت كلمه«خرجابدل«جرحافى نسخه‎ ))5(-١ 


قوله:«و فيه تأمّل)[ص ”#علاءس ١١إ؛و‏ لعل وجه التأمّل أن الآية ]نما كول على عدم وقوع المتعدّد من هذا اللفظءو أمّا عدم وقوع 
الطلاق مطلقا فلا تدلّ عليه. 


ولا يبعد أن يقال:إِنّ الآبه تدل على عدم وقوع المتعدّد بما ذكر من البيان»و الواحد غير مقصود من اللفظءو بعض الروايات أيضا 
يدل على عدم وقوع الطلاق مطلقا إذا كانت الثلاث بلفظ واحد. 


الثانى [و الثالث] :الخلع و المباراه 

1 1 لا قمر فوروده لا حرو و 
و فيه:آيه واحده أعنى قوله تعالى: وَّ لا يحل لك أنْ تأخذوا مِمَا اتَيتَمُوهُنَ شيئا 2١‏ 

سل عا سل لا -ه و 
قوله:«فإنٌ من يتجاوزهاء[ص 28/اءس ١]؛إشاره‏ إلى أن ذكر جمله«و من يتعدٌ...)فى مقام تعليل قوله تعالى: قلا تَعتَدُو كا (5. 
الرابع:الإيلاء 
و فيه آيتان:الأولى: لِلَذِينَ يؤْلُونَ مِنْ نللائهغ... (ثثاءهى قبيل السابقه 
كلا 5 

و الثانيه:فإن عَرَّمُوا الطلاق... (5)الآيه هى متصله بالسابقه 
قوله:«فتطلّق الزوجه)[ص ١7"الاءس‏ ؟]؛أى تصير مطلقه حكما بلا طلاق. 
قوله:[كتاب ]المطاعم و المشارب 
الآيات المتعلقه به على أقسام: 
الأول:ما يدل على أصاله إباحه كل ما ينتفع به خاليا عن مفسده و هو آيات: 
الأولى: هُوَ الى حَلَقَ لَكه لكا فى الْأَرْض جَمِيعاً (2) 

لا وو ل 8 لا 2 لاء و 
الثانيه: يا أنهَا النَاس كلوا مما فى الْأْض خلالا طثياً (2) 


ص :778 


))١(-١‏ حسوره البقرهءالآيه 9؟5. 
اتا( ادافين المصتى: 

*- ()) -نفس المصدرءالآيه 2؟5. 
ع-(©)) -نفس المصدرءالآيه /771. 
ه- (0)) -نفس المصدرءالآيه 19. 


ع-(2)) -نفس المصدروالآيه .١1288‏ 


قولة هذا مظوق مجتهد )ص الالااس فأ فق ندر كف شرعى كبا يدل عليه ما سينقله عن القاضى بقوله:«و أمَا اتباع 
المجتهد-إلى قوله-مدرككث شرعى فوجوبه قطعيئافقوله:«و الاولى وجدانيه)إنّما يصحح فى كونه مظنونا لهءو أمَا كون ظنّه من 
مدرك شرعي فإِنّما يصي بعد إثبات شرعه المدرك بما يدل عليها. 


و قوله::و كلما هو كذلكك فهو واجب العمل؛؟إنّما يصح بالنسبه إليه مطلقاء و بالنسبه إلى غيره بشرط ظنّ الغير ظًا شرعيّا بكونه 


8 


, ف اا أقوى استدلالا عند تعدّد المجتهد العادل لقوله تعالى: أكَمَنْ يَهْدِى إِلَى الح لحق 


2 ف 7 


قوله:«فلا يبعد جواز استناد (1)الأحكام إلى اللّه[ص "/الاءس 15]؛استناد الأحكام إلى الله تعالى فى غير القطعتّه سواء كان 
معقيذا ا يجتلدا له يغلن دن شكال 1 
و أمَا حكمه بوجوب ما قال المجتهد الذى يجب هذا المقلد تقليده بالنسبه إلى نفسه فواضحءو أما بالنسبه إلى غيره فإنّما يصحٌ 


إن ثبت كون المجتهد بالنسبه إليه أيضا كذلكك. 


قوله:«و فيه دليل على المنع»[ص //الاءس 19 ]كلعل المراد المنع من اتّباع الظنّ المتعلّق باللّه و بالامور الشّرعِه رأساءفهذا العموم لا 
ينافى عدم دلاله الآيه على اتّباع الظنّ بالنسبه إلى غيره تعالى كما سيذكره المصنّف رحمه اللّه. 


قوله:دو كلّ ما هو ظنّْه يجب على العمل بها[ص 8/الاءس ١‏ ]لا كلام فى دلاله الدليل المذكور على وجوب العمل بالنسبه إلى 
المقلدءو أما الإستدلال على جواز حكمه بكون أمر اجتهادى واجبا أو حراما أو غيرهما فلا يخلو من إشكال. 


و أمًا المجتهد فمقتضى: فَلَوْ لا تَفَرَ... ('او نفى الحرجءو بعض الأخبار جواز حكمه.و شىء منها لا يجرى فى المقلد.فلا يتفرّع ما 
يذكره بقوله:«فلا يحرم على المقلّد بيان المسائل...»على ما سبق. 


ص :/71 
-١‏ 0 (0 -سوره يونسءالآيه 0 


.)دانتسا«لدب)دانسإ١عوبطملا -فى‎ ))50-١ 
.١77 ع (")) سوره التوبهءالآيه‎ 


قوله:«و الثانيه إجماعيّه...)[ص 8/الاءس 8١]ءو‏ مثبته بالدليلءو أما كونها فرضيه فلا وجه له. 


قوله:«مثل أن يقول هذا حرام)[ص 9س ١]!؛إذا‏ قال المجتهد:هذا حلال مثلا يدل العرف و القرينه على أن مراده أن هذا حلال 
يقتضى الأدله الشرعيّه التفصيلته له أو (١)لمن‏ يقأّدهءفما يفهم من هذا الكلا-م هو الفتوىءو هو جايز للفقيه الجامع لشرايط 
يجب على زيد تقليده بوجوبه عليهءو دلاله القرينه على أن مراده هذا. 


قوله:«فتأمل فيه)[ص 4 )الاءس ١١]؛وجه‏ التأمّرل بعد الإكتفاء باتباع ظنّ المجتهد من غير بيان اتباع المقليد كله أو كلق المتجهيد 
الحاجه إليه. 


و يمكن أن يقال:الدليل الذى يدل على اتّباع المجتهد لما أدّى إليه ظنّه لا يختصٌ بعلمه بهءبل كما يدل على وجوب علمه به 
يدل على وجوب عمل المقلمد به أيضاءفذكر الدليل فى المجتهد هو ذكر الدليل فى الأصل على وجه يظهر به حكم الفرع أيضا 
كما يظهر لمن تمل الدليل حقّ التأمل. 


قوله:«فقد تكون هذه كذلكك)[ص 4االاءس 5١]؛و‏ هذه المسأله ليست مما يثبت بالظنٌ. 


قوله:«و هو بعيد جدًا/[ص 4ا)/الاء.س ١‏ ؛لقوله:«و أمّا اتباع المجتهد-إلى قوله -فوجوبه قطعى الخروج كثير من ظنونه عن القول 
على اللّه. 
و فيه:أنّه يمكن أن يكون مراده بظنونه هى الظنّون المتعلقه بالله و بالامور الشرعيه» فالإستدراكك ()ليس خارجا عن القول على 


اللهءلأنٌ القول بوجوب أمر مثلا هو قول على اللّه. 
ص :75/8 
))١(-١‏ -وردت كلمه«وابدل«أوافى نسخه |/ل. 


12 -وردت كلمه «لعلّه) بدلالعلمه)فى لسخة‎ ))5(-١ 


*- 0)) -إشاره إلى قول القاضى[البيضاوى]:«و أما اتباع المجتهد...؛منه[من هامش- 


- 


الرابعه كلوا م5 فك الله عياذلا عليا... 431 
قوله:«و كذلك طببا[ص ؟8لاءس ٠١‏ إالظاهر أن طَيْباً صفه لقوله تعالى: 


لاء 5 5 3 اوس سل 
خلالا-و لعل مراده رحمه الله بقوله:«و كذلك طيُبا)» أنه مثل حلالا فى كونه للتبيين» فلا ينافى هذا القول منه رحمه الله كون 


الأوّل حالا و الثانى صفه. 


قوله:«و هو يحتمل التقييد-إلى قوله-و يحتمل كون الإضافه بيانيه أيضا» [آص "اس ٠١-5‏ إ؛فإن قلت:على تقدير كون الإضافه 
5 و 3 4282 لاء الى 5 3 7 ع 
بياتيه تدل آيه لا تُحَرّمُوا طَبَاتِ... (1)على كون طَيّباً فى خلالا طيّباً للأكيد.فما يدل على كونه للتقييد إِنّما هو الإحتمال الأوّلءو 
لم يظهر من كلا-مه رحمه اللّه رجحان الأوّل على الثانى فما وجه قوله:«و كذلك طَيباً) لأنه إن لم يحمل على تعين كون طَيبا 
للتقييد فلا أقلّ من دلالته على ظهوره فيه. 
: عن الل ١ 5 ١‏ 0 
قلت:لعل وجه الظهور هو أَنْ خلالا ‏ إذا كان حالا مؤكدّه-كما اختاره-يكون معنى الايه: كلوا ما رزقكم اللهءو الحال أنْ الرزق 
حاكل فى نفسهءو حيشل ظاهر الأسلوب أن يكون المقضود من قوله تعالى: عقباً أن يكوق للتأكيد أيضا و إن كان صفه كما 
يحكم به الوجدان. 
قوله:«و عدم حسن الإجتناب عما أحل اللهي[ص 8/اءس ١6‏ ]؛عدم الحسن هاهنا أعمٌ من الكراهه و الحرمه»فيصحٌ قوله:«و يحتمل 
أن يكون باعتقاد التحريم أو المرجوحيه»الذى تحقّقه فى ضمن الحرمه كما يظهر لكك. 


و يحتمل أن يكون مراده رحمه اللّه بتعدم حسن الاجتناب سلب مشروعيه الاجتناب الذى هو الحرمهءو حينئذ لا يخفى تناسب 
أجزاء الكلام. 


قوله:«و يحتمل أن يكون...[ص *8/اءس 18١]؛أى‏ عدم حسن الإجتناب 


ص :759 


8 حسوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 


؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه /ا1/. 


باعتقاد التحريم أو(المرجوحته أى) (١)المرجوحبه‏ الشرعبّه.فلا ينافى أى عدم حسن الإجتناب باعتقاد أحد الأمرين الترك للتزهّد 
أى كون التركك للترقد حسنا. 


و الظاهر أنْ تحقّق عدم الحسن فى قوله:«و يحتمل أن يكون/أى عدم الحسن فى ضمن الحرمهءلأنّ اعتقاد التحريم أو المرجوحيه 
الشرعه فيما أحل اللّه حرام. 


فإن قلت:اعتقاد المرجوحيه فيما أحل الله ريما كان مطابقا للواقع لكون ما أحل الله مكروهاءفكيف يكون الإجتناب مع هذا 


الإعتقاد الصادق حراما؟ 


قلت:لا- ينبغى أن يحمل كلامه رحمه الله على أنَّ مراده غير صوره الكراهه فى مقام التوجيه؛ و إلا لم يكن لعدم الحسن باعتقاد 


المرجوحيّه وجه. 


فو كرالك أنه لوا سس يواض قد 1 اليل انكرت اسساو ين عنم ع الأتضنات عقا اسل اللدولكم بع قوله ريحية 
قوله:«! جتنب...)[ص 87/اءس 18]؛يحتمل أن ب من عدم حسن الإجتناب حل الله.لكن بعد قوله ر 
اللّه:«فلا ينافى-إلى قوله-و قساوه القلب/لا احتياج إليه. 


و يحتمل أن يكون استثناء من قوله:«و لكن[ ينبغى|-إلى قوله-التأشى). 


و وجه الإستثناء حينشذ أنّه رما يظنّ من هذا القول عدم حسن ترك الطتبات إن لم يكن الداعى عليه التأسىءفأشار إلى أن 
الفائده المقصوده من التركك لو كانت الفائده الآتيه و إن لم يكن التأسى مقصودا حينئذ و لم يعتقد بالحرمه فالظاهر أنّه لا بأس 


به. 
و الظاهر أن المقصود بقوله:«لا بأس بهاليس هو سلب الحرمهءبل الظاهر أن المقصود منه تحقّق الحسن. 

قوله:«و مما يدل على أصاله إباحه ما ينتفع به...)[ص 85/اءس ١]كأى‏ ممما ينبت من الأرضءلعدم دلاله الآيه الآتيه على غيره. 
قوله:«آذنين لكم؛[ص 85/اءس 4]؛لعل المراد ظهور هذا من الآيه لا تقديره» و يكفى فى التقدير:«قائلين». 


16٠١ ص:‎ 


. 1/1 -أضفنا ما بين المعقوفتين من نسخه‎ ))١(-١ 


الثانى:ما فيه إشاره إلى تحريم بعض الأشياء على التعبين و فيه آيات:الأولى: حُوّمَتْ عَلَيكُمُ الميقة وَالدة... 430 

قوله:«و ليست فيه دلا-له على كونه مباحا...)[ص *8/ءس 8!]؛لعل وجه عدم الدلاله حمل الآيه على الأفراد الشايعه»و هى أكل 
السبع شيئا مما قتله.و هو فى غير الكلب ظاهرءو الكلب فى زمان الجاهليه لم يكن معلّما بالمعنى الذى هو عدم أكل الصيد.لعدم 
تعلق غرضهم بالتعليم بهذا النحوءبل و عدم شيوعه عند نزول الآيه بين المسلمين و حينئذ ما قتله السبع و لم يأكل منه مسكوت 
عنهلعدم تعلق الغرض ببيانه فى زمان نزول الآيهءو اندراجه فى عموم الميته. 

هذا غايه ما يقال فى هذا المقام»و العمده هاهنا الروايات المعتبره»و إجماع أهل الحق. 

قوله:«و لم يلزمهم بالموت وعدم الأكل»[ص اس 6 ف؛و ريما يشكل هاهنا أن الإضطرار إلى أكل الميته مرتبتان: 


اخداعماةاتجرار التركك إلى الموت:. 


و ثانيتهما:انجراره إلى الحرج و الضيقءفعلى الأموّل يجب الأكلءو على الثانى يحتمل الرجحان فى بعض المراتبءو لا أقلّ من 
الجواز بلا إثمءو الظاهر من قوله تعالى: 

لاه : 

َنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ ('/حصول الإثم من أكل المضطرٌ و عفوه تعالى عنه. 

ويمكن أن يجاب عنه بأنٌ الله تعالى كامل فى الرحمة و الغفران عتد استحقاق العباد العقان-كما هو مقتضى ضيغ المبالغةحو 
من كان كذلكك لا ينهى عن أكل الميته عند الإضطرار.كيف.و هذا التشديد لا يوافق كمال الرحمه و الغفران؟فقوله تعالى: فَإنَّ 
الله غَُورٌ رَحِيمٌ ليس جزاء للشرطءبل هو تعليل له بحسب المعنى. 


و لعل قوله رحمه اللّه:«بأن جوّز لهم الأكل-إلى قوله-ينافى ذلكك»إشاره إلى ما ذكرته من الجواب. 
ص:١10‏ 


.* -سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 
؟-(5)) -نفس المصدر.‎ 


الغافيفة قل لآ اث فارص إل الما 33 

قوله:«فيختص عموم الإباحه المفهوم من الحصر بدليل من خارج) [(ص 4س 6 /؛الحصر الذى يفهم منه عموم الإباحه ما 
حقيقي أو إضافى. 

و على الأوّل يلزم إراده الله عموم الإباحه فى غير المحرّمات المذكورهءو لا يصح تخصيص ما أراد الله عمومه. 


وعلى الثانى يكون دليل الخارج دليل كون الحصر إضافياءلا دليل تخصيص عموم التحليل الذى لم يرد من الآيه»فلا نفع فى هذا 
الجوات بعلاما ذكره وبعنه اللد رقو لدنوإة قد ركرة اعضو إغيافا: 


قوله:وإلاً مع انضمام الإستصحاب و الأصل»)[ص 15/اءس ١8‏ !]إلأنّه مع عدم اتشمامه لذ ندل الآيه إل على عدم حرمه ماعدا الامور 
المذكوره فى زمان النزولءو هو لا ينافى حرمه ما حرّم بعدهءفلا منفعه فى هذا بعد قوله:«فلا ينافيه تحريم امور(آخر (75)) بعدها). 


الثالثه: تشكلر تكد عَن 000 الْمَتْس 1 
قوله:«بل ليس بالنسبه إلى ذلكك نفعا»ر[ص ١4/اء)س‏ "|؛فأصل الفعل فى أكبر تقديرى كما فى:«زيد أفضل من حمار). 


الغالثةفى أشياء من المياحات افيه آبات: 


لا لا 
لا م 2 اين لا و 5 2 
الرابعه: وما لكمْ ألا تأكلوا مما ذكرٌ اسْمُ الله عَليِه... 50 


قوله:وو يمكن الاسغدلال بهما على تملكهم)[ص 4س “7 |؛على الإحتمال الذى نقل عن الكشاف بقوله:«و قيل هو مثل ضربه 
الله للذين...» (8). 


ص: 107 


.158 حسوره الأنعامءالآآيه‎ ))1(-١ 
. 1/ ؟-(5)) أضفنا كلمه«آ خرامن نسخه‎ 
.519 -سوره البقرهءالآيه‎ ))”( + 

ع- (ع)) -سوره الأنعامءالآآيه 119. 

ه- (0)) -الكشافءج ؟.ص .6٠١‏ 


قوله تعالى: فَهُْ فيه سَلاءٌ (1)إنكار للتسويه فلا ارتباط له بهذا الإستدلال و التساوى الذى أمر الموالى به كما يظهر من الإحتمال 
الأول 


والتذى بظير :هق كوة الله واؤق الموالى بو العييل كما نظور ع الاتصبال الأغر دلا يدل علق الساوى قن الالك فلعله فى 
أصل الإنتفاع لا فى التصرّفات التى لا تجوز لغير المالككءو لو فرض الظهور فى الجمله فى الدلاله على المالكيه لا يحصل الظنّ 
بها بالآيه»لعدم بعد الإحتمال الذى نقله عن صاحب الكشاف و عدم توهّم الدلاله على هذا الاحتمال كما أومأت إليه. 


كتاب المواريث 
وفيه آيات: 
الثانيه: وَ أُولُوا ادام بَعْضُهُمْ أؤلل) يتغض... 0 


قوله:«قوله تعالى: مِنّ الْمؤْمِنِينَ وَ الْمهاجِرينَ (#[ص ٠١‏ مس 0[ يجوز أن يكون بيانا لا.ولى الأرحام أى الأقرباء من هؤلاء و 
بعضهم أولى بأن يرث بعضا من الأجانب.و يجوز أن يكون لابتداء الغايه»أى اولوا الأرحام بحقّ القرابه أولى بالميراث من 
المؤمتين بحق الولانيه فى الذيق:و هن المهاجرين بحق الهجره.كذافي الكشاق عاو ظاهر أن مراة ضاح الكشاق 
بكون«منالابتداء الغايه هو كونها ما يتم به أفعل التفضيلءفقول المصئّف رحمه اللّه:«و الظاهر أنّها صله أولى»اعتراض عليه بأنَّ 
جعل مِنْ هذه ابتدائيه غير متعارف.بل الظاهر جعلها صله لأفعل التفضيلءفلا اختلاف بين المصئّف و صاحب الكشّاف بحسب 


المعنىءبل فى التسميئه»و لهذا قال:«و الظاهر). 
لاه ولا 1 ع لا 000 لا ٠‏ 
الدالفدة [لالكال تصيت ينا ترك ارداق 1ه 


ص :7017 


.ل١ -سوره النحلءالآيه‎ ))١(-١ 
اا(؟)) دسورة الأحزاتةالآياع,‎ 
م دين اعد‎ 

ع- (©)) -الكشافءج *.ص ”7”ه. 


ه- (2)) -سوره النساءءالآيه /. 


قوله:«للنساء و الأطفال؛[ص ١١س 11١‏ التعبير بالأطفال ليعمٌ الذكور و الاناث. 


وسبت التزول هك ما يظهر من الكشاف (لأو غيرة (8) أن أوس .يبن امت الأتضارى مات و تركك امرآه و ثلاث بناثءقأخل 
مبزاقه اها عند كباتهو جار هه الجاهته فكت الن سول اللمضلى الله على الذاائر اتذزقد لك الآيدى اهرك متها إرث الساطو 
الأطفال مجملاءفبعث رسول الل صلّى الله عليه و آله إليهما:'لا تفرقا من مال أوس شيئا فإنَ الله قد جعل لهِنَ نصيباءو لم بين 


و هاهنا إشكالءو هو أن المذكور فى الآبه هو الرجال و النساءءفكيف ظهر من الآبه إرث الأطفال. 


قلت سمكق أن يقال:إنْ فهم الصغيرات يمكن من سبب النزولءفحينئذ يحمل النساء على الإناث مطلقا لكون سبب النزول قرينه 
واضحه على عموم النساءءفلا يناسب تخصيص الرجال فى الآيه بالبلغ»فى حمل على الذكور مطلقا. 


و لل ع تدر 
الرابعه: يُوصِيكمُ الله فى أؤلادِكم... (ه) 


قولهة:[ نلة تين فؤق اثقون ]غير يعد خب [هن #الس #]كلما أن بكرن مرافة عه الله بالخير يعد الي اشر الثان كمائغو 
ظاهر اللفنظءفالشر الأول بللاه لا«ثنتين»»فلعله بدل من النساءءفحينئذ يكون الكلام بمنزله أن يقال:فإن كان الأولاد بنتين فوق 


اثنتين فكذا فحينئذ خصّص النساء الذى (2)ظاهر فى فوق اثنتين- كما هو المحمّق فى النحو-فى ثنتين. 


ص :705 


208-207 صء١ -الكشافءج‎ ))1(-١ 

؟-(7)) -راجع:أنوار التنزيل»ج ١ءص‏ 7١7؛أسباب‏ النزول»ءص 48-98؛كنز الدقائق»ج 5 ص 08". 
*- (")) -وردت كلمه«حتىابدل١حينافى‏ نسخه 4 . 

ع-(ع)) -سوره النساءءالآيه .١١‏ 

28[ )#جتشين العضدن 

ع- (2)) -لم ترد كلمه«الذىافى نسخه 1/1 . 


و إِمّا أن يكون مراده بالخبر بعد الخبر ما يكون بعده مطلقاءفحينئذ يكون/ثنتين» خبرا ثانياءو فَؤْقَ انين ثالثاءفحينئذ يلزم أن 
تكون نساء خارجه عن ثنتين فوق اثنتين كما لا يخفى.و لا معنى له أصلاءفالوجه أن يقال كما يظهر من الكشّاف (1):إنّه يظهر 
من قوله تعالى: لذ كر مِثْلّ حظ انين 100كون الانثيين فى حكم الذكر المجتمع مع الواحده.فكما أنّه يجوز الثلثين حينئذ فكذا 
الإبنتان تحوزان الثلثينءو بعد ما ظهر حكم الإبنتين (لاقال: فَإِنْ كنّ نل قَوْقَ انين (؟البيان حكمهنٌ دفعا لتوهّم حيازتهنّ أكثر 
من ثلثين. 

هذا مضمون كلام صاحب الكشّاف و سينقل المصنّف رحمه الله بعضه.و هو جتّد على أصلهءلكن على طريقه أهل الحقٌّ يجب 
تقييد دفع توهّم حيازتهنٌ أكثر من ثلثين بكون الحيازه مطلقه و فرضاءفلا ينافى حيازتهنْ فى بعض الصور ردّاءفظهر حينئذ عدم 
الحاجه إلى تقديراثنتين)ءو لو قدّر لفظاثنتين»يجب أن يجعل مع فَوْقَ انين تفصيلا لقوله تعالى: نِللاءَ لا أن يجعل فَوْقٌ الي 
خبرا ثانيا. 


قوله:«فلا بدّ أن لا يكون...)[ص ١1س‏ 8١]؛يمكن‏ أن يقال:على هذا ظهر حكم البنتين من قوله: لِلذَّكر مِثْل حظ الأْمبين فلا 
حافيه إل قدي رقف اسهد قرله ال لات 


قوله:«و أيضا يمكن أن يكون...)[ص ١١س‏ 18]؛و هذا وجه آخر لعدم اختصاص الثلثين بفوق اثنتين. 


وطذا الما عصع الى كات إزاد قلاقه أيقا مع قرول هيا اللدسلدى الدزقرق كلافو أظلور هن إراده اكفى أرقا عي قر له معال : 
من كن ياء هوق انين و هذا غير ظاهر بل الظاهر 


١00: ص‎ 


0027-١‏ -الكشافءج ١ءص‏ لفرمسرنرف 

؟- (5)) -سوره النساءءالايه .١١‏ 

*-0”(0) -وردت كلمه«اثنتين»)بدل«ابنتين)فى نسخة ألا . 
ع (©)) سوره النساءءالآيه .١١‏ 


خلافه لان فى الآ-يه قرائن لإسراده الاثنتين أيضا كما ظهر مما ذكره صلَى الله عليه و آلهءو لم ينقل ما يصلح كونه قرينه لإراده 
الفلكقة متي لتقيو فلمله اتذلكك تي نذا إلى الاك بيغتو لي وضلى عا قزل او وز اتأزيل التي #النيفظ وال على الشك 


بقوله:كأنه)و أمر بالعام] . 


قوله:«و فيه تأمّل...[ص ١١اس‏ ؟]؛يمكن أن يقالءإنّ الله بعد ما أوصى فى الاولاد ذكر أقلّ مراتب الإجتماع الذى هو وحده 
الذكر و الانثى بقوله: للذَّكر مِمْلُ تحط الْتيين و ظاهر أن هذه الصوره لم يتحمّق الإنثبين و الإنثيين التقدير ثنتين لا يصتحان كما لا 
يخفىءفينبغى أن يحمل على الانثيين اللتين لم يجتمعا مع الذكرءو يفهم حكمهما بل و غيرهما مع الإجتماع من تضاعيف نصيبه 
الظاهر من محافظه النسبه إلى جميع الصور. 


و لعل مراد الكشّاف و البيضاوى (١)هذاءو‏ إن لم يكن مرادهما هذا فلا مضايقه.بل الغرض إبداء احتمال لا يحتاج إلى 


تهدير«ثنتين». 


قوله:«أو أراد التأييد بالشهره)[ص 1مس ؟7١]؛إراده‏ التأييد من قوله:«لكن الامّهاو من قوله:«يدل عليه)بعيده كما لا يخفىفكأنّه 
لم يبال من البعد توجيها لكلام مجمع البيان ل؟)بقدر الإمكان. 


كتاب الحدود 
اشاره 
وهو أقسامء 
الثانى:حذد القذف 
6 ا ى ” كر رلا 
و فيه آيه: وَ الذِِينَ يَوْمُونَ المخصناتٍ 20 


قوله:«و لكن الظاهر أن الشهاده أيضا...[ص 7٠س‏ ]؛و لعل كون المانع عن قبول الشهاده هو الفسق المعلوم للمسلمينءفبعد 


ص :708 
))1(-١‏ -انظر:الكشافءج ١ءص‏ ١٠لءأنوار‏ التنزيل»ج ١ص‏ "70. 


0057-1 -انظر :مجمع البيان»ج اص تفة 
و 0 -سوره النورءالابه 2 


فسق التائبين يظهر قبول شهادتهم بعد التوبه و إن لم يتعأق الاستثناء بجمله وَ لآ تَقْيلُوا (1)و لعل رجوع الإستثناء إلى الجملتين على 
ما ينقله عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما الّ.لام هو هذا المعنىءو لعلّه يشير إلى هذا المعنى المصنّف رحمه الله بقوله:«ليس 
معناه-إلى قوله-و المسأله). 


الثالث:حدّ السارق 


0 5 5 
قوله:«لعموم قوله: فْمَنْ 5 أت 000)[ص لس |؛عموم«من)مسلمءلكن سقوط القطع خلاف سياق الايه الشريفه.لانه تعالى أمر 
بقطع أيدى الساوق و السارقه اثلاافد كر آمر النوية:و العفو يقر لهة فم كات «فلعله بعد 5 كر عفان الدنيا بالقطع أشار إلى سقوط 
عقاب الآخره بالتوبه. 


و تعميم١منابحيث‏ يدخل فى عمومه العفو عن القطع مع كونه مصدّر بالفاء فى غايه البعد. 
كتاب القضاء و الشهادات 


وفيه ابات: 
00 ف لاد ني 1017 

السابعه| إلى الحاديه عشر]: يا أيّا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ أُولى الْأَمْر منْكُمْ (©) 

قوله:«و كأنه يريد اعتقاده (8)الحقّتِه...)[ص 88س 7|#الظاهر أنْ اعتقاد حمَّيِه التحاكم إلى حكام الجور يكون كفرا إذا علم أن 

مقتضى ما انزل إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله و ما انزل من قبله هو بطلانه؛لأنّ مآل هذا هو تكذيبءو أمَا التحاكم إليهم مع 


العلم 


ص :/701 


دا( 1)) دنقين العضدر, 

؟- (75)) سسوره المائدهءالآيه م" 
*-0*)) -نفس المصدرءالآيه 9”. 
ع*-(ع6)) -سوره النساءءالآيه 24. 


- (60)) -فى المطبوع«مع اعتقاد»بدل«اعتقاده). 


بالحرمه فالظاهر أنّه فسق؛فلا يصيح قوله:«و العلم للحرييه الا أن يقال ان #قصوةه رتحيه الله من قوله:«و العلم بتحريمهامع العلم 
بأنّ تحريمه مقتضى ما انزل إلى رسول الله صِلَّى الله عليه و آله بحسب الواقعءلا بحسب اعتقاده أى مع العلم بتحريمه على تقدير 
حقتتِه ما أنزل اللّهءلكن ليس حقًا عنده؛فهذا أيضا يرجع إلى إنكار ما أنزل الله. 


والأوكى مدده يكبي للق لكين مسقن كه فى تعره كاقيه ونحمة اللد 
قوله:«سواء كان»[ص 886 مس 8]؛أى الحاكم جاهلا. 


قوله:«و لا يكون مخصوصا بإثبات الحكم لوجود المعنى»[ص 888 س ١١!؛‏ المعنى الذى هو مورد الوعيد هو التحاكم إلى 
الفلاعو كوو لين موحوةاافى الضووة الفذ كووفيو لآ بول وححمة الله أنقرا وسودة قهاء كنا عو متش كلام 


و الظاهر أن مراده رحمه الله من المعنى هو أخذ رجل ليس أهلا له»سواء كان بعنوان الحكم أم لا. 


و فيه:أنْ كون هذا منشأ الحرمه غير ظاهرءفالحقٌ أن يثبت حرمه ما يظهر بدليل إلى هذا الدليلءو لم يظهر حرمه أخذ الحقٌّ أو 
غيره بمعونه الظالم القادر بهذه الآيه. 


َو 3 رو ٠‏ و لا 2 
الثانيه: ل أَّها الّذِينَ آمَنُوا إن لجاء كم فاسِق... 01 


قوله:«فلا- يجوز أن يقال صادق و لا كاذب لفسقه)[ص 87س #|إلأنّه لو جاز الحكم بالكذب بمجرّد الفسق لما احتاج إلى 
التبيينءبل كان الظاهر هو الأمر بالرد. 

قوله:«إن جوّزت الواسطه...»[ص /ا#لل س 7 |؛على تقدير جواز الواسطه يكون ثلاث حالاءت للانسان:العدلءو الفسقءو 
الواسطهءفالفسق مانعءو شرط القبول هو عدمه المتحمّق فى العادل و الواسطه.و فى مجهول الحال لا يجوز القبول؛لاحتمال كونه 
فاسقاءو تحمّق الشرط فى الأمرين اللذين هما الواسطه و العدل و الفقد فى أمر واحد هو الفسق لا ينفع هاهنا؛لأنَ شيوع الفسق 
على وجه يغلب أفراد المتّصف به على أفراد 


ص:/70 


.8 -سوره الحجراتءالآيه‎ ))١(-١ 


الباقين»فلا يحصل ظنّ تحفّق الشرط بتحقّقه فى أمرين و انتفاعه فى أمر واحد.و على تقدير حصول الظنّ كفايه مثل هذا الظنّ 


غير ظاهره. 


و إذا دلّت الآديه على عدم قبول خبر مجهول الحال إن جوّزت الواسطه فلدلالتها على عدم قبول خبره على تقدير عدم تجويز 
الواسطه أولى ففرضه رحمه الله خصوص تقدير تجويز بيان للأخفى و إحاله بيان مذهب من لم يجوّز الواسطه إلى الأظهريّه و 
الأولويّه. 


قوله:«فما لم يعلم رفع المانع...»اص اليس لعل المراد بالعلم ليس ما هو ظاهر هذا باللفظ؛لكفايه بعض مراتب الظَنّءو هو ما 


قوله:«و فيه بحث فى الأصول:[ص 87س ١8‏ ]؛حاصل البحث عدم حصول العلم بكون الغرض من التقييد مخالفه المسكوت فى 
الحكم للمذكور.و هو ضعيف؛لعدم اعتبار العلم بكون الغرض من التقبيد مخالفه المسكوت فى الحكم للمذكور فى الدلاله 
اللفظته و إل لخرج كثير من الأخبار و الآيات التى استدلُوا بمنطوقها على حكم عن الاعتبارءبل العمده فى الدلاله اللفظئه هى 
الظهورءو هو يتحمّق فى المواضع التى يحصل الظَنّ بأن ليس للتقيبد منفعه غير مخالفه المسكوت للمذكور. 


قوله:«و أنه بهذا الوجه)[ص اماس 18١]؛أيضا‏ ضعيفءو إِنّما يصح إن كان المراد بالفاسق فى الآيه الفاسق بحيث علمنا؛و هو 
خلاف الظاهر من الفاسق بما هو فاسق بحسب نفس الأمرءو حينئذ يجب التثت فى مجهول الحال حتّى يحصل الظِنّ بعدم الفسق 
أو ينضمٌ إلى الفسق إماره الصدقءفحينئذ لم يقبل خبر الفاسق بلا تثبت. 


هذا لخر نا كب افلس "ند بحطة الشريت علن اق كتانة: 


وقد وقع الفراغ عن جمعها و تأليفها فى أواخر شهر جمادى الأولى سنه أربع و عشرين و مائه بعد الألف(1760 ه ق)حامدا 
مسلا ءتفهنا اللد او كافه المتكقيلرة بهاو عض الله قال 0 نينا 


ص:709 


72١: ص‎ 


فهرس مصادر التحقيق 


المصادر العرييه 

١-الإختصاص‏ للشيخ المفيدتحقيق على أكبر الغفارىءقم المقدّسهءمؤسسه النشر الإسلامى. 

"-الأربعون حديثا للشهيد الثانىءقم»مكتب الإعلام الإسلامى»:177 ق. 

"ا-الإرشاد للشيخ المفيدءقم المقدّسه.»مؤ سسه آل البيت عليهم السّلام»117؟1١‏ ق. 

#-الإستبصار للشيخ الطائفه الطوسىءتحقيق الستيد حسن الموسوى الخرسانءالطبعه الرابعهطهرانءدار الكتب الإسلاميه 1727 ش. 
ه-التوحيد للشيخ الصدوقء.قم»مؤسسه النشر الإسلامى»798١‏ ق. 

#-الحبل المتين للشيخ البهائى»تحقيق السيّد بلاسم الموسوى.مشهد.مكتبه الروضه الرضويّه ؟17؟1١‏ ق. 

-الذريعه إلى تصانيف الشيعه»للشيخ آقا بزرك الطهرانى؛الطبعه الثالثه؛بيروت, دار الأضواء.”0١‏ ق. 

#-الشرح الكبير لعبد الرحمن بن قدامهءبيروت.دار الكتاب العربى. 


للملايين»*5:0١‏ ق. 


٠-الفقه‏ على المذاهب الأربعه و مذهب أهل البيت عليهم السّ.لام لعبد الرحمن الجزيرى و السيّد محمّد الغروى و الشيخ ياسر 
مازجءبيروتءدار الثقلين»9١؟١‏ ق. 


١-الفوائد‏ المدنيه للمحدّث الأسترآبادى»تحقيق الشيخ رحمت الله الرحمتى الأراكىءقم» مؤسسه النشر الإسلامى»1875١‏ ق. 
١١-القاموس‏ المحيط للفيروزا بادىء» بيروت»:دار الجيل. 


"2١:ص‎ 


١-الكافى‏ لثقه الإسلام الكلينى؛ تحقيق على أكبر الغفُارىءالطبعه الثامنه»طهران» دار الكتب الإسلاميه.1/0١‏ ش. 
؟١-الكمّاقءلجار‏ الله الزمخشرىءإعداد عبد الرزّاق المهدىءبيروت,ءدار إحياء التراث العربى و مؤسسه التاريخ العربى١7؟1١‏ ق. 
6١-المبسوطهللسرخسىءبيروت.ء‏ دار المعرفه»2١؟١‏ ق. 

8١-المحاسن‏ لأبى جعفر البرقى»تحقيق المحدّث الارموىءطهرانءدار الكتب الإسلاميه. 

١١-المحلى‏ لإبن حزم الآندلسى»تحقيق أحمد محمّد شاكرءبيروت.دار الفكر. 

المراجعات للسيّد شرف الدين العاملى»تحقيق حسن الراضىءالطبعه الثائه بيروت» ١607‏ ق. 

4-المراجعات للستيد شرف الدين العاملىءقم.م ركز الأعلام الإسلامى.172١‏ ق. 

١٠-المستدرك‏ على الصحيحين للحاكم النيشابورى»بيروت.دار المعرفه. 

١-المصباح‏ المنير للفتتومىءقمءدار الهجره.0:؟١‏ ق. 

7-المعتبر للمحمّق الحلىءقم.مؤسّسه سيد الشهداء عليه السّلام؛16 ش. 

1”-المعجم الكبير للطبرانى»بيروت,دار إحياء التراث العربى»0؟١‏ ق. 

1-المعجم الوسيط لابراهيم مصطفى و....طهران»مكتبه المرتضوى»77؟1 ق. 

0١-المغنى‏ لابن قدامه الحنبلى»بيروت.دار الكتاب العربى. 

©1-المقنع للشيخ الصدوقءقمءمؤسسه الإمام الهادى عليه السَلام.10١5١‏ ق. 

0"-الهدايه[فى الاصول و الفروع اللشيخ الصدوقءقمءمؤسّسه الإمام الهادى عليه السَلام» ١518‏ ق. 

-إيضاح الفوائد»للفخر الدين الحلىءقم»اسماعيليان ١17887‏ ش. 

4 أسباب النزول للواحدىءقاهره»مؤسسه الحلبى»1788 ق. 

"-أنوار التنزيل للقاضى البيضاوىءبيروتء دار الكتب العلميّه» ١6٠١‏ ق. 

الادبيجان الأنوار للعلامه محقن اقرز الججلس الطحه العاهئيزوك6موسة الوفاك 182 ىق 


ص :7737 


؟لا-بشاره المصطفى لشيعه المرتضى لعماد الدين الطبرى»تحقيق جواد القتومى»قم المقدّسه. مؤسسه النشر الإسلامى» ١57١‏ ق. 
*-بصائر الدرجات لمحمّد بن الحسن الصفَّارإعداد ميرزا محسن كوجه باغىءطهران» مؤسسه الأعلمى»16:5 ق. 

ع*-تاج العروس من جواهر القاموس للزبيدىءبيروت,دار إحياء التراث العربى. 

ه"-تذكره الفقهاء للعلامه الحلّىءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام 161 ق. 


و#تبليكة النفس إل حنظيره القدمن للعلامة الحلى تحفيق فاطمه الرمضانىءقم المقدّسهء مؤسسه الإمام الصادق عليه الس لام؛ 
ع7اق. 


/١8"'-تفسير‏ العياشى لمحمّد بن مسعود العيّاشى, تحقيق السئّد هاشم الرسولى المحلاتى» طهران» مكتبه العلميه الإسلاميه ١78٠١‏ ق. 


-تكمله أمل الآمل»للسيد حسن الصدرءتحقيق حسين على محفوظ .عبد الكريم الدبّاغ وعدنان الدبّاغ»بيروتءدار المورّخ 


العربى»579١‏ ق. 


9-تهذيب الأحكام للشيخ الطوسىء تحقيق السيّد حسن الموسوى الخرسانءالطبعه الرابعه»طهرانءدار الكتب الإسلامته ١20‏ 


س: 

٠©-جامع‏ الرواه لمحمّد بن على الأرد بيلىءقم. مكتبه محتدى. 

١؟-حديث‏ الثقلين للسيد على الحسينى الميلانىءقم.مركز الأبحاث العقائديّه 171١‏ ق. 

؟ع-ذ كرى الشيعه»للشهيد الأوّلءقممؤسسه آل البيت عليهم السَلام»18؟1 ق. 

“*-رجال الطوسى للشيخ الطائفه الطوسىءتحقيق جواد القتيومىالطبعه الثالثه»قم.مؤسسه النشر الإسلامى»1©71 ق. 


#*ع-رجال النجاشىءلأبى العباس النجاشىءتحقيق الستيد موسى الشبيرى الزنجانىءالطبعه الثامنهءقم»مؤسسه النشر الإسلامى 1877 


ق. 
ه*-رسائل للشهيد الأؤلءقم.مكتب الإعلام الإسلامى.1677 ق. 
عع-زبده البيان للمحمّق الأردبيلىتحقيق رضا استادىءو على اكبر زمان نزاد»الطبعه الثائيهءقمءمؤمنين» 167١‏ ق. 


ص :707 


ا-زبده البيان للمحقّق الأردبيلى»تحقيق محمّد باقر البهبودىءطهران.مكتبه المرتضويه. 

8ع-عوالى اللثالى لإبن أبى الجمهور الأحسائىءقمءسيّد الشهداء عليه السّلام.1608 ق. 

9؟-عيون أخبار الرضا عليه السّلام للشيخ الصدوقءإعداد الشيخ حسين الأعلمى.بيروت؛مؤسسه الأعلمى»*١١‏ ق. 
٠ه-قوانين‏ الاصول للمحقّق القمى»طهران.مكتبه العلميّه الإسلاميّه»171/86 ق. 

١ه-كتاب‏ من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوقءتحقيق على أكبر الغمّارىءالطبعه الرابعه.قم؛ مؤسسه النشر الإسلامى»:1©72 ق. 
”ه-كمال الدين و تمام النعمه للشيخ الصدوقءتحقيق على أكبر الغفارىءقم.مؤسسه النشر الإسلامى.00؟1١‏ ق. 
“ه-كنز العرفان فى فقه القرآن للفاضل المقداد تحقيق السئّد محمد القاضىءطهران» ١5١9‏ ق. 

ه-كنز العمال للمتّقى الهندىءإعداد بكرى و حياتى و صفوه السقّاءبيروت؛مؤسسه الرساله. 

8 لبان العرى لأبخ 'سطون المضروى يروك ودار إخباء التزات العر 1ق 

8ه-مجمع البحرين لفخر الدين الطريحىءتحقيق السييد أحمد الحسينىءالطبعه الثائيه»نشر الثقافه الإسلامته8:؟١‏ ق. 
/اذ-مجمع البيان لأمين الإسلام الطبرسىءالطبعه الرابعه»طهران»ناصر خسرو818١‏ ق. 

/ن-مختلف الشيعه للعلامه الحلىالطبعه الثائيهءقممكتب الإعلام الإسلامى.157 ق. 

9-مرآه العقول للعلامه المجلسىءالطبعه الثانيه»طهرانءدار الكتب الإسلاميه ١7128‏ ش. 

«#-مسائل فقهيّه.للسد شرف الدين العاملى»طهران»سيهر»07؟١‏ ق. 

١ء-مسالكك‏ الأفهام للشهيد الثانى»الطبعه الثائيهءقمءمؤسّسه المعارف الإسلاميه 111١‏ ق. 

7 #-مستدركك الوسائل»للمحدّث النورىءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السّلام»07؟1١‏ ق. 

“ا#-مشارق الشموس للمحمّق الخوانسارىءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام. 


ص :775 


#6م-معالم الدين و ملاذ المجتهدين للشيخ حسن بن شهيد الثانى» تحقيق المرحوم عبد الحسين محم ل على يقال #الظيعة 
الرابعه»قم»مكتبه السيّد المرعشى. 


0*-منيه المريد للشهيد الثانى» تحقيق رضا المختارى.الطبعه الرابعه»قممكتب الإعلام الإسلامى» ١51١8‏ ق. 
8-نصوص و رسائل من تراث أصفهان العلمى الخالدجمع من الفضلاء»المشرف مجيد هادى زاده»طهران»هستى نما ١77/8‏ ق. 


/اع-نهج البلاغه للشريف الرضىءإعداد السّد ضياء الدين العلامه الفانى»اصفهان.مكتبه الإمام أمير المؤمنين عليه السّلام العامّه. 
؟اعاق. 


#8-وسائل الشيعه للشيخ حرّ العاملىالطبعه الثالثه»قم,مؤسّسه آل البيت عليهم السّلام.12؟1١‏ ق. 

9*-هدايه المسترشدينءللشيخ محمد تقى الرازى النجفى الإصفهانىءقم.مؤسّسه النشر الإسلامى؛ ١1517١‏ ق. 
المصادر الفارسيبّه 

٠لا-بزركان‏ رامسر»محمّد سمامى حائرىءقم,خيام, 12١‏ ش. 


١لا-دانشمندان‏ و بزركان اصفهانء»سيّد مصاح الدين مهدوىءتحقيق رحيم قاسمى و محمّد رضا نيلفروشان»اصفهانء كلدسته 
اي 5 


الا-دوازده رساله فقهى درباره نماز جمعه»رسول جعفريانءقم»انصاريان» م١‏ ش. 
#/احرؤيت هلال (مجموعه رسائل)رضا مختارى و محسن صادقىءقمءدفتر تبليغات اسلامى» 178 ش. 


/ا-فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه آيه الله نجفى مرعشى(ج ١1١)»سييد‏ احمد حسينى؛ قم .كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى» 
د ش. 


ه/افهرست نسخه هاى خطى كتابخانه مدرسه صدر بازار اصفهان»سيّد جعفر اشكورى» قم »)مجمع الذخائر الاسلامى» ١672‏ ق. 


ص :720 


*/الفهر ست نسخه هاى خطى كتابخانه وزيرى يزد»محمد شيروانى» تهران» ل حرا ش. 
/الا-مجموعه مقالات فاضل سرابءاصغر منتظر القائم»اصفهانءدانشكاه اصفهان» 1787 ش. 


.قا6٠‎ 


4/ا-ميراث حوزه اصفهان» جمعى از فضلاء»إشراف محمد جواد نورمحمدىءدفتر م اصفهانءمر كز تحقيقات رايانه اى حوزه 
علميه اصفهان» ١7/1‏ ش. 


ص :788 


هدايه الضبط فى علم الخط 
اشاره 


تأليف:العلامه ملا حبيب الله بن على مدد الكاشانى دراسه و تحقيق:عماد جار كاظم 


يسم الله الرتحمن الرحيم 
المقدذمه 
اشاره 


الحمد لله الذى خلق الإنسانءعلّمه البيان»و الصلاه و السلام على محمد المصطفىء و آله الطاهرين»ترجمان القرآنءو الكلمات 
الحسان. 


و بعل: 


7 0 10 0 
فقد قال تعالى: وَ لَْ أَنَّ كا فى الْأوْض مِنْ شَحرَهٍ أقْلامْ وَ البخرٌ يَمْدَهُ مِنْ بعد سَبِعَة أنخر لا تَفِدث كَلطَاتٌ الله إن الله عَزِيرٌ كيم 


1 
لقد قدر لهذه الإنسانيه»أن تفصح عن معانيهاءو تكشف عن سرائرهاءو تعرب عن مكامن قلوبها و تتحاور بين نسيج 
نوعهاءبأأساليب و وسائل متعدده.بأصوات اتخذت مكانه فى المعنىء.و بألفاظ ارتبطت بالدلاله»و استودعت بالاعتبار فى 
الأذهان؛للأداء و التفاهم.و من بعد حقّ لها أن تصوّرت بالوجود العينى(فى الخط)و تجتد .مت بالهجاء العربى»كما هى عبر الأثير 

فى مبادئها بالوجود الشمعىءفتنال إعجاب العلماءءو تحظى باهتمام الأدباء؛فكان علم الخد و تصويره بالألف باءءو رسم الإملاء. 
و من هنا طاب لنا أن نخرج هذه الرساله فى معناها(هدايه الضّ بط فى علم الخط)» فنعمل على تحقيقهاءو توثيق أصولها و فصولها 


ص :/ا 7 


.7/ -سوره لقمانءالآبه‎ 0( ) -١ 


أحدهما:دراسه الرساله فى فقرتين»الأسولى:مقدّمه سرنا فيها مع حياه المؤلّف فى اختصارءو الثانيه:فى الرساله نفسها دراسهءو 
وصفاءو بناء»و منهجا. 


أمَا القسم الآخر.فقد كان فى متن الرساله(تحقيق النصّ)ءإخراجاءو تدقيقاءو توثيقا. 


أعليق أن حكون قن حتفنا ولو جرها يسيرا؛خدمه للغه القرآن الكريمءو نفعنا به مريدى عصمه القلم من الخطأءو اراده التقويم»و 
الحمد لله (تعالى )رت العالميق: 


3 "5 
را انا إن تسيا أو خلا راو لأ تخب عب إضررا طلا حمقة على الذي من يقاو 
اث عَنَا و اشن لو ارط أنت مؤلان! مَائضرنا على الوم الكافرَِ (01. 


القسم الأول- 

الفقره الأولى: 

اشاره 

مالا حي الله زج غلى مده الكاشاتن 

نت ١ع17ه)‏ 

اسمه و لقبه الشريف : 

230 

هو آنه الله المحلق العلامه الملة تحبيب الله الشريف بق الملا على مده تن مقا الساوجن الأضل#الكاشات (##الشاه 


ص :/77 


.188 -سوره بقرهءالآيه‎ ))١( -١ 

-١‏ (1)) -ترجم المؤلّف (قدّس سرّه)لنفسه فى كتابه:لباب الألقاب»صص 101-158.و ترجم له فى:أعيان الشيعهءج #.ص 4ه هو 
طبقات أعلام الشيعه»القرن الرابع عشرءج ١ءصص‏ ٠:1-78١2؛مصفى‏ المقال» ١٠٠؛العقد‏ المنير صص 98-798"؛الذريعهءذيل آثار 
مؤلف؛ معجم المؤلفين»ج ”.ص 87١؛مقدمه‏ كتاب ذريعه الاستغناء».75-9؛الدره الفاخره. تحقيق:السيد محمد تقى الحسينى:ص 
/ا6" و ما بعدها؛مقدمه شرح زياره عاشوراءص "و ما بعدها؛و:مقدمه جنه الحوادث فى شرح زياره وارث؛نزار الحسنء/ا- 
8؛مقدمه مرثيه الإمام الحسن(ع)؛فارس حسون»ص 195. 

()) -(كاشان):بالشين المعجمه.و آخره نون:مدينه إيرانيه قرب قم المقدسه.عرفت بالسجاد الفاخر. 


مولده 9 نشأته: 


ولد(قدس سرّه)فى كاشان فى حدود سنه 1787ه-1882 م.على ما هو تحقيقه. إذ ذكر أنه لم يتبين تأريخ مولده من مكتوب من 
والدقيو تماق كرت له والده رهما اللدضال) :أن ولادنه كانت قبل :وقاه الغاوى حيحميل شاة القاتجان المتوق ينه ©2112 


كان والده(رحمه اللعاضق العلماء الأعلا-مءله مو لمات عذه فَئْ الفقه و أصوله»من أهل ساوهءرحل إلى قزوين»و أصفهان 
للدراسه.ثم إلى كاشان»فسكنهاءو تزوّج فيهاءفولد له نجله الشريف حبيب الله(قدّس سرّه). 
و لما بلغ الخاضييه من الغدر وفك كاين أهل مناوة قن :طلت أنه لكان العليوفي نول شؤونهم الدينيه»و أمور الفتيا؛فعاد إليها. 


و بقى المؤلّف فى كاشان يتنقمّل فيها على نخبه من الشيوخءبكفاله أمّهءو رعايه الفقيه الحا السئد محمد حسين الكاشانى 
(١)الذى‏ كان أب به.و أعطئ عليه من أبيهءكما قال الشريف. 


و توفى والده فى مدينه ساوه سنه( 1770 ).و المؤلّف فى ربيع التاسعه من عمره» فى شغف التحصيلءو شوق الدرس؛بتشويق 
السبّد محمّد حسين. 


ثم سافر إلى طهران و هو فى سن التاسعه عشره من العمر؛لمواصله الدرسءو متابعه التحصيلءو من ثم هاجر إلى العراق 
سنه(1181 ه)؛لزياره العتبات المقدّسه؛و لإدراك الشيخ المرتضى للاستفاده»فما أن وصل إلى كربلاء»حتّى نعى له وفاه الشيخ 
الأنصارى (قدّس سرّه الشريف)»فتوقفءثم ذهب إلى النجف الأشرفءو لم يحضر مجلسا من مجالس الدرس؛لتعطيلها؛)بموت 
الشيخ مرتضى الأنصارى(رحمه اللّه)ءفطفق راجعا إلى كاشانءثم هاجر إلى كليايكانءللتزوّد من أستاذه التقى الملاً زين 
العابدين»الذى 


ص :7898 


))1(-١‏ -ينظر:ترجمته :لباب الألقاب المتقدمءفى الباب الثامن. 


ناشب بسيرتهءو التزم بوصيّته»و سار على طريقته فى الدرس و التهذيب و التأليف فى العلوم بأنواعهاءو الفنون أشتاتهاءعند ما عاد 
إلى كاشان 43103 


حياته العلميه: 


عكف المؤلّف منذ نعومه أظفاره على الدرسءو السعى الحثيث لطلب العلم و المعرفه -و قد مرّت بنا أسفاره و تنقّلاته فى 
اختصار-.مقبلا على شأنه»صارفا عنان نفسه عن جمع الأموال مع فقده لها و كثره الغيال غير مذخر وسعا فى البحك و التدريس/و 
لأصضارنا غمرا قيما ضرفه البطالوةو اللذهرة الكافلن 01 


أخلاقه 9 أوصافه: 


وهو على كل ذلككان-كما وصف نفسه(قدّس سرّه)-دائم الذكر و التلاوه»كثير التهجد و العباده»محبا للاعتزال:متجّبا عن 
المراء و الجدالءو عن غير شأنه من الجواب و السؤالءإلا فى مسائل الحرام و الحلال»معرضا عن الحقد و الحسد و الطمع و طول 
الآمالءصابرا على البأساء و الضراءءو شدائد الأحوال »غير جازع من الضيقءو الفاقه» و عدم الال (#ديد لكف على ذلككه فى أسبطه 
كثره مو لفاثةيو آثاره العلميه. 


شيوخه: 

تتلمذ الشيخ(قدّس سرّه)على عدد من العلماء الكرام»فى مقدّمات الدرسء و مراحل البحث المتقدّمه فى الفقه و الأصول.منهم: 
١-الميرزا‏ أبو القاسم الكلانترى الطهرانى. 

؟-المولى حسين الفاضل الأردكانى. 
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0010-١‏ -ينظر:العقد المنير؛المازندرانى»ءص لكو معجم المؤلفين»ج اص /الى/ا. 
ع و4 -ينظر:لباب الألقاب»عن مقدمه كتاب ذريعه الاستغناءعص ردك 
00 -ينظر:المصدر نفسه.)ص 1 


-المولى زين العابدين الكليايكانى. 

؟-الشيخ محمد الأصفهانىءابن أخت صاحب الفصولء(محمد حسين الأصفهانى الحائرى). 

فدالميوزا محمد الأندوماض : 

#-السيد محمد حسين بن محمد على بن رضا الكاشانى.الذى أجازه بالروايه»و هو فى عمر السّادسه عشره. 
/دالمولى ناد المدومن الظهراتي. 

و لما بلغ الثامنه عشره أجازه السبّد محمد حسينءالمذ كور ,الإجازه التى نضّها الآتى: 

« بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله ربٌ العالمين»و صلَى الله على خير خلقه محمد و آله أجمعين. 


و بعدءفإن ولدى الروحانىءالعالم الرانى»و العامل الصمدانىءالنحرير الفاضلء الفقيه الكاملالموفق المسددءالمؤيد بتأييد الله 
الصمدءحبيب الله بن المرحوم المغفور علامه زمانه على مدد(رحمه الله)ءقد كان معى فى كثير من أوقات البحث و الخوض فى 
العلوم»و قد قرأ علي كثيرا من علم الأ-صول و الفقهءو سمع منّى كثيرا من المطالب المتعلّقه بعلم الكلام و المعارف الدينيه و ما 
يتعلق بها.و قد صار بحمد الله و منه عالما فاضلاء و فقيها كاملاءمستجمعا لشرائط الفتوى و الإجتهاد,حائزا لمراتب العلم و العمل 
و العداله و النباله و السدادءفأجزت له أن يروى عنى عن مشائخى بأسانيدى و طرقى المرقومه فى إجازاتى المتصله بأهل العصمه 
عليهم آلالف الصلاه و السلام و الثناءو الحو التمس منه أن يلتزم الاحتياط فى الفتوى و العملءو أن لا ينسانى فى أوقات 
الإجابه من الدعاء فى حياتى و بعد مماتى.و كان تحرير ذلكك فى الثانى عشر من شهر ذى الحتجه الحرام سنه 17178. 


17/١١: ص‎ 


.١1؟ -لباب الألقاب.عن مقدّمه كتاب ذريعه الاستغناء»ص‎ ))١(-١ 


أقوال العلماء فيه: 


ترقى المؤلّف«رحمه اللّهامكانه علميه رفيعه المستوى ذائعه الصيّت,بالغه الأفق.ما جعله يحظى باهتمام العلماء و الدارسينءفقال 
فيه الستّد محسن الأمين:«عالم»فاضلء له عدّه مؤلّفات...» (1). 


وقال فيه الشيخ العلامه آقا بز ركك الطهرانى:«عالم فقيه)و رئيس جليل»و مو ل مروج مكثر...) 0" 
و قال فيه أيضا السيد موسى الحسينى المازندرانى:«عالم فقيه.محمّق»مشارك فى عدّه علوم..» (9). 
وفاته»و مدفنه: 


و بعد عمر ناهز الثمانين فى الدرس و التدريس و التأليفءو النتاج و العطاء»رفل المؤلّف فى الذكر الخالد الحميدءو التحق(قدس 
سره)إلى الرفيق الأعلى فى يوم الثلاثاء (؟)خلت من جمادى الآخره سنه 1997:531٠‏ م (8). 


و دفن فى المقبره المسمّاه ب«دشت افروز»ءالتى تقع خارج بلده كاشانءفى بقعه خاصه به (2).و أصبح قبره مزارا يرتاده 
المؤمنون حتى هذه الأيام.مخلفا وراءه تراثا علمبا كبيراءو ذرّيَه صالحه ينعمون فى أثواب المجد و الخير إلى الآن. 


آثاره: 


وق المو لس (قدس سرّه)نفسه على العلم و التصنيفءو الجمع و الشرح و التأليف. فبرع فى كثير من العلومءو وسع فيهاءو 
تحققت إجادته فى جمله من القنون:و خمرها؛ 
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.205 -أعيان الشيعهءج .ص‎ ))1(-١ 

-١‏ (5)) -عن مقدمه كتاب ذريعه الاستغناء»ص ”ل 

« (”)) -العقد المنيرءص 88" 

*- (9)) -ينظر:الذريعهءج هءص 187؛و العقد المنيرءص 48"؛معجم المؤلفين»ج *. ص 187. 
ه- (0)) -ينظر:الذريعه.ج ١٠.ص‏ 8١٠إو‏ العقد المنيرءص 48". 


فبلغت مؤلّفاته(19) مولا لابين كتاب و رساله.ءفى العلوم العربيه»و العقله: كالقط: و الصرفءو النحو»و البلا-غه و الدبو 
تأريخ السيره»و علوم القرآن»و الحديث» و الكلام»و الفقه»و الأصنول:ق المنطق»و الأخلاق و العرفان»و غيرها من أفانين المعرفه. 


و لقد أعدّت لذكر مؤلّفاته قوائم خاصّه بذلكءأهمّها ما أعدّه الشريف هو لنفسه«قدّس الله روحه)»فى الفهرس الذى ذكره فى 
نهايه ترجمته فى كتابه لباب الألقاب»الذى طبع مختصره فى نهايه كتابه(مغانم المجتهدين فى حكم صلاه الجمعه و العيدين) 
1 


و القائمه التى شمر لها عن ساعده الشيخ رضا الإستادى الطهرانى التى رثّبٍ فيها مؤلّفاته على الحروف الهجائيه»و طبعت مع 
ترجمه مفصّله عن المؤلّف فى مجله(نور علم)الفارسيه.العدد(0)»الصادره فى قمءسنه 181 ه. 


و الفهرسه التى قدّمها محمّقو كتابه(ذريعه الاستغناء فى تحقيق مسأله الغناء)فى جامعه كاشانءالتى طبعت سنه 18117ه 1992 مءإذ 
صنّفت فيها المؤلّفات بحسب العلوم و الموضوعاتءمع ترجمه مختصره عن حياه المؤلّف فى تصرّف بالاعتماد الكلى على 
ترجمته لنفسه فى لباب الألقابءو غيرها من الفهارس العامّه التى ذكرت حياته؛ و الخاصّه التى تصدّى لها من عمل على تحقيق 
تراثه الخالدءو قد ذكر (#)منها (6): 


كمال الحتعه في المتاساء؛ 
#.الأتوار السائحه فى تفسير سورة الفائنة؛ 
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."١ -ينظر:مقدمه كتاب ذريعه الاستغناءء)ص‎ ))١(-١ 

؟- (7)) -ينظر:الدره الفاخره»ص ."8١‏ 

*- ()) -ينظر:القائمه التى أعدها الأستاذ فارس حسون كريم محقق مرثيته فى الأمام الحسين (عليه السلام)»التى طبعت فى مجله 
تراثناءالعذه :الأول :(21)سنه 191 ,ققد ذكر فيها أن مؤلفاته بلغت ما يقري(+6)موؤلقااض 156بو للمريد!ينظر القائمه الى 
أعدّتها جامعه كاشان فى مقدمه كتابه:ذريعه الاستغناء»صص "١-١8‏ 

عت (6)) حبتةكر البق لفاك الت كانت باللقه العرييه نسب 


يضاح الرياض؛ 

؟.بوارق القهر فى تفسير سوره الدهر»مطبوع؛ 
©.تبصره السائر فى دعوات المسافر؛ 

#.تسهيل الأوزان فى تعيين الموازين الشرعيه»مطبوع؛ 
/.جنّه الحوادث فى شرح زياره وارث»مطبوع؛ 
.جذبه الحقيقه.فى شرح دعاء كميل؛ 
.الجوهر الثمين فى أصول الدين؛ 

٠.حاشيه‏ على شرح قطر الندى؛ 

١.حديقه‏ الجمل؛ 

١١.حقائق‏ النحو؛ 

اخراص الأسماة 

15١.الدر‏ المكنون فى شرح ديوان المجنون؛ 
.د ره اللاهوت.منظومه فى العرفان؛ 
2.رجوم الشياطينءفى رد البابيه؛ 

١.زهر‏ الربيع فى علم البديع(منظومه)؛ 
.شرح القصيده الحميريّه؛ 

4.شرح زياره عاشوراء»مطبوع؛ 

".شرح الصحيفه السجادئه؛ 

١‏ .شرح على المناجاه الخمسه عشر؛ 


7.صراط الرشاد فى الأخلاق؛ 


7.كشف السحاب فى شرح الخطبه الشقشقيه؛ 

”.لباب الألقاب»مطبوع؛ 

.لباب الفكر فى علم المنطق؛ 

#2 اللمعه فى تتسر سؤره الجبعه حفين التحفيق إن كاد الله اعمال ؛ 
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.مر ثيه الإمام الحسين (عليه السلام)»مطبوع؛ 
8".مصابيح الدجى؛ 

4.مصابيح الظلام؛ 

٠“.مصاعد‏ الصلاح فى شرح دعاء الصباح؛ 

“١‏ منتيخب الأمثال»فى أمثله العرب؛ 

”".منتخب درّه الغّؤاص فى أوهام الخواصٌ للحريرى؛ 

37" منظومه فى النحو؛ 

".منيه الأصولءنظم عربى فى الدرايه؛ 

د" نخبه التبيان فى علم البيان.-قد وققنا الله سبحانه لتحقيقه»و هو فى طريق النشر؛ 
6" .نخبه المصائب؛ 

/”.الوجيزه فى الكلمات التنحويه؛ 

.هدايه الضبط فى علم الخط.(الكتاب الذى بين أيدينا). 

واغيرها كتير 

الفقره الثانيه: 

اشاره 

قسم الدراسه 

الوصف العام و التفصيلى للرساله: 

موضوعها - بناوّها و منهجها: 


و هى عباره عن رساله تعليميه مقتضبه فى قواعد الرسم و علم الخطءعرض فيها حبيب اللّه الكاشانى»أهم كليات علم الإملاء؛فى 
تمهيدءو مقدمهءو سبع فرائد»اشتملت بعضها على فصول.ثمٌ خاتمه.وضع فيهنَ أهمّ مباحث الأبواب الهجائيه. 


استهل حبيب الله الكتاب بالحمد و الصلاه على النبى و آله.بعباره مناسبه لموضوع 
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الرساله-كالاعتياد الذى سار عليه فى بعض مؤلّفاته-لا تخلو من تفبّن فى التعبير و السجعءقوله:«الحمد للمَه مبدع 
الصور»ءو(الصور)على الإطلاق بما فى التعريف من دلاله توحى بما فى علم الخط. 


ثم أتبع ذلك الحديث عن أهمّيه علم الهجاء؛بوصفه إحدى وسائل البيان و التعبير عن المعنىءمتمنّلا بالقول:«القلم أحد 
اللسانين»»مبينا دوافعه فى ذلكك.مقارنا إِيّاه-علم له من العلوم الآليه»العاصمه من الخطأكالنحو و الصرفء»موضحا 
فائدته معربا عن حدّهءو موضوعه. 


ومن كر وان سنعييجه القاء قى الرسالها تويزو جح فم لكل جل ما علق بهذا العلم»فى هذه الرّساله المسمّاهءب(هدايه 
الضُبط فى علم الخط)»المشتمله على:مقدّمه. و فوائد»و خاتمه».كما يأتى: 


المقدمه: 


شرع حبيب الله فيها بأمر على درجه من الأهميّه بما يتعلّق بالجانب الأصولى و الدلالى اللغوىءو تصوّر مداركك الحقيقه و المجاز 
بالإشاره و النفع فى الأنداء اللغوى؛ ديباجه لمبحث كتابه اللفظط و كيفيته(فى تحقيق متعلق الكتابه)»و تصويره بصورته الخاصه بما 
يشتمل عليه من الحروف الهجائيه. 


و ذكر فيها الأصول التى ينبغى التنبيه عليها فى ما يكون من الكتابه بإراده الاسم أم المسمّىءقال:«إِنَ من البيّن الواضح أن بعض 
الأفعال لا يمكن تعلقه ببعض العو بمعنى :أنه لا يصلح لذلك بالذاخةاو بالعرض؛كأن يكون هناكك منع وضعيّءأو 
استعمالى؛فلذا لا يقال:(قرأت الرّمَان).و لا(أكلت الماء).و لا(نتكحت الكتاب». و أمثال ذلكك مما لا يخفى....). 


ثم قال#زو الخاضدل أن المسق لا ركون علق الكنابف إلا إذا كاسن قيل الالفاظب اتا فى لككدمو قريب أو بعبد شيره 
من شرّاح الشافيه لابن الحاجب. 


و من ثم بعد ذكر الفوائد السبعءو هى: 
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الفائده الأولى: 
فى كتابه الحروف مفرده و مر كبه. 


و كيفيه التّمييز بين أسماء الحروف الهجائيه و مسمّياتها فيما ينطق أو يكتبءو متى يكون أصل ذلككءو فى المتّصل المنفصل من 
الحروف. 


الفائده الثانيه: 
فى الابتداء و الوقف على الحروف. 


و أنْى ذلك جوازا وعدماءفى ما تألّف منها من حرفين كك(فىءو عن)ءأو أكثر؛لاستقلاله»أو ما لم يكن كذلك فى كونه على 


حرف واحد؛ تتمه لما بعده. 


المقصورءو(إذن)ءو الخلاف الذى فيهاء و(نون التوكيد الخفيفه)...إلخ. 


الفائده الثالثه: 

فى كتابه الهمزه إذا كانت فى أوّل الكلمه. 

أو فى وسطهاءأو فى آخرهاءو بيان صورتيكك الكتابه على وفق قواعدها الأصوليه. 
وقد جعل هذه الفائده مشتمله على فصلءفى كتابه الهمزه على حروف المدّ: 
(الألقيو الواوءق الباء): 

الفائده الرابعه: 

فى وصل الكلمات و فصلهاء 


و بدأها ب(ما)إذا كانت حرقيه غير مصدريهءو غيرها من الأسماء المتضمّنه لمعنى الشرطء أو الاستفهام...و من ثم الأفعال: 
(طالماءقلما):. 


وكة ملسف 


ثم جعل هذه الفائده على فصول؛للتناسب فض الموضوعءهى: 


فصل:فى وصل(أن)الناصبه للفعل بكلمه(لا)النافيه أو الزائده. 
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فصل :فى (إذ)الظرفيه الموصله بالظروف.فى نحو قولنا:(حينئذ)ءو غيرهاء.. 
فصل:فى(أل)التعريف. 

الفائده الخامسه: 

فى زياده الحروف» 

و بدأ بزياده(الألف الفارقه» أو ألف الفصل)التى تزاد بعد(واو) الجماعه؛للفرق بينها و بين(واو)العطف. 
و ألحق فيها ثلاثه فصول أيضاء كالاتى: 

فصل:فى زياده الألق .فى العدد(مائه). 

فصل:فى زياده الواو.فى(عمرو). 

فصل:فى زياده الواو»فى (أولتكك).و(أولى). 

الفائده السادسه: 

فى نقص الحروف. 

و قد جعلها فى مواضع متعدّده»ءفى الأسماءءو الأفعال» و الحروفءبصوره متداخله. 
الفائده السابعه: 

فى كتابه المقصور ذى الألف الرابعه. أو الثالثه. 

ثم اتبع ذلكك بفصلءأوجده فى أمورءهى: 

١-فى‏ (قواعد التمبيز ما بين الواوى و اليائى). 


"-نوّه بطائفه من الكلمات التى ثبت فيها جواز الأ-مرين»ب(الواو و الياء).باختصار فى ترجيع؛مع بيان الأولويه فى 
الكتابه؛للتيسيرءقال:«اعلم أن من الكلمات ما ثبت جواز الواويّهءو اليائه فى لامه»كما فى:(أتى).و(أثى)ءو(أسى)ءو(برى»»...إذ 
يقال: 


(أتيته)ءو(أتوته)ءو(أثيته)ءو(أثوته)»و(أسيته)»و(أسوته).ءو(بريت القلم)» و(بروته)»»....و إلى غير ذلكك). 


وقال:«و قد نظم هذه الكلمات بعضهمءو فص لها آخريءو التفصيل ل يليق بهذا المختصر.و حينئك فلكك أن تكتبه بالياء» أو الألف»و 
لكنّ الأولى رعايه الأكثر الأشهر). 
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أمَا الخاتمه: 

اشاره 

فقد أودعها جمله من المسائل التى يجب التنبيه عليها 
»بالحفظءو مراجعه المظان» فكانت على مناح هى: 


١-فى‏ بيان بعض ما ينبغى التّنبيه عليهءو أوضح ذلكك بالقول:«فاعلم أنه ربّما يشتبه إملا-ء بعض الحروف ببعضءفى بعض 
الكلمات»كاشتباه الضّ اد بالرّاىءو الظاء و الصّاد بالسّرينءو النَاء و الطاء بالنَاء و الدّال؛لقرب المخرجءفيجب الرّجوع لتمييز ذلكك 
إلى كنت اللغةءو رثما يشت فى كلمه خواز الأمرية د 


و أشار إلى الكلمات التى تكتب بالصاد أو السينءو الضاد و الضاء»مستعينا فى ذلكك بمنظوم الحريرى فى الباب.مع الإحاله على 
المصادر؛للاختصار الذى اتّخذه منهجا فى التأليف. 


؟-فى الفروق بين الكلمات التى وقع الخطأ بهاءو ذكر مثالا للأصل الذى عقدهءقال: 
«و ممما يجب كتابته بالطاء:«قط القلم»»و ربّما يكتب بالدّالءو هو غلط؛فإنَّ(القدّ)هو: 
الشقٌّ طولاءو الفط هو:الشقٌّ عرضا). 


قال:«و قد تتبه لذلككءو لأمثاله أبو محمد القاسم بن على الحريرى فى:(درّه الغؤاص فى أوهام الخواصٌ).فمن أراد الزياده عمّا 
أشرنا إليه»فليرجع إلى هذا الكتاب). 


#ا-فى التنبيه على أمور ليست من علم الخط كأنواعهءو معرفه المداد»و غيرهاءقال: 


«ليس من علم البخط المعتنى به عند أهل الأدب»ءبل هو صنعه من صنائع اليد.و كمال من كمالاات الجوارح»و كذاما تعلق 
بذلكك من رعايه النّفسءو القلم»و المسطرءو الكاغد, و ملاحظه الس طورءو نحو ذلك مما ذكره بعض أهل الحديث فى كيفيته 
كتابه الأخبان المروئه عن المعصومين «اللَهِمَ احشرنا معهم سّ محمد وآله الطاهرين). 


مسك الختام التواضعءو التماس العذر: 


قالنوو لكو هذا آخرها أركظ إبزادفوو أن الغيذ الوائن باللهالظمد كين الله رد كلى هدكو السؤول فقت يشر فيه أن يشيضن 
عمًا أخطأتءو يقبل عذرى فيما عيجلت؛ 
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مع ما أناعليه من قله الأسبابءو مهاجره الأحباب:ءو اختلائل الحال من كل بآتء و الحمد لله أؤلاءو آخراءو ظاهرا و باطتاءهو 
الله). 


هذه هى الملامح العامّه التى بنى عليها حبيب الله الكاشانى الرساله و سلكك فيها منهجها.و هو منهج اتخذه لنفسه بذوق و درايه 
بالموضوع فى ما يتعلق بتقويم اليد بالقلم» و اللسان باللغه. بالضافه؛للتداخل الذى يشتركان به فى الإعراب عن المعانى بوضوح. 


وهو الأمر الذى يقود إلى نتيجه متوححاهءو غايه أقصى فى الطلبءو هى العصمه فى الكتابه و البيان. 


لقد حصر حبيب الله فى المنهج الذى اتّبعه فى التأليف-فى الأغلب الأعمّ-مبادئ علم الخطءعلى الرغم من ملاحظه الالتماس 
الكامل فى الإعتذار عن الأخطاء إن وقعت,ء و العجاله التى سلكتءو هو تواضع رفيعءو معرفه عميقه عاليه من عالم كثرت شؤونه. 


وأقلك واحقه قن «دثاه. 


منهجيه الكتاب بالتفصيل: 


الخد حيبت اللهطريقا راضحا فى تالبق هذه الرسالسمى أؤلها إلى اخرهانو قد تجلت عذه ظواهر شهيه فى ذلك السلر كف 
العلمى»على الرغم من أدب الإختصار الذى اتبعه فى التَوليف-كما سيأتى-. 


و قبل البدء فى استقراء هذه الظواهرءلنبدأ فى الوقوف على مراجع الكتاب و أصوله بعد بيان فصوله. 
أصول الرساله و مرجعياتها: 


تباينت المراجع»و تعذدتث الأول التى اعتمدها حبيب الله فئ إنشاء الرساله. واستقاء مادّته العلميه منهاءفقك نقل عن علماء اللغه 
و النحو و الصرف و الأدب» و غير هم»...مع الإشاره إليهم بصر بح قولء»أو تلميحءو منهم: 


١-عبد‏ الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدى»ت ١/8‏ ه. 


7/٠١ ص:‎ 


"-أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر»سيبويه»ءت 18١‏ ه. 

”"-أبو عثمان بكر بن محمد بن عثمان بن حبيب المازنى»ت 784 ه. 
*-أبو العباس محمد بن يزيد المبادءت 188 ه. 

ه-أبو القاسم محمد بن على الحريرى»ت 218ه. 

عسابن هشام عبد الله بن محمد بن يوسف الأنصارىءت ١178ه.‏ 


و غيرهم بالإحاله و الرجوع بالتلميح من غير التصريحءمنهم من شرّاح المقامات» كالشريشى»ءت حلفي هو من اللغويين كاين 
السكيت»ت 788 هءو ابن مالكك النحوى. ت 2/7 هءو السيوطى»ت ١١41ه....‏ 
طريقته فى عرض الموضوع: 


كناك طريكة نحي الله فى عرض المادّه العلميه-تتراوح بين القياسءو من ثم شرح أصول المسأله»فى ذلكك القول,أو العرض 
المباشر مع ذكر الدليل.و فى أحيان قد يخلص إلى نتيجه فى المحصول المتقدّم فى نهايه المطلبءو غالبا ما يختم الحديث 
بالتنبيه» و شدّ ذهن المتعلمء أو القارئ.بعباره:(فتأمّل !.فليتأل!)»(فتديّر!)».. 


من ذلكك قوله:«الكلمه إِمَا أن تصلح لأن يبتدأ بهاءو يوقف عليهاء أو للأوّل خاصّهء أو للثانى كذلككءو ليس لنا ما لا يصلح لشىء 
منهما.»ءو من بعد هذه الأصول يشرع بالحكم الأوّل و الثانى و الثالث. 


وقوله:«هذا كله إذا لم يتصل بالهمزه ما يمنع من الوق عليها كالف عير المتضلء أو ل(تاء)التأئيثةو إلاءفتكتب كما تكتب إذا 
كانت فى الوسط...)و من هناكك يأتى قوله بمزيد من الإبانه.فيقول:«بمعنى: أنه ينظر إليهاءفإن كانت ساكنهءفتكتب بالحرف 
المجانس لحركه ما قبلها..). 


وفى الوقف و حكمه على الحرف الواحدء أو أكثرءقوله فى الدليل:«و دليل المسألتين:أن الحرف الواح د؛لخمّته.مقنض للاتّصال 
بغيره؛ليحصل له الاستقلال بِالتَبِعتّه بخلاف الأكثرءفتدير!). 


1/١: ص‎ 


و قوله:«و أَمّا(المئات)»جمع:(المائه)ءفلا تزاد فيها الألف؛لمكان التغيير»و زوال صوره المفرد بالمرّهءفتدّير!.). 


و فى بعض الأحيان تخد طريقه المحاوره فى العرضءو كأن أمامه تلميذاءعلى واقع الفرض الأسلوبى فى عرض المادهءكقوله:فى 
مسأله إمكان إضافه الألف بدلا من الواو فى(عمرو)ءقال:«فإن قلت:إذا كان الغرض دفع اللبسءفكيف لا يزاد الألف فى 
آخر(عمرو)؟.قلنا:لئلا يلتبس غير المنصوب به). 

نقل الأقوال من العلماء: 

تقدّم أنّ الملا حبيب الله كثرت مراجعه فى التأليفءو هنا تأتى منا ملاحظه أسلوبه فى النقل عن العلماء و الكتب.كما يأتى: 

«و كذا رسمت فى المصاحب).) 


"ذكر اسم العلم و كنيته و لقبه كاملا مع اسم الكتاب كاملا أيضاءو الإحاله عليه»من ذلكك قوله:«و قد تتنه لذلككءو لأمثاله أبو 
محمّد القاسم بن علىٌ الحريرى فى:(درّه الغواص فى أوهام الخواصٌ)ءفمن أراد الزياده عمّا أشرنا إليه»فليرجع إلى هذا الكتاب). 
“اذكر كنيه العلم أو لقبه من غير مؤلفه»و قد تقدمت طائفه من الأعلام الذين نقل عنهمءو سنذكر بعضهم تحاشيا للإطاله»من 
ذلكك قوله:«قال ابن هشام:"المراد ب(ما) الكنايه عن الرّجل النّاقص»كنق ص (ما)الموصولهءو بعمرو الكنايه عن المتزيد الآخذ ما 
لبس له ءكأخد عمرو(الواوافى الخط ".انتهى): 


و قوله مثلا:«و قد أشار إلى ذلك الحريرى بقولهاو من ثم ينقل عن المقامات. 


؟-التلميح بالاسم و الإشاره إليه من خلال العمل كقوله«و قد نظم هذه الكلمات بعضهم»و فص لها آخريءو التفصيل لد يليق بهذا 
المختصر.و حينئد فلك أن تكتبه بالياءءأو الألفعو لكن الأولى رعايه الأكثر الأشهرا.و هو يعنى بذلك ابن مالكك النحوى»و 


غيره من اللغويين»و قد مضى ذكرهم. 
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وفى بعض الأحيان نجده دقيقا فى النقل»حريصا عليه»و فى أحيان أخرى يتصرف فيهءو من ذلكك قوله فى النقل عن ابن هشام 
الأنصارى المتقدم قوله:«قال ابن هشام فى المغنى)ءو النصّ نفسه فى الكتاب. 


و من تصرّفه فى قول العلم فى النقطه()ءفالنصٌ فيه بعض الاختلافءعلى أنه فى المظانٌ الأخرى عينه من غير تغيير. 

وفى أحيان أخرى نجده يعتمد على ما موجود فى التراث اللغوى.عند علماء العربيهكقوله:«كذا قيلءفتديّر!). 

وقوله:«و قد حكى أنْ الخليل قال لأصحابه:٠كيف‏ تنطقون بالجيم من (جعفر»» فقالوا:(جيم)ءفقال:إِنّما نطقتم بالاسمءو لم تنطقوا 
بالمسؤول عنه».و هذا المنقول فى الشافيه نفسه من غير إشاره من المؤلّف إليهءإلا على طريق حكايه عن(ابن الحاجب) الذى لم 
يكن دقيقا نفسه فى النقل عن سيبويه»فى هذا القول.و بما أن المراد هو المضمون فى المطلب,.دون النصّ عليه كان-فى ظّنا-هو 
الأمر الدّاعى إلى ذلكك الأسلوب دون الرجوع اليه. 

طريقته فى عرض الخلاف: 


اعتمد حبيب الله على الحكايه فى تناوله الخلاف فى المسائل-و هو كثير فى الرساله .مع الإشاره إلى المراجع تاره و عدمه تاره 
أخرىءو فى أحيان أخرى يرجح ما اشتهر منه؛تيسيرا للمطلب-إذ لا ننسى أنْ الرساله كانت كتابا تعليميا فى مبادئ الإملاء كما 
تقدم بنا القول-»كقوله مثلا:«و حكى أنّه:لا خلاف فى أنّ الوقف على:(اضربن)»»للمفرد المذكر المؤكد بالنُون الخفيفه يكون 
بالألفءفيكتب:(اضربا)» كذلكك. 


ولكن يجوز:(اضربن)؛حملا- على:(اضربن)»للواحده»و(اضربن»»للجمع المذكرء و(هل تضربن)» كذ لكك.و(هل 
تضربن)»للواحده.فإنّْها لا تكتب إلا كذلككءو إن اقتضى القياس عود المحذوف كما فى الوقف.و قد ذكرت لوجه الخروج عن 
القياس أمور [تفصيلها]لا يليق بهذا المختصرءفليتديّر!. 
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ولوالعتوقن كلمدرزقة) ,خلذتيو لكق المهوور الرقى علي بالألثاتفيها لها بالتوة المتسوسيه: 
طريقته فى ضبط الماده: 


سلكك المؤلق سالكك معدده فى ضبط الماكه التى ببكى الحدديث غتها فى التوقق و الضبط الحرفي إفى بناء قواعد الامللاء 
عليهاءكما يأتى: 


١-بالحركات..فى‏ قوله:«يزاد فى آخر لفظ(عمرو).ءبالفتح...).و فى قوله:«ذلك للفرق بيله و بين (عمر )»بض الأوّلءو فتح الثافى6..اء 


؟"-أو بالتصريف الفعلى...مثل قوله:«نحو:(قتتٌ)»من:(قات يقوت)؛نظرا إلى أن الفاعل بمنزله الجزء من الفعلءفهما بمنزله كلمه 


واحده...). 


ع-أو جنس الكلمه الصرفيه»كما فى قوله فى النقطتين:«و كذا فى:(أولى)مقصورا؛ لثلا- يلتبس ب (إلى)الجارّه»«منها:التثنيهءفنّها 
مما يردٌ الضيغه إلى أصلهاء كما فى: 


(فتيان)» تثنيه:(فتى).و(عصوان)» تثنيه:(عصا).و(رحوان)» تثنيه:(رحى).و منها: 

الجمعءفإنّه كذلك.كما فى :(فتيات).و منها:المصدر الدَّالٌ على المرّه كما فى: 

(رميه)»و(غزوه)»بفتح أوّلهما.و منها:المصدر ادال على النَوع»كما فى:(رميه)» و(غزوه)»بكسر أوّلهماا. 
طريقته فى الاستشهاد: 


لا يخفى ما للشاهد من أهميه فى تعضيد القواعد.و دعم المبادئ اللغويه.و قد كان للشاهد القرآنى و الشعرى نصيب من اهتمام 
الرساله»فقد بلغ القرآنى منه فى:(١٠)عشر‏ آياتءعدا البسلمه.و كان مجموع الشواهد الشعريه فى تحقيق الفوائد:(0)خمسه 
شواهد. إلا نظم الحريرى الذى بلغ :0710 ثنين و ثلاثين بيتا. 


كانت طريقه حبيب الله فى الاستشهاد مختصره-شأن المنهج الذى اتَخذ و السبيل 
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الذى طغى على عموم الرساله-.إذ كان يبورد فى الشاهد القرآانى ما اقتضاه الشاهد حسبء ]يه كامله لاختصارهاء أو جرء آيهيو 
فى بعض التسميه فقط؛للعلم بها.كقوله: 


منها:الهمزه مما كان أوّله همزه وصل بعد همزه الاستفهام»كما فى قوله[ تعالى]: 
مم الل ل ارد 


و قوله:«و منها:الأللف من(اسم)ءفى البسمله؛لمكان كثره الاستعمالءفلذا لم ينقص من: بساشم وتكه وار مها الألف افن» 
(اللّه)ءو(الرّحمن)ءمطلقاءو إن لم يكونا فى البسمله؛لما ذكر). 


و 
و 


2 1 اد 2 9 8 و لا لا اس _ 3 عَِ 
و قوله: أَبْلطا تَكوثُوا يد رككمُ الْمَوْتٌ (“...و: وَ إِمَا تَحَافَنّ مِنْ قَْم (؟)»فإن(ما) فى هذه الأمثله. 
ْ 0 1 
(اندوافين حرف.توصل ,أن )النّاصبه للفعل بكلمه(لا)النّافيهء أو الزّائده»كما فى قوله[ تعالى]: ب مَنَعَكك ألا تَشيَدَ (هك.و قوله: لِثَلا 


يَكونَ لئاس عَلَى الله حَيجَةُ ,2.6 


و قوله:«و لا يخفى أن الرّسوم فى المصاحف الجديد:[هكذا](إذن».بالتون»كما هو قول المازنى»و المبدّد» تشبيها ب(لنءو أن).و 
ربّما يفرّق بين ما إذا عملت.فبالألف.و ما إذا لم تعملءفبالنُون؛فرقا بينها و بين (إذا»». 


وهنا تجد المفارقه فى التوثيق :و الاستشهاد إذ أن النض القرآى بالألك (إذا)دوث النون فى المصسف الشريفة وما ذهب إلبه 
العلماء [المازتن دن المةهاللية 4 كز .هيب اللدهو جا عليه الالفاق فى انض القر ان لس ع لك 
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.١87 -سوره صافاتءالآيه‎ ))١(-١ 

؟-(75)) -كما فى قوله تعالى: فُسبخ باشم 0 الْعَظِيم .سوره الواقعهءالآبه لاو 42؛سوره الحاقهءالآبه 07 و سوره العلق؛الآيه ١‏ 
قر باشم رَبك الَّذِى حَلَقَ . 1 ْ 

رم -سوره نساءءالآيه 8/. 

ع- (ع)) -سوره انفالءالآيه 08. 

- (ه) ) حسورة اعراف«الآية 37 1, 

ع-(2)) -سوره نساءءالآيه .١128‏ 


القراءات القر آنيه: 


وععناق الرسالة أ كنا اشساها دن لد لك بالقراءات القرآنيه»التى تدخل فى موضوع المسائل الإملاثيه»فنلحظه يورد القراءه 
بالاعتماد على مراجعها فى الأمور التى تتعلق بذلكك.من نحو قوله:«و هذا إِنْما يصحُ لو قلنا بالبناء حينثئذءو أمَا لو قلنا:بعدمه, لما 
قرئ[قوله تعالى]: مِنْ خزى يَوْمِئِذِ تقال قاف الا أن المقيزو الكاماو لا تكس اليمره ن ( لشفل عور الا 


0 ل 
وقوله:«و فى التنزيل: لكنا مَّْوَ الله رَبَى (7»أى:(لكن أنا الله رئّى)....».قال:«و قد يقرأ كذلك فى الوصل أيضافدفعا لالتباسه 


ب (لكنٌ)المشدّده...). 
الشاهد الشعرى: 


أمَا الشاهد الشعرىءفقد كان يذكر البيت كاملاءو شطر بيت(صدرا أو عجزا) حسبء أو جزء شطرءمع ذكر اسم الشاعر.فى أحيان 
بالتصريح باسمه:كقوله:(قال ابن حزم الظاهرى).و فى أخرى بعدمه» كقوله:(قال الشاعر)» أو قوله:«و لذا إلترموا فى قوله: 


[من الرجز] 
علفتها تبتاءو ماء باودا. 5000ظ5 


) وقوله:٠كما‏ ف قوله:[من الطويل] 


رأيتكك لما أن عرفت وجوهنا 


صددت و طبت النّفس يا قيس عن عمرو 


أو جزء بيت من دون ذكر أى اسمءمن ذلكك قوله:و يلحق ب(إلى)»(حتّى)؛لكونها بمعناهاءو لكنّها إذا دخلت على 
الضميرءفبالألف (*)ءكما فى:[من الوافر] 


مام و لوحا كديا اق أ باد 
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.88 حسوره هودءالآيه‎ ))١(-١ 
ا إفهوة -سوره كه لابه رذ‎ 


#درم)داى سكن بالألق: 


والملاحظ أن الشراهه الشعريه الى تل :بها المؤلق هو أن ينفيها شواهد قفن غير أبوابها المعقوده فى القرائد ةلبا تحريه مق 
أدله قن عرقينها الفعريوة فى الأيراب الأكرىء لكو حدق الدز لف و ابقساءه لجذور العلم»و كثره اطلا-عه؛ يجعله قادرا على 
التمثل و الاستشهاد فى غير مسأله واحدهءفياأتى الموضوع متناسقا من غير مأخذ؛فالشاهد بيان لموضع الرسم و الكتابه و الخط. 


هذه أهمّ الظواهر المنهجيه و أسلوبيه التأليف التى تجلت فى رساله(هدايه الضبط فى عمل الخط). 
مخطوطات الكتاب»و نسبته: 


لم تشر كتب الفهارس و التراجم العامه التى ترجمت للمؤلّف إلى الرساله:(هدايه الضبط فى علم الخط)ءاإلا ما ذكره المؤّف 
نفسه فى ترجمه حياته»فهرس كتبه-سيأتى -»ءو كذلكك مركز إحياء التراث الإسلامى إذ ذكر أن الرساله لها نسختان»إحداهما:فى 


مجموعه برقم:(409)ضمّت سبع رسائل»وقعت الرساله فيها برقم:()»بنسخ (حسن الشريف الكاشانى)»و هى: 
١-آداب‏ الناظر. 

#حلب النظر. 

9-(هدايه الضبط فى علم الخط)ءو تحت-فى الفهرسه-عنوان(إملاء) (١)..مطلبنا.‏ 

و الأخرى (7):فى مجموعه رقمت ب(1198).و احتوت رسالتين»ذكرت فيها الرساله برقم:(١)»بالعنوان‏ نفسه... 
و قد منّ اللّه-سبحانه و تعالى-علينا بالحصول على كلتا النسختين»مصورتين (0. 

ص :7/1 

))1(-١‏ -ينظر:المخطوطات العربيه فى مركز إحياء التراث الإسلامىءج ؟.)صص 5د-/20. 


؟- (1) -ينظر:المصدر نفسهيج ا)صص 60-581.]. 
*- (00) -قال تعالى: وَ لا تَنْسَوَا الْمَضْلَ بتنَكم إِنَّ الله بلا تَعْمَلونَ بَصِيرٌ البقره:من الآآيه 581.- 


وصف المخطوط: 


النسخه الأولى: 


و هى نسخه بخمس عشره ورقه 


كتبت بخط النسخ فى أغلب الحروف مع التلفيق بين الخطوط القريبه من النسخ كالثلث.و الإجازه(التوقيع )»إلا نصف الصفحه 
الأخيره فى عشره أسطر منها حسب كتبت بالخط الفارسى(النستعليق)»دون جانبى الصفحه التى ذيلت بخط الناسخبالنسخ أيضا. 


كني 508 واضح مقروءء تقدّ.دت بعض كلماتها بالحركات و الشكلءتحتوى كل صفحه منها:(18١)سطراءفى‏ متوسط عدد 
كلمات(117١).إلى:(18)‏ كلمهءو بقياس: 


دما سم).مع قله الأخطاء النحويه»و عدم التمييز بين همزه القطع ووصلهاءو بعض الرموز الكتابيه كك(ح-)ءو(ككك).و 
الخطيطات التى تشير إلى أماكن ينبغى التأمّل فيها؛ لأنها فقره أو بدايه سطر. 

واكل صنفحه متها مؤطرة بإطار:مستطيل 6و قن نهايه الصفحات النقابله فى أسفلها على ييبار القارئ كلمه أو كلمتان من الصفحه 
التتاليه لها؛للتصفح أو التعليقه.على الرغم من ترقيم الصفحات من قبل الناسخ فى وسط أعلى كلّ صفحهءإذ تبدأ الأولى منها 
بالرقم (3).و تنتهى ب(707)»يتصدرها عنوانهاءو العنوانات الأسخرى:(الفوائد) بخط عريض أغمق من الخط الذى سارت عليه 


حروف الرسم فى عموم المخطوط. 


و جاء ف أولها:«هذه وجيزه 2 علم الخط الحسمهاة بهدايه ال بط)ءو ينتهى القول بها باسم الناسخءهكذا:«هو الله قد وقع 
الفراغ[من كفابه هذه الرسالة إيند أقل لق الله اللطيفء تراب أقدام الطلانب حسن الشريفق الكاشاتى الأصل).الذى كتن 
المجموعه- المرقمه برقم المركز و ختمه-كلها فى سنه 104 ه.فى كاشان. 


و قل رمزنا لهذه النسخه بالرمز:(ح). 


ص :7/8/8 


النسخه الثانيه: 


وهى فى خمس عشره ورقه أيضاء 
بيد أن ما يميّزها من أختها(النسخه الأولى)جملة أخون عيبل فى وتصفهاء] فى تفده النسخه. 


كتبت النسخه بخط اعتيادى قريب إلى النسخءفى أغلبه مقروء و بعضه بجهد.مع بعض المزج الذى فيهءو كثره الأخطاءءو بعض 


كل صفحه منها مختلفه فى السطورءإذ يحتوى كل منها على ما يتراوح بين(78)»إلى (70)سطرا فى الصحيفه الواحدهءو كل سطر 
منها يشتمل على(4).إلى(17) كلمه؛ مقيّده فى بعضها بالشكلءتنوين النصب....و كسره الهمزه التى رسمت على الكرسىء 
حسب.مع بعض الخطوط كقلا.مه ظفر فى الأماكن التى يراد التنبيه عليها أو بدايه الفقره فيها.و فى بعض صفحاتها استدراكات 
للسقط فى الجهه اليمنى أو اليسرى من القارئ» كتبت بشكل عمودى؛سبب انتقال النظر. 


كل صفحه منها بقياس(١7 ١١/8‏ سم)ءو فى نهايه كل فى الجهه السفلى اليبسرى من القارئ كلمه أو كلمتان؛للتعليقه و الوصل 
بين الصفحاتءفضلا عن الأرقام فى أعلى الصفحه. 


وقد خلت النسخه من تسميه العنوان إلا ما صرّح به حبيب الله فى حديثه عن منهجه- تقدم-.من البدايه تتصدرها الاستعانه و من 
بعد اللمشميو ف لجيه النم الحلا متهاامن جيه القاري خم لمر كز مم تمليككك بسوره الشض ( ارو عم المحتيق بمنه عبن :ذا 
أنّه للناسخ (السيد ضياء الدين). 


و فى نهايه المخطوط القول:«تم الكتاب بعون الله الملكك الوهاب على يد ضياء الدين بن نصر الله الموسوى الكاشانى 
فى(9١7)شهر‏ جمادى الأولى سنه 0177 (١).و‏ قد كتب بشكل هرمىءقمته فى الأسفلءقاعدته إلى الأعلى. 


و قل رمزنا لهذه النسخه بالرمز:(ض). 


ص:7/94 


))01(-١‏ فى هذا الذيل بعض الأخطاءءو هى:(تمه)بدلا من (تم).و(ملكك)بدلا من(الملكك)التى أثبتناها.و قد أضفنا أيضا رمز(ه). 


النسخه المعتمده: 


لقد اعتمدثا فى التحقيق غلى كلنا ضوره التسختين المحفوظيين فى مركز إخياء التراث الإسلامى بالمجموعة المرقمة:(8:4)يو 
بالمجموعه المرقمه ب(98١23).؛‏ و المذكورتين فى فهرس المخطوطات العربيه فى مركز احياء التراث الاسلامىءج 7 صص 85- 
اوج 7ءصص 787-751.كما تقدم. 


و على الرغم من قرب النسختين من عهد المؤلّفءلم نتخذ إحداهما أصلاءعلى ما يميزا(ح)نسخه حسن الشريف الكاشانى»و 
وضوحها مع قله أخطائهاءمن(ض)نسخه ضياء الدين بن نصر الله الموسوى الكاشانى.بل كان الرأى أن أحداهما مكمله للأخرى 
فى التوثيق و التحقيق»عند المقابله»و المعارضه.مع الاستيناس بالمتون القديمه و لا سيّما شرح الشافيه فى علمى الصرف و 
الخطاءلل كوو متجموعه الفاقنه ايكيا 


وقد بدأ لنا أمر عند ذلككءو هو أنهما يتفقان فى بعض الأخطاءءفصار الوصول إلى أن نسخه ضباء الدين: كأنها منسوخه من 
نسخه حسن الشريف الكاشانىءو قد يؤيد ذلك القرب المكانى فكلاهما فى كاشان.مع سبق(ح)على(ض). 


و لقد استوثقنا من اسم الرساله»و نسبتها إلى مؤلّفها؛إذ ذكرها المؤلف فى الفهرس الذى أعدّه هو بنفسه عند ترجمته فى اللباب 
برقم:(1١1)‏ (1)»فضلا عن ذكر اسمه(المؤلّف) مرتين مرّه فى البدايه و أخرى فى النهايه»فى كلتا نسختى المخطوط .مع العنوان فى 
النسختينءو غير ذلكك من القوائم المتقدمه التى أنجزت لإحصاء تراثه. 


منهجنا فى التحقيق: 


لما كانت الرغبه شديده فى الإفاده من هذه الرساله»و مبادئ علم الخط»حاولنا قدر الوسع إخراج نضا بصوره علميه على ما 
قله الرولك (رحتجه الث اتكاودها العثل النقيس قن العطت و النوقى كن الرحة الآن:: 


594١ ص:‎ 


1-(0)) دينظرةذربعه الاستعتاء :صن 12. 


-تحرير النصّ على وفق القواعد الإملائيه المعروفه»و ضبط ما يحتاج إلى ذلكك.مع الإصلاح فى الأصلءو الاشاره إلى بعضها فى 
الهامش.فضلا عن ل الرموز التى استخدمها الناسخ مثل:(ح-).للدلاله على كلمه(حينئذ).ءو(ككث).للدلاله على 
(كذلك).فاأثبتناه من غير اشاره.و كذلكك ألفاظ كتبت على غير اقتضاء القاعده النحويه. و الإملائيه؛لإنها من قبل النساخ 
مثل:تأنيث الفعل مع تذكير الفاعل و كذا العكس. 


و عدم التمييز بين همزتى القطع و الوص لءأو كتابتها متوسطه أو متطرفه و غيرها من الأنمور الفنيه التى كانت.ككتابه الابيات 
الشعريه بصوره نثريه دون البيت(صدرا و عجزا)؛فاًخذنا ذلكك بالنظر... 


-حاولنا قدر الإمكان تحريكك النصّءبنيه و تركيبا. 


كان توثيق الآبات القزانيه غلى ما اقنضاه التحقيق وضعها بين قوسين مشتجريق هكنذا:[:.. ]فى المتنءو الإشاره إلى مكانها من 
السوره مع رقمها فى الهامشءو من ثم إثبات تمام الآ-يه كاملا+ضمانا لمجريات الدقّه فى النصّ القرآنى»و عدم الالتباس فى 
موطن الشاهدءو لا سيّما المتشابه منها. 


-تخريج الأبيات الشعريه التى تمثّل بها المؤلّف.مع بيان الشاهد فيهاءو الإحاله على المصادر التى وردت فيها كالمتون و الكتب 
النحويه و اللغويه...و تكميل البيت الذى استشهد به المؤتف صدرا أو عجزاءمع تسلسل ترقيمه.و الإشاره إليه فى الهامش... 


الاخالة على المتضادر الرئيسنة الثن أفاد متها المولق فى مسائل كتترءمنها آزاء العلماءئو كذلك الخلاق.دو القراءه القرا نبه.. 
-الترجمه لأعلام الذين أخذ عنهم المؤلّفءو التعريف بهم.مع مظان ذلكك. 

-المقارنه فى بعض المسالكك التى وردت فى الكتب الإملائيه و الصرفيه و النحويه. 

-التعليق على بعض الأمور التى تشكل. 


-توضيح الكلمات و الدلاله على معانيهاءبالإعانه من المتون اللغويه»نحو:لسان العرب؛لابن منظور و غيرها-.و هو كثيرءو لا سيّما 
فى الشواهد الشعريه التى تحقّقت بهاءو عقدت من أجلها الفوائد. 


51١:ص‎ 


-جعلنا عنوانات جانبيه رئيسه فى بدايه الفوائد و الفصولءلغرض الفهرسه الداخليه للموضوعات التى تناولها المؤلفءو قد 
وضعناها بين قوسين أو عاضدتين هكذا: 


[..ا. 


-صيرنا ما أضفناه على النصّ بين قوسين معقوفتين هكذا:[...]»لما سقط أو زيد فى النسختينءو كذلكك ما اقتضاه السياق.مع 
الإشاره إليه فى الهامش. 


-وضعنا أرقام الصفحات التى كانت فى أعلى كل صفحه من نسخه(ح)داخل القوسين المعقوفتين| |. 


و تعلءفرجو أن تكوق قد وفقنا فى تقريت النصّ إلى القارئ الكريم بصوره علميه عصريه جتده على قدر الإمكان»خدمه للتراث 
للعرعوو الاتالاشيو إشباء لذكز العللايه حيبي الله القرنك الكاشاق ( حك الله الى ). 

ل 5 5 
7 ل ملا ا 5 لْإِللِانٍ أ أنْ آمنُوا ربكم قَآمَنَا ا فَاغْفِو ليا دتولا وَ كفو عَنَا 02 وَ كر َك مع الَئقَارٍ )...و آخر 
وعوانا ان الحبد الدووت العالمة: 


ص:5957 


.19 -سوره آل عمرانءالآيه‎ ))١(--١ 


بركه اول نسخه خطى ح«هدايه الضبط» 


ص :7917 


ص :795 


بركّه اول نسخه خطى ض«هدايه الضبط» 


ص :710 


بركّه آخر نسخه خطى ض«هدايه الضبط» 


ص :7942 


[خطبه الكتاب] 

بسم الله ال[حمن الرّحيم و به نستعين )١(‏ 

الحمد لله مبدع الصّورءو الصّلاه (؟)على محمد و آله خير البشر. 

و بعد 

فيقول العبد الواثق باللّه ابن علي مدد حبيب اللّه:فلا يخفى أن القلم أحد اللسانين ()إذ 


ص :/ا79 


ان لاس لضن )ميد البقية انمه كان البجلمة 
))5(-١‏ -فى(حءض»» بالرسم القرآنى»هكذا:(الصلوه).و هو استخدام الناسخ.و سيأتى أن الألف فيها تحذف للتفخيم.و نحن اليوم 
ترسمها كما أتبتتاهاءو ستعمل عليه قى الآخرياثءإذا ما وردت فى المخطوط كذلك من .دوت الأشاره فى الهامشن إليها. 

*- (*) -تناولت مصادر تراث الأدب العربى(القلم)فى أبواب شتىءفى الوصفءو المدح. و المقارنه»و غيرهاءإبتداء من كتاب 
اللّه سبحانه و تعالى. قال الجاحظ(ت ١00‏ ه)ءو هو فى معرض بين أنواع الدلاله فى البيان»و منها الخطءو الحظوه الَّتى له قال:«فأمًا 
الخط»فمق. ذكر الله عزّ و جلّ فى كتابه من فضيله الخط و الإنعام بمنافع الكتاب.قوله لنيبه(عليه السلام): قرأ وَ رَبك الْأكرم»» 
ألّذِى عَلّمَ بالقلّم* عَلْمَ تلان لها لَمْ يَعْلَمْ (سوره العلق»الآيات 8-7)ءو أقسم به فى كتابه المنزل»على نبي المرسل»حيث قال: »و 
الْمَلَم و تقطروة (سوره القلم»الآيه ١»»و‏ لذلك قالوا:القلم أحد الأُسانين»كما قالوا: قله العيال أحد اليسارين.و قالوا:القلم أبقى 
أأراءة انلساة أكتر سردو قال عبد المجمى بن كبناةةالسضمال القلى أجدر أن يعدن الذهى جارح تميس الكتاي ومن تسمال 
الأسان على تصحيح الكلام.و قالوا:اللسان مقصور على القريب الحاضرءو القلم- 


كل قاضد لمعتى من المعائى »كما ينين مقضوده (1)بلفظه كذلكة يمك له أن ينينه بكتة. 


فكما قرّروا لتقويم الأوّل (7).و تصحيحه أصولا-و قواعد (*ا.كذلك مههّدوا لكيفتّه (ع). الثانى (ه)قواعد و ضوابط.و سمّوه 
بالخط.فهو:علم بأصول تعرف بها كيفيه تصوير اللفظ بحروف هجائه (2). 


و قائدته:حفظ القلمءو هو كل ما يكتب به عن غلط (/)الَتصوير. 


ص:/191 


0(1)اعف اضر )#(متضود 
))2(-١‏ -أى:اللفظءو الكلام. 

عن م )اع قانوي #الصرفو النيحو, 

ع- (6)) -أى:العمل العلمىءو التصرّف الفكرى التطبيقى.و ينظر:الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب؛ابن السيد البطليوسى ق ١ص‏ 
ع0 

ه- (0)) -أى:الخط و الكتابه. 

ع :(8))نقال:انن الجاجي ات 886 0)#الشط:تصوير اللفظ يحروق عسات ال أسداء الحروق ذا قصد بهنا اسن وتخو 
قولكك:اكتب جيمءعينءفاءراءفإنٌّك تكتب هذه الصُوره(جعفر)» لأنّها مسمّاها خطا و لفظا».الشافيه لابن الحاجب؛شرح رضى 
الدين الاسترآبادىءج ”. ص 5١1ءو‏ ينظر:مجموعه الشافيهءج ١.)ص 7/١‏ ج 7 ص 78#ءو شرح ابن الوحيد على رائيه ابن 
الباب»ءص 17ءو همع الهوامعءج #.)ص ١٠0و‏ المطالع السعيده؛السيوطىءج 7 ص 24".مع بعض الاختلاف دون المضمون. 

- (/0) -الغلط:هو وضع الشىء فى غير موضعه و يجوز أن يكون صوابا فى نفسهءو ليس ما 


و موضوعه:حروف الهجاء (١)من‏ حيث إِنّها مكتوبه (5). 


و نحن نبتّن لكك جمله مما يتعلق بهذا العلم ()»فى هذه الرّساله المسمّاهءب(هدايه الصّبط فى علم الخط)»المشتمله على:مقدّمه.و 
فوائد رعيو خاتمه: 


أمَا المقدمه: 
ففى تحقيق متعلّق الكتابه 
فنقول:إِنْ من البتين الواضح أن بعض الأفعال لا يمكن تعلقه ببعض الأمورءبمعنى :أنه 


ص :598 


))١( -١‏ قال ابن جنى(ت 797 0):«اعلم أن أصول حروف المعجم(أى:الحروف الهجائيه)عند الكافه تسعه وعشرون 
حرفاءفأوّلها الألف و آخرها الياء على المشهور من ترتيب حروف المعجم إلا أبا العباس فإنه كان يعدّها ثمانيه و عشرين حرفا و 
يجعل أولها الباء و يدع الألف من أوَلها و يقول:هى همزه لا تثبت على صوره واحده و ليست لها صوره مستقرّه فلا اعتتدها مع 
الحروف التى أشكالها محفوظه معروفه...).سرٌ صناعه الإعرابءج ١ءص .8١‏ 

؟- (5)) -أى:من هذه الجهه. أعنى:(الكتابه)ءلا من جهه أخرى؛إذ إِنّْ جهات دراسه الحروف الهجائيه لها من الحيثيات ما لا 
يخفى.قال رضى الدين الاسترآبادى(ت 288 0):دو البحث فى أن المراد باللفظ هو الاسم أو المسمى غير البحث فى أن ذلك 
الفط كنك بعبوو فى الكحا دوو الدراد شو لذو يزاين العاجي) "الفا ري اللفظ كعروق عحافة "هر القالن دوك 
الأؤل».شرح الشافيهءج ".ص 8١؟.‏ 

*- () -أى:ما يتعّق بحروف الهجاء فى واقعها الكتابى الخطىءفى التصوير»و هو المقصود من هذه الرساله»كما أفصح عن 
دلكك:الدو ل فى أول صدرها: 

اوم ) عق (فى) :لق فرافنءمن غير واو العظق: 


لا يصلح لذلكك بالذاك 3ك أو بالعرضي؟ كأن يكون هناك منع وضع (7. أو استعمالي (*)؛فلذا لا يقال:(قرأت الرّمّان).و 
لا(أكلت الماء).و لا(نكحت الكتاب)ءو أمثال ذلكك مما لا يخفى؛و لذا إلتزموا فى قوله:[من الرجز] 
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زشضف 


وفى قوله:[من الكامل] 


"6١ ص:‎ 


))١1(-١‏ -سقطت(بالذات)من ض؛بسبب انتقال النظر.و المعنى:أى:بحقيقته.و معناه الدلالى القَارٌ به. 

؟- (7)) -أى:بوضع الواضعءو ملاحظاته فى التصوّر عند الوضع بالأصل. 

*- ()) -أى:فى الوضع اللغوىءو الاستعمال العربى.و ينظر:كتاب سيبويه»ج ١ص‏ هاءقوله: باب الاستقامه فى الكلام و الإحاله. 

ع- (ع©)) -البيت من الشواهد النحويه المجهوله القائل»التى يستشهد بها فى أبواب:الحذفءو المفعول معه.و العطف على 
المشاكله.و عجزه: حتّى شتت همّاله عيناها. و يروى:حتى(بدت)و(غدت) .بدلا من(شتت).ينظر فى:معانى القرآن؛الفرّاء.ج ١ص‏ 
٠‏ و الخصائص؛ابن جنىءج ؟ءص ١8و‏ أمالى الشريف المرتضىءج .ص 1372١‏ و الإنصاف؛الأنبارىءج 'ء)ص 1ع.و شرح 
جمل الزجاجى؛ابن عصفورءج 1.ص 0#؟؛ و لسان العرب؛ابن منظورءج ؟.)ص 187ءو مغنى اللبيب؛ابن هشام الأنصارىءج 1 
ص 18لمو أوضح المسالككءج ؟ء)ص 8١1ءو‏ شرحءج )ص 778ءو المقاصد النحويه (شواهد العينى)»ج “.ص ١١٠ءو‏ خزانه 
الأدب؛البغدادىءج ١ص‏ 844. 

ه- (0)) -أى علفتها تبناءو سقيتها ماء.و فى تقدير المحذوف خلاف.ينظر:المصادر المتقدّمه. 

8-(2) -البيث ينسب للشاعر جحظه أبى الحسن بن جعفر البرمكئ (ت 0892)ينظر فى #جمهره الأمثاللأبى هلال العسكرىءض 
.و لباب الآنداب؛لأبى منصور الثعالبى»ج ؟» ص ١١٠و‏ قد نسب خطأ ل(أبى الرقعمق أحمد بن محمد الانطاكى ت 994" 


ه)فى:معاهد- 


بإرادة المشاكله (1). 
ولا يخفى أن من هذا القبيل فعل الكتابه بِالنّسبه إلى بعض الأمورءفلا يقال:(كتبت زيدا).مع إراده مسمّاه»و عينه. 


نعم»صيح:(كتب زيد)ءعلى الفاعلته؛لصيحه صدور الكتابه عنه»بخلاف وقوعها عليهءإلا إذا أريد["؟"أبقوله:(زيدا) (5»هذا اللفظءو 


صوّر ما اشتمل عليه من الحروف. 


و حينئذءفكتابه اللفظ:عباره عن تصويره عور ناض قدو الل فاللسظ من ممزكر ع لظ 145 ست كد .هه الاق لاسيكة 
كتابته؛لخروجه حينئذ عن الوصف المذكورءو لو قلت:(كتبت القرآن)؛و أردت به ما بين الدفتين مطلقا (هءقرئءأم لم 


يقرأ.صح؛إذ 
ص:١١"‏ 


-١‏ (01)) -قال الحموى(ت 877 ه):«المشاكله فى اللغه هى المماثله»و الذى تحرر فى المصطلح عند علماء هذا الفن أن التشاكله 
هى:ذكر الشَّىء بغير لفظه لوقوعه فى صحبته كقوله تعالى: وَ جَرَء ميك متا [سوره الشورىهالآيه ٠5]»فالجزاء‏ عن السيئه فى 
الحقيقه غير سيئه» و الأصل و جزاء سييئه عقوبه مثلها..».خزانه الأدبءج 'ءص "10.و ينظر:المطوّل» ص 658.و مثله قول الشاعر 
المتقدّم. 

؟-(5)) -فى نحو:(كتبت زيدا). 

*-() -أى:تصويره المقصود برسم حروف هجائه. 

ع (ع)) -فى كونه أصواتا تشتمل على الحروف الهجائيه»آلته:الصوّت نفسه. 

ه- (0)) -فى(ح):(مطلق)»من غير تنوين. 


الكلماك هتنا يقبل الكنائه بأعباتها لأككدو انها أكلدو كذلك لو أردكببه كل ما يقرأءإذ المراد:كتبت ما يصلح لأن يقرأءو 
مثله:(الشّعر)ءو كلما يصلح لأن يتلفظ به. 


و الحاصل أنَّ المسّى لا يكون متعلّق الكتابه»إلآ إذا كان من قبيل الألفاظءو لا يخفى أنّ من الأمور ما يصلح لتعلّق الكتابه به من 
جهتيه:مسمّاهءو اللفظ الدّال عليه»مثل: 


(القرآن).إذ يجوز لكك أن تقول:(كتبت القرآن)ءو تريد به:مسمّاه»من نحو: 


الحقل هار التطللات كدو أن تقول :(كتسنه)ءو تربد به:هذا اللفظ أى:(ق؛وءآءن). و كذلكك كلما كان بعاد من قبيل 
الألفاظ. 

و أما الفوائد» فسيع: 

اشاره 

ع 

الأولى: 


[فى كتابه الحروف مفرده أو مركبه] 


خروف الوح كفي با يلق بجرا ديا در كن عونا إل إذا أروة اددااها تلاك اح عدا سق ونا ميو برها إل ف قزل 
لكك:اكتب(الرّاى (/4)»من (زيد)»ءفاكتب(ز)ءلا(زاى)؛ 


ص:707 


))0(-١‏ -فى:(ح»ءض):(بأعيانه)»و ما أثبتناه أنسب. 

؟-(5)) -فى:(ح»ض):(و بمسمياته)ءو ما أثبتناه أنسب. 

*-0)) -سوره فاطرءالآيه .١‏ 

ع- (©)) فى (ح):(أمَا القوائد). 

ه- (0)) -سقطت(النطق)من ضءو فى (ح)(المنطق)ءو حملها على الأول أنسب؛للعطفءو للمعنى السياقى. 

ع- (ع)) من الذوات البشريه و غيرها.قال رضى الدين الاسترآبادى(ت 888 ه):«دحق كل لفظ أن يكتب بحروف 
هجائه» أى:بحروف الهجاء التى ركب ذلك اللفظ منها إن كان مركباءو إلا فبحرف هجائهءسواء كان باللفظ ما يصح كتابته 
كأسماء حروف التهجىءنحو: ألف.باءتاءجيم» و كلفظ الشعر و القرآن و نحو:ذلكك, أو ما لا يصح كتابته»كزيد و الرجل و الضرب 
و اليوم و غيرها..).شرح الشافيهءج “.ص 5١1ءو‏ ينظر:مجموعه الشافيهج ١ص‏ ٠/ااءو‏ همع الهوامعءج اص .2٠١‏ 

- (/0) -فى (حءض):(الزاء)»عموماءلذا سنعمل على كتابه الصحيح.مع عدم الإشاره إليه إذا- 


فإِنَّ(الزٌاى)اسم ل(ز)»من(زيد)»و المقصود منكك كتابته هو حرف من حروفهءلا الاسم الموضوع له (0). 
و إذاقيل لكك:(اكتب زيدا)ءكان المطلوب كتابه حروف هذا اللفظفيكتب هكذا: 
(زيد)ءلا(الرٌّاى)ءو(الياء).و(الدّال). 


نعمءلو أريد الاسم (1)»فالواجب كتابه ما يدل على الحروف المذكورهءو ليس ذلكك إلا المركد.بءفيكت ب (زاى) 
()ءو(ياء).و(دال)ءلا(ز)ءو(ى).و(د)؛فإنها فى أنفسها حروفءلا أسماء (6» كما لا يخفى. 


و هذه قاعده جاريه فى غير حروف الهجاء أيضا من سائر الحروف (هكفإذا قيل لك:اكتب (الباء)فى:(مررت 
بزيد)»فاكتب(ب)ءلا(الباء)؛فإنّه اسم ل(ب)؛و لذا يسند إليه.فيقال: 


(الباء) حرفءو يعود الضّ مير إليه.فيقال:(الباء)تجرّءو هذا نظير قولكك:(ضرب فعل)ءفإنَ (ضرب)هذاءاسم ل اقدرفة ادال على 
الزّمانء[؟؟]و ليس فى نفسه الفعل. 


و كما تتبع (©)الكتابه التطق (لال)كذلك يتبع النطق ()الكتابه أيضاءفإذا قيل لكك:انطق ب(الرّاى)من(زيد)»ءفقل:(ز)ءو لا تقل: 
(زاى)؛فإنَ(زيد) (ك)لم يكن مركبا إلا من 


ص :”77 


))1(-١‏ -أى:حروف من حرو ف (زيد)ءأى:و ليس اسم الحرف منه. 

؟-(0)) -أى:الاسم من الحرف. 

880 الكقيابه فى الأصضبيل الشطبوط على أب القيج وفلى أن شحلةة الأسلت(البمر الست عبن العروفق 
الأصلئه. ينظر:المنصف؛ابن جنى»صص 6017 2". 

ع- (ع)) فى (ض):(الأسماء).و المعنى من(ح)ءأى:لا أسماء الذوات المسمّى بها. 

- ()) كحروق المعان حروق الحو :(ن ةلو كذه .)متلا 

ع- (ع)) -فى:(حءض):(يتبع)ءو ما أثبتناه أنسب. 

- (/0) فى (ح):(المنطق). 

8- () -سقطت(النطق)من ضءو فى (ح)»(المنطق)؛و حملها على الأوّل أنسب؛للعطفء و للمعنى السياقى. 

4- (4)) -أى :لف ظ(زيد).فيكون قصد لفظه. 


الحروف المفرده»و قد حكى أنْ الخليل (١)قال‏ لأصحابه:٠‏ كيف تنطقون بالجيم من (جعفر)ءفقالوا:(جيم)ءفقال:إِنْما نطقتم 
بالاسمءو لم تنطقوا بالمسؤول عنه) (). 


نعمءإذا قيل لكك:انطق بالفاعل»فى:(ضربت)ءفقل :(التَاء)»و لا تقل:(ت)4فإنّه ليس باسم حتّى يكون فاعلاءفتدير (09!. 
ولو سممى بحرف.فالمكتوب اسمه.كما ذكر (5).و على هذا فلو قلنا:إنْ فواتح السور 


7١ ص:5‎ 


-١‏ (1)) -هو أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدى الأزدى اليحمدى.من أثمه اللغه و الأدب»و واضع 
علم العروضءأخذه من الموسيقى و كان عارفا بها.و هو أستاذ سيبويه النحوى.ولد فى البصرهءو عاش فقيرا صابرا.قال النضر بن 
شميل:ما رأى الراؤون مثل الخليلءو لا رأى الخليل مثل نفسه.توفى سنه(178 ه).له كتاب "العين "فى اللغه. و"معانى 
الحروف".و"جمله آلاءت العرب".و"تفسير حروف اللغه".و كتاب "العروض ", و"النقط و الشكل "و"النغم ".ينظر:ترجمته فى 
أخبار النحويين البصريين؛السيرافى» ص 8".و الفهرست,ابن النديمءص #78 الأنساب؛السمعانىءج ؟. ص 185و نزهه 
الألباء؛ الأنبارىءص 58-68ءو معجم الأدباءءج ١١ء.صص‏ ١/ا-لالاءو‏ أنباه الروادءج ١‏ ص 6١‏ "دو وفيات الأعيان؛ابن خلكانءج 
")ص ١77ءو‏ سير أعلام النبلاء؛الذهبى»ج /. ص 574؛و تهذيب التهذيب؛ابن حجرءج .ص ١156ءو‏ بغيه الوعاه؛السيوطى»؛صص 
هع -1اهعءو هديه العارفين؛باشا البغدادى.ج ١ءص‏ 80ءو معجم المؤلفين»ج .ص 1١15‏ و الأعلام؛الزركلىءج ؟ءص 15اءو 
الفراهيدى عبقرى من البصره؛المخزومى»ءص ."١‏ 

-١‏ (5)) -كذا فى الشافيه؛لابن الحاجبءو شرحها؛لرضى الدين الاسترآبادىءج #ءص .7١5‏ مجموعه الشافيهج ١.ص‏ 07ج 
”.ص 1808.و فى كتاب سيبويهءج .ص 370 النصٌ هكذا:«قال الخليل يوما و سأل أصحابه:كيف تقولون إذا أردتم أن تلفظوا 
بالحرف.و قال:أقول: كه و به.فقلنا:لم ألحقت الهاء فقال:رأيتهم قالوااعه فألحقوا هاءا حتّى صتيروها يستطاع الكلام بها لأنّه لا 
يلفظ بحرف.فإن وصلت قلت:ككءو ب.فاعلم يا فتى كما قالوااعه يا فتى.فهذه طريقه كلّ حرف كان متحرّكا و قد يجوز أن 
يكون الألف هنا بمنزله الهاء؛لقربها منهاءو شبهها بهاء فتقول:باءو كاءكما تقول:أناء.و عنه فى شرح شواهد الشافيه؛البغدادى»ج 
,ص 717*. 

وم )مقط قور امو اق 

*- (6)) -فى بدايه التعريف قوله:«حروف الهجاء تكتب كما ينطق بهاءفيما تركب منهاءإلا إذا- 


أسماء لمسمّيات خاصّهءفالواجب كتابتها كذلكك. فيكت ب (طاها)ء(ياسين) .)١(‏ 

و أما لو قيل:إنْ المراد بها الإشارات و التّنبيهات (5)»فاللازم كتابتها مفردهءمثل:(يس)ءو (الم)ءفليتأمل. 
الفائده الثانيه: 

اشاره 


[فى الابتداء و الوقف على الحروف] 


الكلمه إِمَا أن تصلح لأن يبتدأ بهاءو يوقف عليهاءأو للأوّل خاصّهءأو للثّانى كذلك 80. 
ص 7١0:‏ 


))١( -١‏ -قال الرضى:«و كذلكك بأن تكون أسماء السور كما قال بعضهمءأو أسماء أشخاص كما قيل: إن(يسءو طه)اسمان 
للنبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو(ق)اسم جبلءو(ن)اسم للدواه» و غير ذلكك أو تكون أبعاض الكلمءكما نسب إلى ابن عتّاس» 
(رضى اللّه عنه)أنّه قال فى (الم): إِنّ معناه:أنا الله أعلمءو غير ذلكك مما قيل فيها.شرح الشافيه.ج #,ص 18 

-١‏ (؟)) -قال الزمخشرى(ت 8*8 ه):«إعلم أن الألفاظ التى يتهجى بها أسماءءمسمّياتها الحروف المبسوطه التى منها ركبت 
الكلم.فقولك:-ضاد-اسم سمّى به"ضه"من ضرب إذا تهتجيته.و كذلكث:راءو با:اسمان لقولك:رهءو به؛و قد روعيت فى هذه 
التسهيه لطيفهةو هن أن المسهبات ها كانت ألفاظاء كأسامييا وهى حروق :وحذاق و الأسامى عدد تحروفها مركق إلى 
الثلا.ثهءانجه لهم طريق إلى أن يدلَوا فى التسميه على المسمّى فلم يغفلوهاءو جعلوا المسمّى صدر كل اسم منها كما ترىءإلا 
الألف فإنّهم استعاروا الهمزه مكان مسمّاها؛لأنه لا يكون إلآ ساكنا».تفسير الكشّافءج ١ءص‏ "هو ما بعدها كذلكء.فى أن هذه 
فواتح السور المراد بها التنبيه على أن القرآن الكريم مركب من هذه الحروف كألفاظكم التى تنطقون بها؛فعارضوه إن 
قدرتمءفهو إذنءتحد لهم.و ينظر:التفسير الكبير؛الرازىءج ”'ءص "ءو شرح الشافيه؛ الرضىءج "اص .5١8‏ 

*- ()) -قال رضى الدين:«أصل كل كلمه فى الكتابه أن ينظر إليها مفرده مستقله عا قبلها و ما بعدهاءفلا جرم تكتب بصورتها 
مبدأ بها و موقوفا عليهاءفكتب من(ابنكك)بهمزه الوصل؛لأنكك لو ابتدأت بهاءفلا بد من همزه الوصلءو كتب(ره زيدا)ءو(قه 
زنذا)نالياء لأنكق إذا وقفت- 


و الحكم فى الثّانى (5):أن يكتب منصلا بما بعده إذا كان على حرف واحد كما فى: 
(بزيد)ءو(لزيد).و(كزيد)»إذ يقال:(بزيد مررت).و(لزيد أكرمتكك).و(كزيد أنت). 


و لكن لا يجوز الوقف؛إذ من أحكامه ال كونءو هو-هنا-معتذرءبخلائ ما إذا كان على حرفين»فصاعدا!؛فإِنّه يكتب 
منفصلاءكما(فى الدّار)ءو(من زيد)ءو(ليت عمرا (#افى الدّار)ءإذ يجوز الإبتداء بأمثال هذه الحروفء.و لكن لا يوقىف عليهاءو 
دليل المسألتين :أن الحرف الواحد؛لخفْتهءمقتض للاتّصال بغيره؛ليحصل له الاستقلال بِالتَبِعيّه بخلاف الأكثرءفتديّر!. 


و الحكم فى الثَالث (5):أن يكتب منصلا بما قبله مطلقاءكما فى الضّ مائر المتتصله؛إذ لا يصحٌ الإبتداء بها أصلاءفلو لم تكتب 
متصله؛لارتفع الفرق بينها و بين المنفصله. فتدبيّر!. 


والحكم فى الأول :أن يكنب كما يبعدأ بهو يوقى عليه ءبمعتى أنه راغي أله كما يراعى أوّل الكلمه الميعداً بهاءو آخره كما 
يراعى آخر الكلمهءإذا وقف عليها. 

و من الأوّل قولكك:(عجبت من ابنكك)ءفيكتب بالهمزهءفإنّهاءو إن وجب إسقاطها عند الوصلءو لكن لو ابتدأ بهذه الكلمه»و 
لوحظ حال قطعها عمّا قبلها؛لكانت الهمزه على حالهاء كما فى قولكك:(ابنى أكرمكك).و كذلكك حال(ابنهءو ابنم»و اسمءواست» 


ص :7:02 


))١1(-١‏ -سقطت(لا)من(ض)؛بسبب انتقال النظر. 

))7(-١‏ -أى:فى الوقف. 

*- ()) -فى (ح»ءض):بالواو هكذا:(عمروا)على الرغم من تنوين النصب. 
ع (ع)) -أى:فى الضمائر المتّصله؛لتمييزها من المنفصله. 


واثنانءو اثنتانءو اثنينءو اثنتين»و امرؤ»و امرأهءو ايمن تكاللة انو نحو :(الوإكتساب» والإقتدار»و الإنصرافء | ١0‏ أو الإستخراج). 


و كذلك كلّ مصدر بعد ألف فعله أربعه أحرفءفصاعداءو فعله مطلقا.و كذلك الأمر من الْتَلائْيَ المجرّد؛إذا كان ما بعد حرف 
المضارعه ساكنا. 


و الحاصل أن كل ما يجب وصله يكتب (؟)كحال القطعءبمعنى :أن العبره ليست باللفظ مطلقاءبل بالأصل.نعمءفى كثير من 
المصاحف القديمه كتابه آيه«الْتْقلان) (“"ابدون الألف. 


و من الثانى (ع)قولكك:(ره زيدا)ءو(قه (2) عمرا (2))»و(مه أنت؟)»و(مجىء مه جئت؟)» و(رحمه)»فيكتب جميع ذلك 
بالهاء؛لوجوب إلحاق(هاء)السكت بما يبقى على حرف واحدءفى حال الوقف.بشرط إن لم يكن قبله شىءءأو كانءو لم يكن 
كالجزء ممما قبله؛ لاستقلاله.و وجوب إبدال(تاء)التَأُنيث الاسميّه(هاء) (/لك بخلاءف نحو:(حتّرام»و علالم و إلا-مءو وقت (4كو 
أختءو بنتءو بناتءو هيهاتءو لم يخشه.و لم يغزهءو لم يرمه)» فيكتب بلا-(هاء)؛لعدم وجوب الإلحاق فى الوقف.بل يجب 


تركه فى:(وقتءو أختء و هيهاتءو بنتءو بنات»و كيتءو زيت). 
ص :717 


.778 -أى:قسمى.ينظر:القاموس المحيط؛الفيروزآ بادىءج .ص‎ ))0(-١ 

11 حمكررة ف رفن 

ع () -قصد لفظهءو إل فالثقلين. بعنى:فى قوله تعالى: م عَفْرْحٌ لَك أب لتقن ,سور الحبيو لكيه الى القناهه فى 
الآآبه:كتابه(التقلان)؛من دون الألفءو اليوم فى المصاحف الحديثه الطبع تكتب بالألف. 

#مارع)) حيس اق حال الوقس. 

6- (8) )سق (ضى)#(قد دري 

ع- (2)) -فى (ح):(عمروا»ءبالواو. 

- (07) -كك(القائمه)فى الوقف.ينظر:شرح المقدّمه المحسبهئابن بابشاذءج ؟» ص 688؛ و الإيضاح فى شرح المفصل؛ابن 
الحاجبءج 'ءص 6١ل.و‏ شرح جمل الزجاجى:ابن عصفورءج .ص /اءو شرح الشافيه؛للرضىءج .)ص 940 

تدان )عق (ضى):[وووقت). 


و قوله:(كيف البنون و البناه) (1)»شاذْءكقول من قال:(هيهاه (5))؛فى:(هيهات) ()ءو من قال:(الضارباه)»فى:(الضاربات). 
و ما جاز فيه الأمران فى الوقف كذلك هناءكالصّلاهءعلى ما قيل (5)ءو لا يجوز فى: 

(ثمتءو ربّتءو ضربت)» إلا (الثاء) (8). 

والحاضل أن كل ما يوقت غلية ب (الهاء)ءركتب بها أبضاءو تعيين مظان ذلكق يطلب "من البحث فى الوقت [08(/ 


ص :708 


))١( -١‏ سجاء فى سرٌ صناعه الإعراب؛لابن جنىءج 27ص 7187:«حكى قطرب عن طيىء أنّهم يقولون:كيف البنون و البناه»و 
كيف الأخوه و الأخواهءقال:و ذلكك شاذً..».و ينظر: المفصل؛الزمخشرىءص 15١هءو‏ شرح الشّافيج #,ص 518. 

)فى (ضن)ا(هتهاة). 

+ (")) -جاء فى لسان العرب:«هيهات: كلمه معناها البعد.و قيل:هيهات كلمه تبعيد...التاء مفتوحه مثل كيئفء.و أصلها هاء و ناس 
كسرونها على كل حال بيه لناثرن السعيدوواتفق أعل الله أن العانمنعفنيات لست اأعنله أصلها هام قال أن فمروية 
العلاء.إذا وصلت هيهات فدع التاء على حالهاءو إذا وقفت فقل:هيهات هيهاهءقال ذلكك فى قول الله عرّ و ا : مَياتَ ميات 0 
تَوعَدُونَ سوره المؤمنونءالآيه #"..).لسان العربءج ١ءص‏ هلو ينظر: أدب الكاتب.ص 87 1ءو معانى القرآن؛الفرّاء.ج ١ص‏ 
ىو معانى القرآن و إعرابه؛ الزجاجءج ؟, ص ١١ءو‏ إعراب القرآن؛النحاسءج "؛ ص 45.و التبيان فى إعراب القرآن؛ 
العكبرىءج ”.ص 154ءو المفصل؛الزمخشرى»ص ”"١7ءو‏ شرح الشافيه؛للرضىءج ”ء ص 7518. 

*- (6)) -ينظر:باب الهجاءءص /ا؟ءو شرح اللمحه البدريهءج ؟.ص 144ءو أوضح المسالكك؛ ابن هشام الأنصارىءج ".ص 1١‏ 
ه- (0)) -لمشابهتها الأفعال فى العمل؛ينظر:شرح المقدمه المحسبه.ج .ص 828. 

ع- (2)) -هنا قد ذكر فى(ض):(رأيت فى بعض المصاحف القديمه كتابه آيه الثقلان بدون).و هذه عباره مقحمه زائده من 
الناسخ»كما هو بتْنءو قد تقدّم ذكرها. 

/- (/)) -ينظر:كتاب التكمله؛لأبى على الفارسى»؛ص 194ءو المفصل للزمخشرى و شرحه؛- 


ولا يخفى أنه إذا أردت إلحاق(الهاء)ب(حتّام)»و نحوهءفالواجب إلحاقها (١)فى‏ الكتابزه»و يجوز كتابه(حتّى )بالياء؛لزوال 
الاتصال حينئذ. 


و كذلك كل ما يوقف عليه بالألفءفيكتب بها أيضاءكما فى الاسم المنوّن المنصوب» نحو:(رأيت زيداءو فرسا)»بخخللاف 
المجرور»و المرفوع»فيكتب:(جاءنى زيد)» و(مررت بزيد). 


و كما فى:(أنا)ءقال الشّاعر (5):[من الرمل] 


"ا-أنا من أهوى و من أهوى أنا نحن روحان حللنا بدنا 
ل 2 ' 
وفى التنزيل: لكنًا موَ الاه رَبّى 0 أى:(لكن أنا اللله ربّى)»و قد يقرأء»كذلك فى الوصل (©)أيضائدفعا لالتباسه ب (لكنٌ 


6 


(2)المشدّدهءو قد يوقئف على(أنا)بالهاء.فيقال: 
(أنه)»فيكتب كذلكك 20 
ص :ة 7 


03-1) خف (ضص):(الحاق): 

-١‏ (1)) -و هو أبو مغيث الحسين بن منصور الحلاج الزاهد المشهور المتوفى 04 ه»ينظر البيت فى الديوان»ءص "/اءو فى :فيض 
القدير؛المناوىءج ؟.ص 97و روح المعانى؛الآلوسى» ج اص 188. 

+ (*)) -سوره الكهفءالآيه /5. 

ع ©) فى (ض):(الفضل ).فى قراءه ابن خامرعبنظرةالسبعه فى القراءات؟ابن مجاهد الغدادى :14و الح + فى القراءات 
السبع؛ابن خالويه»ءص 15و الإقناع فى القراءات السبع؛ابن خلف الأنصارى»ص ”67. 

ره )عق قن )تردق حكا زلا كن )2 

ع- (ع) -قال الرضى معلقا على قول ابن الحاجبءقال:«قوله:(و من ثم وقف)أى:من جهه زياده الألف فى آخر(أنا)وقفا وقف 
على (لكنا)بالألف؛لأنه(أنا)فى الأصل جاءت بعد(لكن)ثم نقات حركه همزه«أنااإلى النون و حذفتءكما فى نحو:(قد افلح)ثم 
أدغيق اللون فى التوقيو ابن غامر فيك الألكافى لكا فو الله سور الكيف و لآم اوصلة ابضاءلة 3ن هن أوله 


و كذلك كل مايوقف عليه بحذف الياء.فيكتب بذلك,كما فى:(مررت بقاض» و جاءنى قاض).ءبخلااءف نحو (1): 
(القاضى)؛و(قاضيا) (7)ء إن الأوّل بالياء»و التَانى بالألف. 


وفى كلمه(إذن):خلاف (#)ءو لكنّ المشهور الوقف عليها بالألف؛تشبيها[2؟آلها 
ص: ٠١‏ 


1 )سيقطة مدر )م ذقني 
؟-(5)) -أى فى حاله الرفع والنصب.كقولنا:(جاء القاضى).و(رأيت القاضى)»(رأيت قاضيا). 

*- (")) -اختلف العلماء فى(إذن)؛نوعهاءو معناهاءو رسمهاءو لفظها عند الوقف عليها.و قد أورد ابن هشام الأنصارى هذا 
الخلاف.إذ قال فى المسأله الثالثه-هو ما يعنينا من الموضوع-قال: اختلف«فى لفظها عند الوقف عليهاءو الصحيح أن نونها تبدل 
ألفا تشبيها لها بتنوين المنصوبء و قيل:يوقف بالنون؛لأنها كنون لن و أن»روى عن المازنى و المبرّد بالنون»و عن الفرّاء إن 
عملت كتبت بالألف.و إلا كتبت بالنون؛للفرق بينها و بين(إذا)»و تبعه ابن خروف».مغنى اللبيب»ج ١ص ١‏ .و روى السيوطى(ت 
1 ما)بستد منقول عن أبى عصان الأندلسى (ت 68ه)أن المبدد كان:يقول:أشتهى أن أكوى يد من يكنب (إذن)بالألقيلأنها 
مثل:أنء و لنءو لا يدخل التنوين فى الحروف».همع الهوامعءج “.ص ١١همو‏ ينظر:حروف المعانى؛ الرمّرانى»ص 117ءو سر 
صناعه الإعراب.ج .ص 4/اتءو الحلل فى إصلاح الخلل؛ البطليوسى»ص 1288و شرح جمل الزجاجىءج ؟.صص ١7١-1177ءو‏ 
شرح الشافيه؛ الرضىءج "0 ص 718ءو ارتشاف الضرب,أبو حي _ان الأندلسىءج ١‏ ص 947"؛و ما بعدهاء و الجنى 
الدانى؛المرادىءص ١2"ءو‏ شرح قطر الندى؛ابن هشامءص /”اءو الإتقانءج ؟, ص 8١٠ءو‏ الأشباه و النظائر؛السيوطىءج ؟'.ص 


لو حاشيه الخضرى.ج »ص عازه 


بالمنوّن المنصوب.قال ابن هشام (١)فى‏ المغنى (1):«و كذا رسمت فى المصاحف» (). 


ولا يخفى أن الرسوم فى المصاحف الجديد:[هكذا] (5)(إذن)ءبالتون (2)»كما هو قول المازنى (2).و المبرّد /اءتشبيها ب(لن»و 
أن):ءو وثما يفوّق بين ما إذا عملت ف 


1ن 


-١‏ (1)) -هو جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف بن أحمد بن هشام الأنصارى الحنبلى النحوىء كان بارعا فى عدّه 
علومءلا- سيّما العربّه»فنّه كان فارسها و مالكك زمامهاءتوفى سنه إحدى و سين و سبعمائه.و دفن بمقابر الصّوفيه خارج باب 
النصر من القاهرهءو له من التصانيف: الشرح على ألفيه ابن مالكك فى النحو المسممى بابالتوضيح)ءو"البرده"و "شرح بانت 
سعاد" و كتاب"المغنى "و غير ذلك.ينظر:ترجمته فى:الدرر الكامنه؛اين حجرءج ؟')صص 7٠١‏ 408 النجوم الزاهره:ابن تغرى 
بردىءج ١٠ءص‏ ١2/اءو‏ بغيه الوعاه»صص ١867-28؛‏ و شذرات الذهب,ابن العماد.ج ع.)صص ١191-19؛و‏ مفتاح السعاده:طاش 
كبرىءج ١‏ صص 84١-120ءو‏ كشف الظنون؛حاجى خليفه.صص 17188,80:2ءو معجم المؤلفين»ج ء.ءص 18#ءو المدارس 
النحويه؛شوقى ضيف.ص 68 

-(6) حفى (ضن):(الحاق). 

*- (")) -و هو أبو مغيث الحسين بن منصور الحلاج الزاهد المشهور المتوفى 704 ه»ينظر البيت فى الديوان»ءص “/اءو فى :فيض 
القدير؛المناوىءج ؟.ص 917*ءو روح المعانى؛الآلوسى» ج اص 188. 

*- (©)) سزياده لإيضاح السياق. : / 

م 0 -فى المصحف التريف ل ينبا لتبقال بعال ا اله ةي كان مَعَهُ مِنْ إِله إذاً لدَعَتَ ك1 لب عاق 
ولعلا بَغظٌ م علا بض شان اله عن تعائرة شورة الكو لكيه اق القول فى السو ماهو كول العاونن + 
المبرّدالآ-تى ليس الأسمر فيه كما قال.فقد أوّل الدسوقى هذا القول(و هو قول ابن هشام الأنصارى)قال,أى:الدسوقى:«قوله: 
(يعنى :ابن هشام الأنصارى)و المازنى و البرّد. أى:على مقتضى قولهما فى قولهما فى الوقفء و هذا غير المصحف؛لاتفاقهم على 
سمها فيه بالألفءو يوقف بالنون.و خطان لا يقاسان خط العروضءو خط المصحف..».حاشيه الدسوقى على مغنى اللبيب»ج 
١ص‏ /01. 

#- (2)) -هو أبو عثمان بكر بن محمد بن عثمان بن حبيب بن بقيه المازنى البصرى النحوى؛كان إمام عصره فى النحو و 
الأدب»أخذ الأدب عن أبى عبيده.و الأصمعىءو أبى زيد الأنصارىء و غيرهمءو أخذ عنه أبو العباس المبرد و به انتفع»و له عنه 
روايات كثيره.و للمازنى تصانيف- 


فبالألف (1)ءو ما إذا لم تعملءفبالتٌون؛فرقا بينها و بين(إذا). 
[فون التوكيد الخفيفه] 


وحك الله خلكت فى أن الرقق ضلد :[السري اللشقره التحل كر البو كه باثرت الكقشه يكون الألت تكد :امنا 
50 كذلك 0 


7”١١:ص‎ 


))0(-١‏ -أى:فتكتب بالألف. 

-١‏ (7)) -كما فى قوله تعالى: كلا لَيْنْ لَمْ يَْْهِ لَشفَعا اناده .سوره العلقءالآيه 8١.و‏ نحن نصوّرها اليوم بالنون:(اضربن). 

*- (")) -قال ابن هشام الأنصارى:«الكوفيون يختارون كتابته بالنون على اللفظ.و البصريون يكتبونه بالألف لان عليه بالألفءألا 
ترى أنّك لو وقفت عليها لقلت:يا زيد لا تضرباءو كذلك قوله عز و جل: لَنْش مَعاً بالنَاصدِيَهِ سوره العلقءالآيه 0١ءو‏ لا خلاف بين 
القدّاء و العلماء» و كذ لكك قوله: وَ ليكوناً من الصَاعْرِينَ سوره يوسئفءالآيه ””»الوقق عليه بالألفاشرح- 


و لكن يجوز(اضربن)؛حملا على (اضربن)»للواحدزه.و(اضرين)»للجمع العذ كه و(هل تضرين)» كذ لكءو(هل 
تضربن)»للواحدهءفإنّها لا تكتب إلا كذلككء.و إن اقتضى القياس عود المحذوف. كما فى الوقف. 


وقد ذكرت (1)لوجه الخروج عن القياس أمور (03[تفصيلها] *لا يليق بهذا المختصرءفليتدبّر!. 


71١7١: ص‎ 


))1(-١‏ -فى(حءض):(ذكر)ءو ما أثبتناه أنسب. 

-١‏ ()) قال رضى الدين الاسترآ بادى:«و أمًا اضربن فلا كلام فى أن الوقف عليه بالألف؛فالأكثر يكتبونه بالألف.و من كتبه 
بالنون فلحمله على أخويه:أى اضربن و اضرينء كما يجىءءو إِنْما كان قياس اضربن بالواو :و الألف لما تقدّم فى شرح الكافيه 
أنكك إذا وقفت على النون الخفيفه المضموم فأقيلها ان المكسورهو ركذك ها شدى لأخل اللووتمن الراو و الباء فى و 
اضربوا و اضربىءو من الواو و النون فى هل تضربونءو من الياء و النون فى هل تضربين»فكان الحقّ أن يكتب كذلك بناء 
للكتابه على الوقفلكن لم يكتب فى الحالين إلا بالنون»لعسر تبينه:أى لأنّه يعسر معرفه أن الموقوف عليه من اضربن و اضربن و 
هل تضربن و هل تضربن كذلكك:أى ترجع فى الوقف الحروف المحذوفهءفانه لا يعرف ذلك إلا حاذق بعلم الإعرابءفلمًا تعشر 
معرفه ذلكك على الكتاب كتبوه على الظاهرءو أمّا معرفه أنْ الوقف على اضربن-بفتح الباء- بالألف فليست بمتعسرهءإذ هو فى 
اللفظ كك«زيدا و رجلااقوله(يعنى:ابن الحاجب):"أو لعدم تشن قضادها"أى :لو كتيث بالواوو الباءهو الواو و التونئعو اليامؤ 
النونءلم يتبين:أى يعلم هل هو مما لحقه نون التوكيد أو ممما لم يلحقه ذلككءو أمًا المفرد المذكر نحو اضرباءفلم يلتبس»- 


الفائده الثالئه: 

اشاره 

[فى كتابه الهمزه] 

إذا كانت فى كلمه همزهءفإمًا: أن تكون فى أوّلهاء أو فى وسطهاء أو فى آخرها. 

[الهمزه الأولى] 

فإن كان الأوّلءفتكتب الهمزه بالألف مطلقاءسوآء كانت مفتوحه أو مضمومه. أو مكسوره كما فى:(أسد)ءو(أحد)ءو(إبل). 


ولا فرق فيها بين كونها همزه قطع, كما ذكرء (0)أو وصلءكما فى:(اكتبءو انصر)؛ و الوجه فى ذلكك :أن الهمزه تقارب الألف 
فى المخرج (05).مع أن الأللف أخفٌ حروف اللين» و أن قياس حروف الهجاء ).أن تكون أوّل حرف من أسمائها (5) مثلا: 
(ب).ءأوّل الباءء و(ت)ءأوّل التاء (8)ءو هكذا.و إذا رأينا أن الهمزه أوّل الألف.علمنا اتّحادهما فى الأصل (2)ءفليتأمّل. 


7١7: ص‎ 


))1(-١‏ -هنا عباره مقحمه فى (ح»ض).ءو هى:(و نحو:اكتبءو انصر)»ءعلى الرغم من ذكرها بعد ذلكك.كما هو فى المتن. 

؟- (0)) -ينظر:سرٌ صناعه الإعرابءج ١ءص‏ *#عءو شرح المفصل؛ابن يعيشءج 9.ص .٠١7‏ 

مساوم ) عق (فن)#الليجام). 

ع- (©)) -ينظر:شرح الشافيه؛الرضىءج #,)ص .77١‏ 

ه- (2)) -ينظر:شرح الشافيه؛للرضىءج ".ص .57١‏ 

ع (2)) -قال ابن جنى(ت 0797):«إعلم أن الألتق التى فى أوّل حروف المعجم هى صوره الهمزه فى الحقيقه و إنما كتبت 
الهمزه واوا مره و ياء أخرى على مذهب أهل الحجاز فى التخفيف»- 


ولافرق فى هذا الحكم بين ما إذا اتّصل بالهمزه شىءءو ما إذا لم يتّصلءفيكتب:(ما أجد (01)):و(كأسد). 


[الهمزه المتوسطه] 
و إن كان الثّانى 0»ففيه صور: 


متنها:أن تكوق الهمزه ساكتهوو حرف ءفتكس بما تجانس حركه ما قبلها من الحروئوفإن كانت الحركه فتحه.فالآلق [عق كنا 
فى:(يأكلءو يأمل). أو (0)ضمه. فبالواو» كما فى:(يؤمن)»و(يؤثر)» أو (2)كسرهءفبالياء» كما فى:(يشس)ءفإن طريق تخفيف الهمزه 
فى هذه الموادٌ أن تبدل بالألف .و فى كثير من الخطوط كتابه الهمزه فوق هذه الحروف؛و لعله لثلا يتوم الإبدال[71]. 


7"١6:ص‎ 


-١‏ (1)) -فى(حءض):(ماجد)ءو قد ذكرنا ما يقتضيه التمثيل؛بدلاله أن الكتابه فى الأصل على الرسم القرآنى فى حذف الألف.و 
إن كان فى بعض المظانٌ:(بأحد.كأحدءو لأحد)ءهكذا. ينظر:الشافيه لابن الحاجب و شرحها؛للرضىءج ".)صص .57١0119‏ 

ان ()) أى:تكتبي الهمزه على كرسئ الياة. 

+ 0”)) -أى:كانت الهمزه حرفا ثانيا. 

ع (6)) -أى:فتكتب بالألف. 

ه- (0)) -فى (ح.ض):(واو)ءو الأنسب ما أثبتناه. 

ع- (ع)) -فى(ح»ءض):(واو)ءو الأنسب ما أثبتناه. 

- (/0) -ينظر:شرح المقدّمه المحسبهءابن بابشاذ.ج ؟.ص 8954ءو باب الهجاء»ص .8٠‏ 


و منها:أن تكون متحرّكه مع سكون ما قبلهاءو حينئذ فتكتب بحرف مجانس لحركتهاءكما تقدّم.ففى:(يسأل).بالألف.و فى: 
(يلؤم)بالواو؛لأنه من:(لَوْم لل يلؤم)» كث(كرمءيكرم)ءو(شرف يشرف)»و فى:(يسئم ) بالياء»من:(الشأم)»ءو هو:الملاله 50). 


وقيل:بحذف الهمزه فى الكتابه مطلقاءفيكتب:(يسل»و يلم»و يسم).و قيل: 


تحذف إذا كانت مفتوحه مع كونها بعل الألف ( "5 فتكتب فى:(سائل )على وزن:ضارب؛ (سال).و قيل:تحذف المفتوحه مطلقا.و 
قيل:تحذف الهمزه إن خفْفت بإدغام»كما فى: 


(خطيه)»فى:(خطيئه (5)).أو بنقل حركه ثم حذف. كما فى:(مسله)»فى:(مسأله)حيث نقل فتح الهمزه إلى السشين»فحذفت (2). 


وعقيانان تكون متحركه مع حركه ما قبلها و حينئذ فالصور تسعءإذ الحركه فى كل منهما إِمَا فتحهءأو كسرهءأو ضمّهءو الحاصل 
من ضرب الثلاثءفى الثّلاثْ ما ذكر و يكتب فى غير ما كانت همزته (2)مضمومه مع كسر ما قبلهاءو ما كانت مكسوره مع ضع 
ما قبلها بما يجانس حركه الهمزه.ففى:(مؤجل)»و(رؤوس).»و(رؤوف للل)ءو(لؤم). 


7"١2:ص‎ 


))1(-١‏ حفى(ح):(لأم)ءو فى(ض)ء(لام)من غير الهمزه. 

؟- (7)) -يقال:سئم الشىءءو منه سئمت منه» أسأم سأماءسأمهء سآ ماءسآمه:مل»و رجل سؤومء وقد أسأمه هوءو السآمه:الملل و 
الضجر. ينظر:لسان العرب:ماده:(سأم)»ج ؟اءص .518١‏ 

.2880 قال الرضى #«الشكترون على تركك صيوره الهمزه المتموخه بحد الألث اسغتالاً لاكلفين؛ فكفوة ساءل بالق 
واحده..).شرح الشافيه.ج “.ص ١17ءو‏ ينظر:شرح جمل الزجاجى؛ ابن هشام الأنصارى.ص 85". 

عد وم )عن زف )عط ). 

ه- (0)) -أى:حذفت الهمزه.ينظر:شرح المقدّمه المحسبهءج ”.ص 507و شرح المفصل؛ابن يعيشءج 4.)ص ٠١7‏ و بعدهاءو 
شرح الشافيه؛الرضىءج #ء)ص ١7لءو‏ مجموعه الشافيه» ج ١ءص‏ #/الاءو همع الهوامعءج ,ص 508. 

ع-(©2) فى (ض):(همزه). 

- (/0) -فى (حءض):(رؤس)»(رؤف)بواو واحده.قال ابن الدهان النحوى:«إن كان بعد الهمزه واو ليست بواو الجمع نحو 
واو"فعول"و"مفعول"فأنت مخير:إن شئت كتبت ذلكك بواوين»و إن شئت بواو واحده...)باب الهجاء»ص 57.و ينظر:أدب 


الكاتب؛ابن قتيبدعص 58/8. 


بالواو»و فى :(فئه).و(سئم)»و(يئس).و(مستهزئين)ءبالياء. 

وافن سألا (عانه بالا لش عقا تخنيت هذه الكلمات ركرة بالعهيل المشيوره 

وهو أن يلفظ بين الهدزه 3و الحرف المجانس لج ركتهاءو ست :بين نين المشهور) (#اأيضا. 
و فى كتابتهماءأى:ما كانت همزته مضمومه مع كسر ما قبلهاءو بالعكسءكما فى: 


سراق كك برربيت نا متاق قر شيا كني كا نك راقو انعرف السحانس ركه الممونشي ا(نبطل الام وقية 
(يقرئكك).و(يستهزئون)»ءبالواو و قيل :تكتب بالحرف المجانس لحر كه ما قبلهاءففى:(سئل):(سؤل».بالواو»و فى: 


(بقر تك )ءو(مسههرئون) (يشريكف )نو (مسههز يرن )لان تسهيلهما كذلك.و هذا هو التسهيل غير المشهور (5)»و يسمى:(بين بين 


و تحقيق هذه المسأله يطلب فى باب تخفيف الهمزه من علم الضَرف (2)ءو القراءه /0. 


71١١7: ص‎ 


أت( سق كن ا«(اليفوة ستهوهة): 
0050-7 -ينظر:شرح الشافيه؛الرضى»ج اعصض 560. 

+ 0")) -ينظر:فى ذلكك:التكمله؛لأبى على الفارسى»ءص 9١1ءو‏ شرح المقدّمه المحسبه.ج 7. ص ١2عءو‏ باب الهجاءءص 87ءو 
شرح المفصل؛ابن يعيش »حج 4.)ص م اعو شرح الشافيه؛للرضى»ج اص ايو حاشيه ابن جماعه على شرح الجاربردى»ج ١ءص‏ 
/ا16. 

ع- (©)) فى (ح»ض):(الغير المشهور)ءو الصحيح ما أثبتناه. 

(ه)) -ينظر:شرح الشافيه؛الرضى»ج اءصض 560. 

ع (2)) -ينظر:كتاب سيبو يه ج اءص "ارايو التكملههعص 157''ءو سر صناعه الؤإعراب:/5١2‏ و شرح المقدّمه المحسبه»ج »ص 
60و نزهه الطرف؛الميدانى»ءص 9م اللباب؛ العكبرى»ج ”ص ىو شرح المفصل؛ابن يعيش »حج 4 ص 17١٠ءو‏ شرح 
الشافيه؛ الرضى»ج و3 صص ال © ايو مجموعه الشافيه»ج 3 ص 2ج 3 ص الاايو من الكتب الحديثه الت درست 
التسهيل مثلا:الأصوات اللغويه؛إبراهيم أنيس:/ءو فى البحث الصوتى عند العرب؛خليل العطيدص 7 

092 -ينظر:البرهان فق علوم القرآن؛الزركشى»ج اءص اللو الإقناع فى القراءات السبع؛ ابن خلف الأنصارى»ص يو 
من الكتب الحديثه:القراءات الق رآنيه؛مى فاضلءص 28. 


[الهمزه المتطرفه"الختاميه" | 


و إن كان الثالث.أى:كانت الهمزه فى آخر الكلمه.فينظر إلى ما قبلهاءفإن كان ساكناء حذفت فى الكتابه»كما فى:(خبء 


و إن كان متحد كاءفبح ركه ما قبلهاءأى:بالحرف المجانس لهذه الحركه.كما فى: 


(قرأءو(يقرئ)؛و(ردؤ).و لا فرق فى ذلكك بين كون الهمزه متحرّكه.كما ذكرءو كونها ساكنهءكما فى:(لم يقرأ)»و(لم يقرئ)ءو(لم 


هذا كله إذا لم يتصل بالهمزه ما يمنع[18]من الوقف عليها كالضمير المتّصلءأو(تاء) التتأنيثءو إلاءفتكتب كما تكتب إذا كانت 
فى الوسطءبمعنى:أنّه ينظر إليهاءفإن كانت ساكنه,فتكتب بالحرف المجانس لح ركه ما قبلها»كما فى:(لم يقرأك)»و(لم يقرئكك 
3481 مجن (ثرانو اقرأ رعاو فى:(لم يردؤكك».بالواوءو إن كانت متحر كه بخ سكون ماقبلهاء فتكتب بالحرف المجانس 
لحركتهاءففى:(رأيت رداك (6)).بالألف.و فى:(عندى ردآؤكك) بالواوءو فى:(عجبت من ردائكك)ءبالياء. 


و إن قلنا بغير ذلك من الأقوال المتقدّمهءفالكتابه على مقتضاهءكما ذكرءو إن كانت متحرّكه مع حركه ما قبلهاءفعلى نحو ما ذكر 
من التسهيل على الخلاف المتقدّم. 


نعم حكى الاتّفاق على كتابه:(مقروّه)»و(بريّه) بحذف الهمزه؛رعايه لحال الإدغام؛فإنٌ قاعده الحرفين المدغمين,أن يكتبا بحرف 
واحد (ه). 


7"1١8:ص‎ 


-١‏ (1)) -فى(ح):(جئب)ءو فى(ض):(جئت).و الصحيح ما أثبتناه.قال تعالى: 93 تدرا 0 الى بُخْرِجٍ الْحَْءَ فى اللطاواتٍ و 
الأوص و تنه ا تشفرق و تفتوة سور الشمله الآبه :18 

5 سق رح ) ركه ): لقره على | يمن جت رومز الي )بل رن داكن : 

)سف وض :اقرع اقزءامع الحركات: 

ع (رع)) -فى (ح):(ردائكك)ءو فى(ض):(ردانك). 


(ه)) -ينظر:شرح الشافيه؛الرضى»ج ")صصص ا 


فصل 

[رسم الهمزه مع حروف المدّ] 

اعلم أن اليدزه إذا كان عدها حرف مد بصورتياء أ (الواي أو الناوأو الأقلف) اليذه كم مها قبلهنا باجا توا سدقت 
ضوروفهناءأض الشرت اذى يكب يدل اليفوة مقال ذلكى:(غروت خظأ)ءفان النون النصرب كش بالآلف» كما غرفت أفاذا 
كتبت (١)الهمزه‏ المتحرّكه الّتى قبلها الفتحه بها أيضاءكما هو مقتضى القاعدهءلزم اجتماع المثلين» فيحذف ما يكتب بدل 
الهمزه»أى:الأ-لف.فإِنٌ ما بعدها الألف أيضاءفهى كصوره الهمزه. و كذلكك نحو:(مستهزئين)»و(مستهزؤون)ءفإنٌ الأول يكتب 
بالياء الواحده؛نظرا إلى أنه لو صوّرت الهمزه بصوره الياء»كما هو الضَابط فى الهمزه المتحرّكه المكسور ما قبلهاء لزم اجتماع 
الياءين»فحذفت الياء التى هى صوره (7)الهمزه.و الشانىءبالواو الواحدهءإذ لو كنيت صوره الهمزه»أى:الواو كما هو مقتضى 
القاعده فى المضموم ما قبلهءلزم اجتماع الواوين»فحذفت الواو الّتى هى صوره الهمزه الملفوظه. 


قيل:و قل تكنت الياء فَئْ الأوَّل,ِلأنٌ اجتماع الياءين ما أهون من اجتماع الواوين» و الألفين 0 
هذا كله إذا لم يحصل اشتباه كلمه بأخرىءو إلا»فالعمل على القاعده (5)»كما فى: 
(قرأ!)»تثنيه:(قرأ)»إذ لو كتب(قرأ)بحذف الألف؛لالتبس بالمفردءو كما فى: 


(يق رأان)ءتثنيه:[74](يقرأ)ءفإنّه لو حذفت (2)الألف لاشتبه ب (يقرأن)»جمع المؤنّثء و خرج باعتبارنا:حرف المدّ بعد الهمزهءنحو: 


(مستهزئين ) تثنيه:(مستهزئخ)ءفانّها 


7"١9:ص‎ 


))0(-١‏ -فى(ح»ض):(كتب).و ما أثبتناه أنسب. 

؟- (5)) -فى (ح):(الصور). 

*- ()) -ينظر:الشافيه لابن الحاجب.و شرحها؛للرضىءج #)صص 1771-777ءو مجموعه الشافيه؛شرح الجاربردى.ج ١ص‏ /8/1. 
ع- (ع)) فى (ض):(قاعده). 


ه- (0)) -فى (ح):(حذف). 


تكن حيقة بالباء أكباة|ة اليا الى بعدها ليست من حروف المدّ؛لفتح ما قبلهاءو هو غير مجانس لها.و قد يوه ذلكك أيضاءبأنَ 
هذا للفرق بين التثنيه»و الجمع؛نظرا إلى أن الجمع أولى بالتتخفيف؛لكونه أثقل .)١(‏ 


ثم المعتبر انّحادهما فى الصوره الكتبئّه.فخرج نحو:(ردائى):و(كسائى) »ممما أضيف إلى ياء المتكلمءفإنّها تكتب حينئد بمقتضى 
القاعدهءفإنٌ الياء الّتى هى المضاف إليها تكتب بصوره مغايره لصوره الياء الَتى هى صوره الهمزه (5)»قيل:مع أن الأصل فى الياء 
المضاف إليهاءالفتح»و سائر الوجوه من السكون و نحوهءفرع عليه»فلا- يكون مندرجا تحت اعتبار المدّ.و مثل ما ذكرءنحو: 
(الجائيّ)ممًا زيد فى اللفظ المهموز الآخرءياء النُسبه؛لما ذكر. 


و كذلكءنحو:(لم تقرئى)»للمفرده ()المخاطبه.كك(لم تضربى)؛للمغايره ف الصضوره» و لحصول الالتباس بالمفرده الغائبه» أو 
المقرة البخاطظب لو يحذفت الباء الى هى صتو ره الييده كد 


الفائده الرّابعه: 


اشاره 


[وصل الكلمات و فصلها]-[وصل "ما"] 
يجب فى الكتابه وصل الحروف بكلمه(ما)»إذا كانت حرقبه قير اتضدرئه لقنو كذلكه نية الشروق من الأسماء الي 
لمعنى الشرط و الاستفهامإلا فى:(متى):مثال ذلكك: إِنَّمَا الله (2)ءو(كما)ءو(رئما)ءفإنٌ(ما)الكاقه حرف.و(أينما تكن أكن): 


77١ ص:‎ 


))1(-١‏ -ينظر:شرح الشافيه؛الرضىءج “.ص 777ءو مجموعه الشافيه.ج ١ص‏ //ا”. 

؟- (5)) -فى (ض)»مكرره. 

داوم حو رقن):(للمفرة )تحر يف 

ع- (6)) -ينظر:شرح المقدّمه المحسبهءج ”.ص ١62ءو‏ باب الهجاءءص 97ءو شرح الشافيه؛ الرضىءج *.ءص 7"ءو مجموعه 
الشافيه.ج ١ءص‏ /الاثاءو همع الهوامعءج “.ص 507 

ذ- (0)) -ينظر:الجنى الدانى؛المرادىءص ”.و :مغنى اللبيبءج ١ص‏ 890. 

ع-(2)) -سوره النساءءالآيه .١9/١‏ 


و أَبًا تَكُونُوا يُدْركُكُمٌ الْمَؤْثٌ (1)»و (كلّما اتيتنى أكرمتكك)»و(حيثما جئتنى أعطيتكك)ءو(أمَا أنت برّاءفاقترب) (1)و وَ ما تَحاكَنٌ 
مِنْ قَوْم ().فإنَ(ما)فى هذه الأمثله زائده؛فهى حرف. 


وكذلك يجب الوصل فى (طالما)ءو (قلّما)؛فإنٌ (ما)كافه للرفع.و كذلك فى (لا سيّما)»على جميع الأقوال ( فى كلمه(ما)ءفلا 
وجه لتخصيص الذّكر بالحرف كما فى أكثر الكتب (2). 


وبوكده الوصل يأن الحرف غير عفدا :قجع كالتّتمُه لما قبلهءو للفرق بين(ما) الحرفه[و الاسميّه:فيكتب:(إِنْ ما عندى 
حسن).و(أين ما وعدتنى؟):و(كلٌ ما وعدتنى خير)ءبالفصلءفإنٌَ(ما)فى ذلك موصول اسمىءبمعنى:(الذى) (2)و إِنّما قدّدنا 
الحرفيّه] (0)؛كونها /غير مصدريّهءفِإنَ المصدريّه و إن كانت حرفاءو لكلنها لكونها كالجزء 


7"72١:ص‎ 


0/1 -سوره النساءءالابه‎ 0 0) -١ 

(05)) -مثلءو أصله:إن كنت برا فاقترب»بحذفت كانءو انفصال الضمير المتصل(ت الخطاب)» فصار:إن الشداقع عوّؤوض 
ب(ما)فصار:إن ما أنت....فأدغمت النون فى الميم فصار:إمّرا أنت برا فاقترب.ينظر:فى شرح ابن عقيلءج ١2ص‏ 198و شرح 
الإشمونى»مع حاشيه الصبان»ج ا.عصص 5-77/ءو حاشيه الخضرى»ج ١ءعص‏ كر 

م( ) حسورة الأتفالةالآيه ثم 

ع رع -أى:فى إعراب (ما)التى(بعد مب ) ينظر: الأضيول فى النحوءاين السرّاجءج ١ء)ص‏ 50#". و مغنى اللبيب»)ج اءعص 8#اءو 
شرح ابن عقيل»ج اص #مراءو همع الهوامع»ج ”» ص 586ءو حاشيه الصبان»ج "”, ص /7517.و من الكتب الحديثه:الئحو 
الوافى؛عباس حسن»ج اعص 329. 

ه-(ه)) -ينظر:المقدمه المحسبه»ج »ص رو باب الهجاءءعص ايو مجموعه الشافيه» ج ١ءص‏ لض 

_- 402 -ينظر:المصادر المتقدمهء)و شرح الجاربردى على الشافيه»ج اءعص #ذرة 

- (/7)) -قوله:«و الاسميّهءفتكتب:«إِنْ ما عندى حسن)ءو(أين ما وعدتنى)؟:و(كل ما وعدتنى خير)»بالفصل فإِنْ(ما)فى ذلكك 


موصول اسمىءبمعنى :(الذى)ءو إِنّما قبدنا الحرفيه).- 


مما بعدها تكتب منفصله. كما فى قولكك:[ 70( إِنْ ما صنعت حسن).أى:(صنعكك حسن). 


و ]نما 13 اسشينائمي)ءنى قولنا:(متى .ها تركب أركب)ءو إن كات (لاأشل:(أين)» و(حيغ) القله استعمالها مع(ما).مع أنّه لو 
وصلنا؛لزم قلب الياء ألفاءفيكتب:(متام)» كما فى:(علام)ءو(إلام) 2. 


ولا يخفى أن الغالب فى الأسماء انفصال كلمه(ما)عنها فى الكتابه مطلقاءو لعله لذا خصّوا الحكم بالحروفءفليتأقل (6). 
و اعلم أنه قد توصل (ما)»ب(من).و(عن)مطلقاءو إن كانت اسميّه؛رعايه لحال الإدغام. 
قصل 


[وصل "أن ظْ 


الا لأا .0 
توصل( أن)النّاصبه للفعل بكلمه(لا)النافيهء أو الزّائده كما فى قوله[تعالى] (ه): لا متعك أل تَِيجْدَ (عكو قوله: لِنَلا يتكونَ للناس 


عَلَى الله حَيحَةٌ (/0. 


و ما( أن)المخففه من المثقّله,فتفصل كما فى قولكك:(علمت أن لا يقوم)؛ ف(أن)» مخففهءلا ناصبه؛لوقوعها بعد العلم؛و الوجه 
فى ذلكك أنْ(أن)المخقّفه فى ننه الانفصال عن الفعلءإذ اسمها ضمير شأن مقدّر وجوباءبخلاف النّاصبهءو قد ذكرت (8)وجوه 
أخر (4)أيضا. 


ص :7737 


))0(-١‏ فى(ض):(إما) 

ات )قطن كان )ف هن 

“- (0) -ينظر:شرح الشافيه؛الرضىءج ")ص 5756. 

ع- (ع)) -فى(ض):(فليامل). 

ه- (0)) -زياده لأدب الإيضاح. 

ع-(2)) -سوره الأعراقءالآيه .١7‏ 

- (/0) -سوره النساءءالآيه 180. (8)-فى(ح»ض):(ذكر).ما أثبتناه أصحح. 

8-(6) -فى(ض):(لكونها). 

9- (4)) -ينظر:مجموعه الشافيه»ج ١ص‏ 77١ءو‏ الجنى الدانى»؛ص ١٠17ءو‏ مغنى اللبيب»- 


و توصل (أن)الشرطيه ب (لا)»أيضاءكما فى قوله[تعالى] :)١(‏ إلا تَفْعلُوهُ تَكنْ (001): و كذلكك ب(ما)كما عرفت؛و ذلكك لتأثيرها 
الجزم فى الفعل»بخلاف المخقفه. 


واعلم أنْ الون من(أن)الناصبه و الشَّرطيِه تحذف فى الكتابه )»و يقتصر على صوره المدغم فيه؛و ذلكك لأنَّ الإدغام مقتتض 
لوتضال فر كن السدت فى الخط أرقنا. 


فصل 
[وصل الظروف ب"إذ"] 


يوصل فى الظروف المضافه إلى لفظه(إذ)الظرفيه»كما فى قولكك:(يومئذ)» و(حينئذ)»و(ساعتئذ)ءقيل:لأنّ الإضافه محصّلمه هنا 
للبتاء :معت :أن المضاق اكشب البناء من النقاق (فإليههو هو دلبل ده اتصال الظرقى (إذ) (#احيفل بضوره الباء4|ذ 
الكلمتان حينئذ فى حكم كلمه واحدهءفتكون الهمزه فى الوسطءو قد تقدّم أنّها حينئذ تكتب بحرف مجانس لحركتهاءكما فى: 


(سئم)ءو(يئس). 


و الحاصل أنّها بمنزله الهمزه المتوسّطه المتحرّكه الّتى كان ما قبلها متحرّكاءفلا يعتبر كونها فى الأصل فى أوّل الكلمه حتّى 


ص :7377 


1-(0)) حزياقة لآدب السباق. 

-١‏ (1)) فى (ح)(لكن):(كمن).و فى (ض):ساقطه. 

#درو6) ) سوور نالآ تقال الا 

ع- (ع)) -فى(ض):(الكتاب). 

ه- (0)) -فى(ض):(كالمظاف). 

8- (2)) -قال الرضى معلقا على قول ابن الحاجب.قال:«قوله "فى مذهب البناء "أى:إذا بنى الظرف المقدّم على إذءلانَ البناء دليل 
شده اتصال الظرف بإذءو الأكثر كتابتهما متُصلين على مذهب الإعراب أيضاءحملا على البناء»لأنه أكثر من الإاعراب قوله:'"'فمن 
ثم "أى:من جهه اتصال الظرف بإذ و كون الهمزه متوسطه كتبت ياء كما فى سئمءو إلا فالهمزه فى الأول.فكان حقّها أن تكتب 
ألفا كما فى بأحد و لإبل».شرح الشافيهءج “)ص 576و ينظر:شرح المقدّمه المحسبهىءج اص »و مجموعه الشافيه».ج ١ص‏ 
ا" 


فصل 
["ألف"أو(أل)التعريف]" 


(أل)التعريف توصل بما تدخل عليهءو إن قلنا:إنها بمجموعها حرف التتعريف»كما هو مذهب الخليل (١)/؛لكثره‏ 
الاستعمالءفيناسبها[ ١‏ |الاتصال الموجب للتخفيف الكتبىءأو لتنزيلها منزله العدم؛لسقوطها فى الدّرجٍ (75).و إن قلنا:بأنها ليست 
من همزات الوصلءكما هو ظاهر هذا القول 00.و أمَا على قول سيبويه (5):من أن اللام فقط حرف 


ص :775 


))1(-١‏ قال سيبويه(ت 18١‏ ه):«زعم الخليل أن الألف و اللام اللتين يعرّفون بهما حرف واحد كقدءو أن ليست واحده منهما 
منفصله من الأخرى...).كتاب سيبويه.ج “)ص 75ل.و قد عبر سيبويه فى مواطن كثيره فى أن(أل)هى التى تعرف الاسم لا اللام 
وحدها قال:«و(أل) تعريف الا-سم فى قولكك القوم و الرجل»كتاب سيبويهءج عءص #ءو ينظر:نفسهيج ١م‏ ص 7/ااو اج “,ص 
ماع 

؟- (5)) -أى:فى أثناء الكلام:من درجءيقال:درج الرجل يدرج دروجا و درجاناءأى:مشى و مضى لسبيله.ينظر:لسان العرب»ج 
”ص 828 1. 

*- ()) -فى كونها حرفا واحداءو الهمزه للقطع ليس للوصل. 

+( جهو ابو شر عبرو ون عفان ين قزرو الباق ىا اشعيوية أده تحر أخة اليدو الأدنة عن االخليل ين الحمتةر رمن 
بن حبيبءو أبى الخطاب الأ-خفشءو عيسى بن عمرءتوفى فى 18١‏ ه.و معنى سيبويه بالفارسيه رائحه التفاحءو يقال:كنيته أبو 
الحسن و أبو بشر أشهر.من آثاره:كتاب سيبويه فى النحو.تنظر ترجمته فى أخبار النحويين البصريين»ص 8آءو نزهه الألباءعصص 
1-0١‏ لو معجم الأدباء»ج 12,صص 77-1١١8‏ 1ءو أنباه الرواه»ءج ؟. ص 6#"اءو وفيات الأعيان»ج ١ءصص‏ 68 /ا/؟»و سير أعلام 
النبلاءج عءصص 0798 179ءو البدايه و النهايهءج ١٠.ص‏ 22١ءو‏ النجوم الزاهرهءج '؛صص 44-١٠٠ءو‏ بغيه الوعاه.»صص 28 
“ادو كشف الظنون»ص 15728ءو معجم المؤلفينءج اص .٠١‏ و الأعلالمءج ه.ءص الو من أعلادم النحو العربىءص 15ءو 
سيبويه حياته و كتابه؛خديجه الحديثى»ص “/اءو ما بعدها.و المدارس النحويه؛شوقى ضيفء»ص 7ه. 


تعريف.فالوجه ظاهر.لعدم استقلالها حينئذ.فتكون كالباء»فى:(مررت بزيد»» فليتأمل. 


ولا تحذف(اللام»)»و إن أدغمت كما فى :(الرّجل)ءو نحوه مما اشتمل على الحروف المّمسيّه (١1)؛لمكان‏ الالتباس بالاستفهام فى 
ل من المواضع. 


و أمَا(أم)التتعريف.و(أل)الاستفهام فى بعض اللغات (5)»فتفصلان» كك (هل)ءو(بل)» بلا خلاف 00. 


صص :770 


))١(-١‏ حو هى :التاءءو الثاءءو الدالءو الذالءو الراءءو الزاىءو السينءو الشينءو الصاد. و الضادءو الطاءءو الظاءءو اللامءو النون. 
-١‏ (5)) -فى لغه طيىء و حمير و أهل اليمنءو هى التى تعرف عند اللغويين بالطمطمائيه..جاء فى مغنى اللبيب»ءج ١؛صص -١‏ 
١ن‏ (أم) تكون للتعريف نقلت عن طيىء؛و عن حميره و أنشدوا: ذاكك خليلى و ذو يواصلنى يرمى ورائى بامسهم و امسلمه و 
فى الحديث:«ليس من امبر امصيام فى امسفر».كذا رواه النمر بن تولب رضى الله عنه» و قيل:إن هذه اللغه مختصه بالأسماء التى 
لا تدغم لام التعريف فى أولها نحو غلام و كتاب بخلاف رجل و ناس و لباسءو حكى لنا بعض طلبه اليمن أنه سمع فى بلادهم 
من يقول:خذ الرمح و اركب امفرسءو لعل ذلكك لغه لبعضهمءلا لجميعهمءألا ترى إلى البيت السابقءو أنها فى الحديث دخلت 
على النوعين.و فى المغنى»ج ١‏ ص 78 أيضاءقوله:«من الغريب أن "أل"تأتى للاستفهام»و ذلك فى حكايه قطرب"أل 
فعلت "'بمعنى:هل فعلت.و هو من إبدال الخفيف ثقيلا كما فى الآل عند سيبويه لكن ذلك سهلءلأنّه جعل وسيله إلى الألف التى 
هى أخفٌ الحروف'.و ينظر:حروف المعانى؛الرمانى»ص الاءو سرّ صناعه الإعراب»ج 2١‏ صص 20*"8١٠.و‏ شرح المفصل»ج 
4.ص ١٠ءو‏ مجموعه الشافيهءج ١.ءص‏ 188 و شرح التصريح؛الأزهرىءج ا؛صص 1594-158ءو همع الهوامعءج اءص 2:08 و 
اللهجات العربيه فى التراث:ق ج ١ء)ص‏ 48.و محاضرات فى فقه اللغه؛عصام نور الدين» ص 872.و الحديث فى:مسند أحمدءج 
دص ع87. 


00-7 -ينظر:شرح الشافيه؛الرضى»ج لوص 3235. 


الفائده الخامسه: 
اشاره 
[زياده الحروف]-[زياده"الألف "الفارقه. أو "ألف "الفصل] 


يجب زياده الألف فى الكتابه بعد(واو)الجمع فى الفعل إذا لم يتصل به الضّ مير.كما فى قولكك:(القوم نصروا).قيل:هذا للفرق 
بين (واو)الجمع.و(واو)العطف للكىفى نحو : 


(نصر)ءإذ لو كتب:(نصر وضرب زيد)ءو أريد:(أن القوم نصروا)ءلم يتين ذلك.فتدير!. 


و إِنْما قلنا:بعد(واو)الجمع؛ليخرج نحو:( يدعو زيد).و(يغزو عمرو).و خرج بقولنا:إذا لم يتصل.ما إذا اتٌصل به الضُ.مير»كما فى 
قولكك:(ضرب وكك)»ءو(ضربوه)» فللا يزاد الألف؛لعدم الالتباس ب (واو)العطن؛فإنها تجىء بعل تمام الكلمهءو العوعين المتصل 
بمنزله الجزء منها. 


و خرج بقيد الاتصال ما لو كان المرهير فيه منفصلاءفلو قلت:(ضربواهم)»و أردت بلفظه(هم) تأكيد الفاعل»وجب زياده 
الألقؤلأخ الفسيز المز كن لا يتصل بالفعل بخلاف ما لو أردت به (1)المفعولءو إِنّْما قلناافى الفعلءإذ الا-سم لا يجب فيه 
ذلكك كقولكك:(هم ضاربو زيد)ءقيل:لقلّه انّصال(واو)الجمع بالاسمءفلم يبال باللبس إن وقع (0. 


و ربّما يلحق الألف بعد(واو)الجمع مطلقاءو رما يبحذف كذلكإإذ الالتباس مرتفع بالقرائنءفتأمل!. 


ص :772 


-١‏ (0) -ينظر:أدب الكاتب.ص 2*"؟ءو باب الهجاء»ص 6.و شرح جمل الزجاجى؛ابن عصفورءج '» ص )و شرح 
الشافيه؛الرضىءج ".ص 776ءو مجموعه الشافيهءج ١‏ ص 4/ااءو الأشباه و النظائر؛السيوطىءج ١ص‏ ١15و‏ همع الهوامعءج 
لاص 018. 

5-(30)) -فى (ح.ض):( بها تحريف. 

*- (00) -ينظر:شرح الشافيه؛الرضىءج *.)ص 0١17ءو‏ مجموعه الشافيهءج ١ص‏ 0/4" 


فصل 
[زياده"الألف "فى العدد:(١٠٠)"مائه"]‏ 


يزاد فى لفظه(مائه (١))-و‏ هى العدد المعروف_-ألف قبل الهمزهءو كذا فى:مائتين» تثنيتها. أمًا الأوّل؛فلانّه لو كتب(مثه)؛[لالتسست 
ب(منه) (لى أى:الضمير] ()المجرور ب(من) (6.و أما الثانى»فلبقاء صوره المفردءإذ التّثنيه نفس المفرد مع زياده فى الآخر (2). 


و أما(المئات)»جمع:(المائه (2))»فلا تزاد فيها الألف؛لمكان التغييرهو زوال صوره المفرد بالمرّه.فتدبّر!. 
فصل 
[زياده الواو فى: "عمرو"] 


يزاد فى آخر لفظ(عمرو)ءبالفتح.[7'"]إذا كان علماءمكثراءمرفوعاءأو مجروراءو لم يكن فى القافيه»و لا مصلا به ال ميرءو لا 
اللام-الواو »قال ابن حزم الظاهرى (8):[من الطويل] 


ص :7717 


1-1() شقن (فن):(مانهة). 
ات( حفى (ضى)#(نقه)د 

*- (00) -من(ضص)ءو فى (ح):(لالتبست بالضّمير) 

ع- (ع)) -أى:فى(الهاء)فى قولنا:(منه). 

ه- (0)) -قال ابن الدهان(ت 288 ه):«كتبوا"مائه "بألف للفصل بينه و بين "منه "و أجروا تثنيته مجرى مفرده.و قيل:إنما فعل ذلكك 
للفصل بينه و بين "مه "اسم امرأه؛باب الهجاءءص #8. و حاشيه ابن جماعه على شرح الجاربردىءج ١ءص 7١‏ 

ع- (2)) -فى (ح»ءض):(الماءه)»على من يكتبها كذلكك.ينظر:شرح الشافيه؛للرضىء:ج "ا ص 7710. 

- (/0) -<الواو)المتأخره هى المقصود؛نائب فاعل. 

8-(6) -هو أبو محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهرىءعالم الأندلس فى عصره...ولد بقرطبهءو كانت له و لابيه من 
قبله رياسه الوزاره و تدبير المملكه.فزهد بها و انصرف إلى العلم و التأليف.رحل إلى باديه ليله(من بلاد الأندلس)ءفتوفى فيها 
سنه(582 ه).من أشهر مصنفاته:"الفصل فى الملل و الأسهواء و النحل ""المحلى ".و "جمهره الأنساب"و"الناسخ و 


المنسوخ ".و "ديوان شعر"و"التقريب لحد المنطق و المدخل إليه"و"رسائل ابن حزم"- 


؟-تجّب صديقا مثل ما و احذر الّذى يكون كعمرو بين عرب و أعجم )١(‏ 


قال ابن هشام (5):المراد ب(ما)الكنايه عن الرّجل التناقص كنق ص (ما)الموصوله. و بعمرو الكنايه عن المتزيد (0)الآخذ ما ليس له 
()ءكأخذ عمرو (ه(الواو)فى الخط (ع).انتهى. 


قيل:ذلك للفرق بينه و بين (عمر)»بضع الأوّلءو فتح الثَانى»مع تحمّق كثره الاستعمال فيهما 0/:و إِنُما لم يعكس 
(0)؛لأنّ(عمر)بالضع غير منصرف (4)؛للعدلبِهءو العلميّه؛فهو ثقيل بخلاءف (عمرو)؛فإنّه منصرف؛فهو أخفّءو الزياده بالأخفٌ 
أولى و أنسبءو إِنّما قلنا:إذا كان(علما)؛لأنه إذا كان مصدرا من:عمر يعمرءلم يكثر استعمالهءفلا عبره باللبس نادرا. 


و:(مكبرا)؛ليخرج:(عمير)؛لأنَ هذا مصغر ل(عمرو»و عمر) كليهماءفلا تحصل تفرقه بزياده(الواو)»كذا (١٠اقيل‏ (١01يفتدير!.‏ 


ص :77 


.80: -ينظر:البيت فى مغنى اللبيب»ج ؟ءص /العءو خزانه الأدب؛البغدادى.ج اص‎ ))0(-١ 

؟-(2)) -يقصد ابن هشام الأنصارى و قد تقدمت ترجمته. 

+ (”)) فى (حءض):(المتزائد). 

عدار )دق (فن) :اما لبس لأساقظة. 

ذ- (0)) -من(ض).ءو فى (ح):(كأخذ العمرو).و(ض)هو أنسب و أقرب إلى النصّ المقتبس. 

ع- (©)) -النصٌ فى مغنى اللبيبءج ١ءعص‏ /ا#تءهكذا:«و مراده ب(ما)الكنايه عن الرجل الناقص كنقص ما الموصوله.و بعمرو 
الكنايه عن الرجل المريد أخذ ما ليس له كأخذ عمرو الواو فى الخط؛ءو عنه فى خزانه الأدب.ج ؟.ص 0 النضٌ أعلاه-فى 
المقن (الأصل)سنفسه هن غير تغيير: 

- (00) -فى (حءض):(فهما). 

4-(6))دأىأغير منؤن. 

4- (4)) -أى:غير منون. 

ك1 1)) عق (كبن):زو كذ 

))١١1(-١‏ -<(الواو)المتأخره هى المقصود؛نائب فاعل. 


و خرج بقولنا:(مرفوعاءأو مجرورا)قولكك:(رأيت عمرا)ءفإن دخول التنوين دليل على الانصراف.فيمتاز بذلك عن (عمر للءو 
لكن ربّما تلحق الواو به حينئذ أيضا. 


و بقولنا:(و لم يكن فى القافيه).ما إذا كان فيهاءكما فى قوله (3):[من الطويل] 
ه-رأيتك لما أن عرفت وجوهنا 
صددت و طبت النّفس يا قيس عن عمر 20 


إذ موقع (عمرو)ءو(عمر)فى القافيه ليس على نهج واحدءو بقولنا:(و لا منصلا به الض مير):(عمرى و عمركك)»إذ (؟)الضمير 
المتصل بمنزله الجزءءفلا- يفص ل(الواو)»فإن قلت:إذا كان الغرض دفع اللبس»فكيف لا يزاد الألف فى آخر(عمرو)؟.قلنا:لثلا 
يلتبس غير المنصوب به. 


فصل 
[زياده الواو فى:"أولئكك "] 


يزاد فى:(أولئك) جمع الإشاره واو بعد الهمزه؛للفرق بينهءو بين(إليكث)الضّ مير المجرور (2)ب (إلى)ءو لم يعكسولقلّه التصدّف 
فى الحروف بخلاف الأسماءءو كذلكك يزاد 


ص:95؟7 


1( فى (ضن)!(غمرا): 
-١‏ (7)) -أى:قول الشاعر راشد بن شهاب بن عبده بن عصم بن ربيعه اليشكرى الشيبانى»من شعراء ما قبل الإسلام. ينظر:ترجمته 
فى المفضليات»:صص ١-١2‏ “اهو الأعلامءج #؛ ص .١7‏ 

*- ()) -المظانٌ تثب ت(عمر)بالواو.ينظر:البيت فى المفضليات.ص ٠2‏ ”ءو شرح التسهيل؛ابن مالككءج .ص 594و شرح ابن 
الناظم» ص ١لاءو‏ الجنى الدانى»ءص 198ءو أوضح المسالكثءابن هشام الأنصارىءج ١.)ص‏ 8#١ءو‏ شرح ابن عقيلءج ١ءص‏ 
١م‏ المقاصد النحويهءج ١‏ ص 7١ههو‏ شرح التصريحءج ١‏ ص ١18ءو‏ همع الهوامعءج .١‏ ص "١١‏ و الشاهد 
فيه:وقوع (عمر)فى القافيه»الأمر الذى لا يجب فيه إضافه الواو؛فرقا بينه و بين: (عمر). 

*- (6)) -من(ض)ءو فى (ح):(إذا). 

ه- (0)) -أى:الكاف من:إليك. 


فيه(الواو)مع تجرّده عن كاف الخطاب أيضاءكما فى قوله[تعالى] (1): أولاس عَللِا أنَرى (4)5لئلا يلتبس ب(ألا)الاستفتاحتهءو 


و كذا فى:(أولى)مقصوراكلئلا- يلتبس ب(إلى)الجارّه»و كذا فَئْ جمع(ذو)ءمن غير لفظه دك أى:أولو.قيل: حملا على:(أولى) 
لعكفليتأمل (ه)!. 


الفائده السادسه: 

اشاره 

[نقص الحروف] 

ينقص الحرف من الكلمه فى مواضع: 
[فى المضغف] 


منهاكل كلمه حصل فيها الإدغام كما فى :(مدّ)»فيكتفى (2)بالمدغم فيه.[*7إو لا فرق فى ذلكك بين أن يكون الحرفان متماثلين 
فى الأصلءأو (/اأن يكونا متغايرين»:كما فى (4):(أدْكر)ءو يلحق بذلكك نحو:(قتتٌ) لف من:(قات يقوت)؛نظرا إلى أنْ الفاعل 
بمنزله الجرء من الفعل»فهما بمنزله كلمه واحدهءفإدغام(التاء)من الفعل فى:(تاء)الفاعل 


77١ ص:‎ 


))١(-١‏ -زياده للسياق. 

؟- (؟)) -سوره طهءالآيه 68 

بد( )سا لسن اهرة عطقن الفكله. 

+- (6)) -ينظر:باب الهجاءءص ٠"ءو‏ الشافيه و شرحها للرضىءج “.ص 758؟ءو شرح الجاربردى على الشافيه.ج ١ءص‏ ١8"ءو‏ 
همع الهوامعءج ".ص 018. 

ه- (0)) -فى(ض):(فليأمل). 

ع- (6)) فى (ض):(فيكفى). 

- (/0) فى (حءض):(واو)ءو ما أثيتناه أنسب؛للتقسيم. 

4-() -سقطت (فى )من (ض). 

9- (4)) -القت:نم العانيع قر لبقاكن فت الأحاكيكه امتسمياة فى الحديث:"لا يدخل الجنه قنّات ".ينظر:العين»(قت)»ج 


ديعص 5١.و‏ لسان العرب.ماده(قتّ)»ج ؟”ءص ٠ل/ء‏ والحديث فى النهابه فى غريب الحديث؛ابن الأثيرج ,ص .١١‏ 


كإدغام أحد المتماثلين فى الآخر فى كلمه واحده»فخرج نحو:(وعدت)؛لعدم التّمائل» و نحو:(أجبهه (1١))؛لعدم‏ الفاعلته. 


و الحاصل أنْ الحرف إِنْما ينقص فى الإدغام إذا كان فى [كلمه واحده] (5/ أو ما هو بمنزلتها بشرط تماثل المدغم و المدغم 
فيهءو لذا قيل:إِنّ القياس فى:(مممءو عمّءو او لكأن تكتب:(ممماءو عمماءو أمماءو اللا)؛لعدم الاتحادءو لكن نقص الحرف 
منها؛ لتأكيد الاتّصال (02. 


[الألف و اللام] 


والأسلف واللام مع مدخولها كلمتانءفلا نقص فى المحلى بها مطلقاءو إن كان المدغم ممائلا للمدغم فيه»ءكما فى: 
(الرّجل)ءو(اللبن)ءقيل:و ذلك لمكان الإلتباس بالإستفهام 2 


نعمءالدّاخله على:(الّذى).و(الّتى)ءو(الّذين)مع مدخولها بمنزله كلمه واحده؛ و ذلكك للزوم دخولهاءفلذلكك ينقص الحرف منها. 


نعمءلا ينقص فى:(اللذين)»تثنيه:(اأمذى )»فى حاله التصب و الجرّءلئلا يلتبس ب(الّذين)»جمع:(الذى).و لم يعكسءلثقل الجمعءو 
كذلكك فى :(اللتين) تثنيه:(التى)» 


77”١:ص‎ 


))١( -١‏ -يقال:رجل أجبه بين الجبه واسع الجبهه حسنها و جبهه جبها:صك جبهتههو جاءتنا جبهه من الناس»أى جماعه.و جبه 
الرجل يجبهه جبها رده عن حاجته و استقبله بما يكره و جبهت فلانا إذا استقبلته بكلام فيه غلظهءو جبهته بالمكروه إذا استقبلته 
به.ينظر:لسان العرب؛مادّه (جبه)ءج .)ص 6/17. 

؟- (1)) -من(ضص)ما بين القوسينءو فى (ح)ساقطه. 

*- ()) -ينظر:الشافيهءلابن الحاجبءو شرحها؛للرضىءج *.ص 1750ءو مجموعه الشافيه» ج ١ءص‏ ١8ج‏ اءص 778. 

#- ()) -ينظر:شرح المقدّمه المحسبهءج ”.ص 652:٠‏ »الحلل فى إصلاح الخلل؛البطليوسى» ص ١٠”.و‏ باب الهجاءءص 8"ءو 
شرح التسهيل؛ابن مالكك.ج ١ءص‏ 757 »شرح الشافيه؛ الرضىءج “)ص 778ءو مجموعه الشافيهءج ١.)ص‏ 587. 


حملا على المذكرءو كذلكك جموع(الَتى)فإنَ(اللآء)»ءلو كتب بالنّقص؛لالتبس ب (إلا)» و حمل غيره عليه 
و أمَا(الّذان)»و(الّتان)»فيكتبان بالنّقص؛لعدم الإلتباسءو لكن ربّما يكتبان بدونه» و هذا فى:(اللتان) أكثر. 
و منها:الألف من(اسم)ءفى البسمله (١)؛لمكان‏ كثره الإستعمالءفلذا لم ينقص من: 

[باسم ربكك] (1).و لا من:[باسم الله] (8)»فقط 

و منها:الألف فى:«اللّه)ءو(الرّحمن).مطلقاءو إن لم يكونا فى البسمله؛لما ذكر. 


و مثينا:الألف فى(ها)التّنبيه لعكىفى اسم الإشاره.إذا لم يلحقه(كاف)الخطاب»كما فى:(هذاءو هذه.ءو هذانءو هؤلاء)؛لكثره 
الاستعمال؛و لذا استثنى:(هاتى)ءو إِنّما قلنا:إذا لم يلحقه..إلخ (2)؛ليخرج نحو:(هاذاك)ءو(هاذانك)ءقيل:لاتّصال(الكاف)» 
ب«(ذا)ءو صيرورته كالجزء منه»ءفكرهوا امتزاج ثلاث كلمات (6). 
ص :7777 

5 
0017-١‏ -أى:فى قوله تعالى: ل الله الوَخْطن الحو 
3 0ى()20 -كمافى قوله تعالى: : ف بخ م 26 اليم »)سوره الواقعه.الابه لاا وثمةو سوره الحاقهء الآ به ؟ه واثراً م يك 
الْنى تلق .سوره العلق» الا به .١‏ 1 

5 6ه :)اس 5 الا 25 .لا ا ل_ ء لالال مده م‎ 2 ٠ 535 5 ٠ 
-فى المصحف الشريف من غير الأللف»هكذاءقال تعالى: وَّ قال ازكبوا فيها بشم الله تاها 1 قو كاه إنرك كفو‎ ))( -* 
8 رَحِيمٌ سوره هودءالآيه ١6.قال أبو عمر الدانى(ت 565 0): «اعلم أنّه لا خلاف فى رسم ألف الوصل الساقطه من الف فى‎ 
الي سا 0 :التسميه فى فوا تح السورءو فى قوله فى هود: بشم الله معلا و‎ 
فيرو كه لكثره الاستعمالءفأمًا قوله: باشم كم الْنَى » سوره العلقءالآبه وباس تكن الْعَظِيم »سوره الواقعهءالآبه‎ 
“لاو شبهه فالأ لف فيه مثبته فى الرسم بلا خلا-ف..) .المقنع فى معرفه مرسوم مصاحف أهل الأمصارءص 9م مشكل إعراب‎ 
0 القرآن؛القيسبى»ءص‎ 

ع- ()) -فى (ح):(التنبيهه)؛و فى (ضص):(التنبيهيه)ءو ما أثبتناه هو الأصوب و الأنسب. 
ه- (5)) -أى:لم يلحقه(كاف)الخطاب. 


8-(2)) -ينظر:الشافيه و شرحها؛للرضى»ج "عص 72"'ءو مجموعه الشافيه»ج -)١‏ 


و منها:الألف من:(ذلككءو أولتكك). 

و منها:الألف من:«الثّلث و الثلئين (0). 

و منها:الألف من:(لكنءو لكنّ). 

ومتها:الألك تعن :أصحايهو عفماة لالألو سليمة و شعريه 203 

و منها:الألف المتوسطهءإذا كانت[ ع*]متّصله بما قبلها كما فى:(الكافرين)» فتأمّل!. 


و منها:الهمزه من:(ابن)»إذا وقع صفه بين علمين» كما فى:(هذا زيد بن عمرو)» بخلاف ما لو وقع خبراء كما فى:(زيد ابن عمرو)ءو 
ما (ع)لو كان (ها)بين علمين» كما فى: 


(هذا زيد ابن العالم)ءو كذلك لا ينقص من التثنيهءو الجمع. 

و منها:همزه(أل)إذا انٌصل بها اللام:تحذف الهمزه مع الألف و اللام»كما فى (2): 
(للحم)ءو(للبن). 

و منها:الهمزه ممما كان أَوّله همزه وصل بعد همزه الإستفهام»كما فى قوله[ تعالى] (/0: 


ص :”777 


))1(-١‏ حو نحن اليوم نرسمها بالألف هكذا:(ثلاث و ثلاثين)ءو قد أثبتناه على ما فى نسختى المخطوط؛لكمال التمثيل. 

ات () اسسقطك لمان امواض). 

*- (0) سو اليوم نصورها بالألف.هكذا:(عثمانءو معاويه)ءو أثبتناهما على الأصل للتمثيل.قال الرضى:«و نقص ببعضهم الألف 
من عثمان و سليمان و معاويهءو القدماء من ورّاقى الكوفه ينقصون على الالطراد الأألف المتوتطه إذا كانت متصله بما قبلها 
نحو:الكافرون و الناصرون و سلطان..)شرح الشافيه»ج “)ص 1758و ينظر:أدب الكاتب.»ص ١75ءو‏ باب الهجاء؛ ص 7١ءو‏ شرح 
جمل الزجاجى؛ابن عصفورءج ؟ءص .88١‏ 

ومح (قى):(مالامن غير العطفه بالواو. 

ه- (0)) -فى(حءض):(يكن)ءو الأصيح ما أثبتناه. 

عدوم ) جرقطة زف ادو لفق 

/ا- (/0) حزياده لأدت السياق. 


8-(6)) -سوره صافاتءالآيه 187. 


الفائده الشابعه: 
اشاره 


[كتابه المقصور] 


إذا كانت (0)الأ-لف رابعه فصاعدا كتبت بالياء مطلقاءسواء كانت فى فعلءأو اسمءإلآا إذا كان ما قبلها ياء»فتكتب ألفاء[و] (1)إلآ 
ذا كان علا سال ذلكه كله (اصظقن ): و (المسظق) و(احيا)ةو(السكااء ويح انواري ااعلمين 21 


وإذا كانت ثالثه»كتبت (عاياءءإذا كانت مقلوبه عنهاءكما فى(فتى).و(رمى).و ألفا(4)إذا لم تكن كذلك.كما 
فى(دعا).ءو(عصا).و قد أشار إلى ذلكك الحريرى (2)بقوله (/0: 


[من الطويل] 


ص :777 


))1(-١‏ -فى (حءض):(كان). 
؟- (5)) -زياده يقتضيها السياق.و إن كانت عباره الأصل موافقه للفظ الشافيه لابن الحاجبءج #ء ص 538:و أمَا البدل فإنّهم 
كتبوا كلّ ألف رابعه فصاعدا فى اسم أو فعل ياء إلا فيما قبلها ياء إلا فى نحو:يحيى و ريَى علمين..). 

*- (0)) -ينظر:شرح الشافيه؛للرضىءج #ءص 178ءو همع الهوامعءج “.ص 0576. 

ع- (©)) فى (ض):(كتبه). 

ه-(0) -أى:و كتبت ألفا. 

ع- (©») -هو أبو عبد الأنه و أبو محمد القاسم بن على محمد بن عثمان الحريرى البصرى.الشيخ العلاامه الأنديب اللغوى 
التحوى»مضتق المقامات .ولد فى (المشان) أحد محال البعسرههو ثوفى بالبضره منه(2١8‏ )كان أحد أثه عصره فى الأدت و 
البلاغه و الفصاحهءو له مصنفات كثيره»منها:كتاب المقامات.و دره الغوّؤاص فى أوهام الخواصءو منظومه ملحه الأعراب» و 
شرحها. ينظر ترجمته فى الأنساب؛السمعانىءج .ص 9١"ءو‏ نزهه الألباء؛الأنبارى» ص 4لاثاءو معجم الأدباءءج 8١ص‏ ١2و‏ 
سيره أعلام النبلاء؛الذهبىءج 9١.ص‏ 288 و النجوم الزاهره»ج هءص 50 1ءو بغيه الوعاهد»ءص 0١25.و‏ شذرات الذهبءج .ص 
١‏ و معجم المؤْلّفينءج ل ص 8١٠ءو‏ الأعلاسمءج هه ص /77١ءو‏ تهذيب المقالءج ”, ص 898 و تاريخ آداب اللغه 
العربيه؛زيدان»ج ايوص 79. 

لد (/0) سينظر:مقامات الحريرئءض # 


إذا الفعل يوما غم (١)عنكك‏ هجاؤه فألحق به تاء الخطاب (7)و لا تقف 
فإن كان قبل الثّاء(تاء)»فكتبه بياء»و إلا فهو يكتب بالألف 
ولا تحسب الفعل الثلاثيئ (#)و الُذى تعدّاه (*)و المهموز (8)فى ذاكك يختلف (2) 


و لا-فرق فيما يكتب بالياءءبين المنوّن (/ااو غيره عند المبرّد (4).و لكن حكى عن المازنى أنّه[كان] (4)يكتب المنوّن بالألف 
مطلقا (١1٠).و‏ عن سيبويه»فى حال النُصب 


ص :770 


.1017 -أى:استعجم و أبهم.ينظر:القاموس المحيط؛ماده(غم)ءج “.ص‎ ))2(-١ 

))2(-١‏ -كقولكك فى:(غزا:غزوت).و(رمى:رميت). 

(*)) -أى:الذى من ثلاثه أحرف. 

ع-(©)) -أى:فى الرباعى و الخماسى....و فى(ض): (العداه). 

ه- (0)) -أى:الذى كانت أحد أصوله همزه»نحو: أكلء أو سألءأو قرأ. 

دز)) داق فايق يل كلها على تسق وانخلد. 

بك( )سق (ضن):(التون): 

8- (8) -قال ابن الحاجب(ت 268 ه):«مذهب المبرد أنها الألف(يعنى الأ-لف المقصوره) الأصليه فى الأحوال الثلاث؛و لم 
يذكره...الإيضاح فى شرح المفضلءج ؟.ص ٠١‏ و قال الجاربردى:«قال المبرّد هى الألف الأصليه فى الأحوال الثلاث؛لأنهم 
أمالوا رحى و مسمى و معلّى فى الوقف رفعا و نصبا و جراءو لو كان ألف التنوين لم يمل و أيضا كتبوا معلى؛ و نحوه فى 
الأسحوال الثلاءث بالياء و لو كان ألف التنوين لوجب كتبها ألفا؛.شرح الشافيهءج ١‏ ص *7١ءو‏ ينظر:المقتضبءج ١ءص‏ 18ج 
“ا+صص 8# .و شرح الشافيه؛الرضىء ج “.ص 174ءو حاشيه ابن جماعه على شرح الجاربردىءج ١.)صص‏ 37 177. 

9 (9)) -زياده للسياق. 

))3١(-٠‏ حجاء فى المخصّصءج #»السفر الرابع عشر»ءص *5:«قال أبو عثمان المازنى فى رحى و رجا و نحو ذلكك إذا وقفت 
عليه فالأ لف فيه فى الأ-حوال الثلا.ث الرفع و النصب و الجرّ التى هى بدل من التنوين».و قال الجاربردى:«قال المازنى:هى ألف 
التنوين فى الأ-حوال الثلادث لأنْهم إِنّما قلبوا التتوين فى النصب ألفا لوقوعه بعد الفتحه و تنوين مسئّى.و بابه فى جميع الأحوال 
واقع بعد الفتحه فوجب قلبه ألفا».شرح الشافيه؛الجاربردىءج ١ءص‏ 77١ءو‏ ينظر:شرح المفضل؛ابن يعيشءج 9.ص /لاءو الإيضاح 
فى شرح المفصّل؛ابن الحاجبءج 27- 


ص :77"2 


-١‏ (1)) -قال ابن يعيش (ت 267 ه):ذهب«سيبويه إلى أنه(يعنى الألف)فى حاله الرفع و الجر لام الكلمه و فى حاله النصب بدل 
من التنوين»و قد انحذف ألف الوصل و احتج لذلكك بأنّ المعتل مقيس على الصحيح و إِنّما تبدّل من التنوين فى حال النصب 
دون الرفع و الجرّ و بعضهم يزعم أنّ مذهب سيبويه أنه لام الكلمه فى الأحوال كلّها قال السيرافى:و هو المفهوم من كلامه و هو 
قوله: و أمّا الألفات التى فى الوصل فإِنّها لا تحذف فى الوقف و يؤيد هذا المذهب أنها وقعت رويا فى الشعر..»شرح المفضضل»ج 
.ص #/ءو ينظر:كتاب سيبويه.ج ”.ص 7120ءج علص 218١‏ و الإيضاح فى شرح المفضّل؛ابن الحاجبءج 1.ص ١٠"ءو‏ شرح 
جمل الزجاجى؛ابن عصفورءج .)ص ٠‏ ”,و شرح الشافيه؛الرضىءج ١.ءص‏ 80ءو شرح الجاربردى على الشافيه»ج ١ص‏ 177.و 
قد وسم مذهب سيبويه هذا بمذهب الجمهور.ينظر:حاشيه ابن جماعه على شرح الجاربردىءج ١‏ صص 187178؛و همع 
الهوامعءج “)ص 510. 

9ب( حال اق عصفوز(ت 9 0):او قد يجوز أن تكتب كلّ ما تقدّم بالألف و ذلك قليل جدًا. و زعم الفارسى أنه لا يكتب 
كل ما تقدّم ذكره إلا بالألف أبدا».شرح جمل الزجاجىءج 1 صص 68,76#ءو شرح جمل الزجاجى؛ابن هشام الأنصارى»)ص 
6"ءو همع الهوامع؛ ج .ص 508؟. يتين من ذلكك أنّ النحويين اختلفوا فى الأ-لف المقصوره هذه على مذاهب ثلاثه؛و قد 
أوردها غير واحد منهم و ينظر:المصادر المتقدمه.قال أبو حبان الأندلسى(ت 0768):«المقصور المنوّن يوقف عليه بالألف و فيه 
منذاهب؛إحذاهاةأن الألق يذل عن التنوين و امنتضبكن حدق الألق المقلبه وصبلا ووقفا و هو مذهب أي الحسن و القداء و 
المازتى و أى على فى المذكره الثاني :انها الألث المنقلبه لما حذف الشرين عادت مظلقا وهو مروى عن أبن خمرو الكسائى و 
الكوفيين و سيبويه و الخليل فيما قال أبو جعفر ابن الباذش.الثالث:اعتباره بالصحيح فالألف فى النصب بدل التنوين.»ارتشاف 


الضرب»ج ١ءعص‏ الكو شرح الشافيه؛الرضى»ج 3 ص 1ج ".ص "كءو عنه فى :همع الهوامع»ج اص 10. 


و يكتب الألف فى:(الصّلوهءو الرّكوه (١))بالواو؛لمكان‏ التَفخيم على ما قيل (5). 
فصل 

[ضوابط التمبيز بين الواوى عن اليائى] 

يتميّز الواوى من اليائى بأمور: 

منها:التئنيهءفنّها مما يردّ الضّيغه ()إلى أصلها فى :(فتيان) تثنيه:(فتى). 
و(عصوان)» تثنيه:(عصا).و(رحوان» تثنيه:(رحى). 

و منها:الجمعءفإنّه كذلكك.كما فى:(فتيات). 

وفيا التصدن الذال على المرّهءكما فى:(رميه)؛و(غزوه)ءبفتح أوّلهما. 

و منها:المصدر الدَّالٌ على التَوع»كما فى:(رميه)؛و(غزوه)»بكسر أوّلهما. 


و منها:كون فاء الفعل واواءكما فى:(وعى).ءو به يعرف أنه يآئى؛إذ ليس فى كلامهم [#ق[ما كان فاقه (6هو لأنمه واوا إل لفلءة 
(الواو) (2). 


و منها:كون غير الفعل واواءكما فى:(شوى).و به يعرف أيضاء أنه يائى؛إذ لم يوجد ما كان عينه و لامه.(واوا)ءو إذا فقدت هذه 
العلامات.و جهل الخال فى الكلس فإن أميلت ألقها بدو الياء كفا :(مض )ءفالكدانه بالياءءو إلاءفبالألت: إلا فى : 


(لدى)ءفإنه مع عدم جواز الإماله فيه يكتب بالياء؛و ذلكك لانقلاب ألفها ياء فى الإضافه إلى الضّ مير (2).و يجوز فى:(كلا)» كلا 
الأمرين:الكتابه بالألفءو هو الغالبءو بالياء.[و] 


ص :/77 


))1(-١‏ -فى(ح.ض)كذاءو هو شاهد التمثيل؛لذلكك أثبتناهما على الأصلءو نحن اليوم نرسمها بالألف:الصلاهءو الزكاه. 

-١‏ (75)) -ينظر:شرح المقدّمه المحسبه.ج ”.ص /ا#عءو باب الهجاءءص #عءو شرح الشافيه؛ الرضىءج ".ص 774ءو شرح جمل 
الزججاجى؛ابن هشام الأنصارى.ص ١ه"ءو‏ مجموعه الشافيهءج ١ء)ص‏ 817 

)سق (ضن):(يضيغة). 

ع- (6)) -فى (ح»ض):(فائه)»و هو خطأءو الصحيح ما أثبتناه. 

ه- (0)) -أى:إلا(الواو)نفسها فإنّها على وزن:فعل. 

ع-(©2)) -و ذلك فى قولنا:(لديكك). 


وجه الأول قلب الألف ثاء في :(كلتا)ءو هو مشعر بأنّ أصله الواوءكما فى :أخث ]إذ أصله:أخو.و وه الاي :أنه يجوز إمالتههو له 
نناك ا لها أصلة ادك 


والتحروف الت آخرها الذلك (لالك كس الأ بها #5 الأأزيل )الابجابعه كدو( إل ء و على) الجازنان. أ الأول 3ه انلهواز 
الإماله فيه.و أما الأخيران (2)؛فلانقلاب ألفهما ياء عند دخولهما على الصُمير /0. 


و(علا)الفعليه. تكتب بالألفبلأنه من :«العلوٌ). 
و يلحق ب (إلى)»(حتّى)؛لكونها بمعناها ()»و لكنها إذا دخلت على الضَميرء فبالألف (4)»كما فى:[من الوافر] 
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.4١ صء١ -ينظر:الشافيهءلابن الحاجبءو شرحها؛للرضىءج ”.ص 179.و شرح الكافيه؛ للرضىءج‎ ))1(-١ 

؟- (7)) -كال(لو لاءلاءهلا)ءو غيرها. 

+« (*) -أى:إلا بالألف. 

ع- (6)) -أى:التى يجاب بها عن المنفىينظر:الجنى الدانى»)ص ١67و‏ مغنى اللبيب»ج 2١‏ ص 187. 

ه- (0)) -أى:(بلى). 

ع-(2)) -أى:(إلى و على). 

/- (/0)) فى قولنا:(إليككءو عليكك). 

8-(6) -بالمعنى الدلالى فى انتهاء الغايه ينظر:الجنى الدانى؛المرادى»صص 88:857". و مغنى اللبيب.ج ١.عصص .٠١6.182‏ 
9- (4)) -أى:تكتب بالألف. 

))20١(-‏ -فى(ح):من غير همزه الوصل.و فى(ض):(ما بين).و الذى أثبتناه هو الأصح. 

1 (03)) -البيت من 'الشواهد التجهوله القائل الى يتشهد بها فى بان حروق الج للشاهد الذى يأف و تنام قلا و الله لا 
يلفى أناس فتى حتّاكك يا ابن أبى زياد فلا و الله لا يلقاه ناس فتى حتّاكك يا ابن أبى يزيد و يروى أيضا هككذا: ينظر البيت 
فى:المقرّب»ص ١"ءو‏ شرح ابن عقيل»ج “.ص ١١ءو‏ المقاصد النحويه» ج “.ص 1288ءو شرح الإشمونىءج اءص ١١"ءو‏ همع 
الهوامعءج .ص 875,- 


فتدبّر!. 


واعلم أن من الكلمات ماثبت جوز الواويّهءو اليائيه فى لالمه .كما فى:(أتى )»و (أثى), 
و( اس )نابرق )نو ىرحتي )دشن )اولوقي (40)ءو( صغى)ىءإذ يقال (أتيته)ء و(أتوته)ءو(أتيته)ءو(أثوته) 
(7)»ءو(أسيته)»و(أسوته).و(بريت القلم)ءو(بروته)» و(حشوت الوساده):ولحشكهااءو(غدذوت الصَبِيَ)؛و(غذّيته)ءو إلى غير ذلكك. 


وقد نظم هذه الكلمات بعضهم (0).و فصّلها آخر (5).و التفصيل لا يليق بهذا المختصر. 
و حينئذ فلكك أن تكتبه بالياءءأو الألفءو لكنٌ الأولى رعايه الأكثر الأشهر. 
وأمّا الخاتمه: 


ص :779 


))1(-١‏ -فى(حء»ض):(زقى). 
؟-(2)) -يقال:أثوت و أثيت به عليه:أى:وشيت به عند السلطان.ينظر:القاموس المحيط .ماده (أثا)»ج عءص 198. 

لك (6)) سنظبها أب غيه اللداجمال الدريج انع مالك التحوى الأندلى انحن الآلقية المعروفه باسمه (ألفيه ادق حالكف)ءالسوفي 
سنه 21/7 هءنظمها فى(694)بيتاءو قد نقلها السيوطى فى المزهر؛ (فى ذكر الأفعال التى جاءت لاماتها بالواو و بالياء)»ج ؛)صص 
.755-١‏ مطلعها:[من الكامل] قل إن نسبت عزوته و عزيته و كنوت أحمد كنيه و كنيته 

ع- (©)) -ينظر:إصلاح العطوةابى السكيكيفن 8م أدب الكاتب»صص *#ع,2” و المخصّصءج ©“ السفر الرابع عشرعص 
18م تهذيب إصلاح المنطق؛التبريزى»ج ١‏ ص 07و الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب؛البطليوسىءق ج ”)ص 188. 


ففى بيان بعض ما ينبغى الثَنبيه عليه 


فاعلم أنّه ريما يشتبه إملاء بعض الحروف ببعضءفى بعض الكلمات كاشتباه الضّاد بالزّاىءو الظاء و الصّاد بالسشينءو النَاء و الطاء 
بالنَاء و الدّال؛لقرب المخرج (1١)»فيجب‏ الرّجوع لتمييز (؟)ذلكك إلى كتب اللغه ()ءو ربّما يثبت فى كلمه جواز الأمرين. 


وقد أشانالحريرى فى النقامه الحيضيه (##إلى بعضن الكلنات الى تكب الشين و الشاد فعاءرقوله (فلةمن الطويل] 
إن شئت بالسين فاكتب ما أبينه و إن تشأ فهو بالصّادات يكتتب (2) 
مغس (/)و فقس (4)و مسطار (8)و مملّس )٠١(‏ و سالغ (١1)و‏ سراط ؟١الحقٌّ‏ و الشقب ٠‏ 


ص: 760 


.87 -ينظر:سرٌ صناعه الإعرابءج ١ءص /اءو من الكتب الحديثه:الأصوات اللغويه؛ إبراهيم أنيس»ص‎ ))1(-١ 

؟- (5)) -فى (حءض):(لتميز). 

*- ("0) -ينظر:إصلاح المنطق.ص ”187ءو أدب الكاتب.ص 188ءو ما بعدهاءو المخصّصءابن سيده الأندلسىءج ع»السفر الثالث 
عشرءص ١0؟ءو‏ ما بعدهاءو تهذيب إصلاح المنطق. ج ١ءص‏ 858ءو لسان العرب.ج اص 56و القاموس المحيط:فى الموادٌ 
المذكوره؛مثلاء ج .ص 8١٠ءو‏ المزهر فى علوم اللغه و أنواعها؛السيوطى»ج ١اء)ص‏ #”ع,.و مصادره التى أعتمد عليه فى عقّد هذه 
الأبواب فى المزهر. 

عات ©) سين #مقامات الحريرع»المقانه(©)السادسة:ى الأرسون"الحليه "بص قثاو حص واحلن)مدتان من مدن 
الشام..ينظر:شرح مقامات الحريرى:الشريشىءج ".ص 90". 

فك :زه اماما الدر سوس عه 

ع- (2)) -من(ض)ءو فى (ح):(يكتب). 

- (00) -بسكون الغين:الوجع المعترض فى الجوف.ينظر:لسان العرب.(غمس)ءج ع.ءص .77١‏ 

8-(8) -هو خروج ما فى البيضهءو فقس البيضه فقسا كسرها.ينظر:لسان العرب.ج ع.ءص .١188‏ 

9- (4)) -هو الخمر المزهءو يقال لها:المسطاره أيضا. ينظر:لسان العربءج هءص /1717. 

))٠١(‏ -هو الخفّه و الإسراعءو يأتى وصف للمكان المنحدرءأو الذى يسقط من يدكك ولا تشعر به. ينظر:لسان العرب»ج 
»ص .777١‏ 

))١١(-١‏ -آخر أسنان ذوات الظلف و هو السن الذى بعد السديس من البقر أو الشاه.و ذلكك فى- 


و السامغان (١)و‏ سقر (1)و الويق (*او مس لاق (؟)و عن كل هذا تفصح الكتب 
و أشار أيضا إلى بعض ما يتعيّن فيه السَين بقوله (8):[من البسيط] 
نقس الدّواه (غ)و رسغ الكفّ (لاامثبته سيناهما إن (4)هما خطا (8)و إن درسا )1١(‏ 


ف 


.٠١8 -جانبا الفم لكن قبل:إنّه بالصاد أشهر.ينظر:القاموس المحيط.مادّه(سمغ)ءج *, ص‎ ))1( -١ 

؟- (5) -فى(ح»ض):(صقر).و هو لغه فى(الصقر)ءبالصاد.و ما أثبتناه من المقامات.و السقر. من الجوارح التى يصطاد 
به.ينظر:شرح المقامات؛الشريشى.ج ”.ص 584. 

“- (7)) -هو دقيق الحنطه و الشعير.ينظر:لسان العربءج ١٠.)ص .17١‏ : 00 
*- (©)) -هو الشديد الصوت.ينظر:القاموس المحيط؛مادّه(ساق).ج “.ص 8؟1.و منه قوله تعالى: قا ذَهَبَ الْحَؤْفَ س لَقَوكم 
الكو ويسووه الأحراب ال 34 

ذ- (0)) -مقامات الحريرى.ءص ١78و‏ ينظر:أدب الكاتب»ص ٠8ءو‏ شرح المقامات؛ الشريشىءج )ص 7417. 

ع- (28)) -هو مدادها.ينظر:شرح المقامات؛الشريشىءج ")ص 5/17. 

- (/0) -هو المفصل بين الكف و الشاعد. ينظر:شرح المقامات؛الشريشىءج )ص 17". 

-(6)) -سقطت(إن)من ض. 

9- (9)) -بضمٌ الخاء و تشديد الطاءءأى:كتبا.ينظر:القاموس المحيط.مادّه(درس)ءج ؟ء ص 118. 


00١0-١‏ -بضمٌ دال»أى:قرئا. 


و هكذا السّين (١)فى‏ قسب (7)و باسقه () و الفح (5)و البخس (ه)و اقسر (2)و اقتبس (/ااقبسا 
وفى نقسست (4)بالليل الكلام و فى مسيطر (9)و شموس (١3)و‏ اتَخذْ جرسا )1١(‏ 

وفى وبرد قارس (75١)فخذ‏ ال صَواب منْى و كن للعلم مقتبسا 

و إلى ما يتعيّن فيه الصّاد بقوله :)١(‏ 


ص :787 


1( دأئكل السين السابق فى الخطوو الدرسن. 

.١١128 ص١ -التمر اليابس.ينظر:القاموس المحيط.مادّه(قسب)ءج‎ ))7(-١ 

*«- (*)) -النخله العاليه. ينظر:لسان العرب.مادٌه(بسق)»ج ١٠ص .7١‏ 

ع- (ع)) -أسفل الجبل.ينظر:القاموس المحيط.مادّه(سفح)ءج ١ءص‏ 778. 

ه- (0)) -النقص.ينظر:القاموس المحيط.ماده(بخس)ءج .ص 194. 

ع- (2)) -من القسرءو هو:الغلبه»أى:أقهرءو أغلب.ينظر:لسان العرب.ماده(قسر)ءج هص 7. 

- (/0) -أمر من الاقتباسءو هو أخذ القبسءو هو شعله النار أو أخذ النورينظر:لسان العرب. مادّه(قبس).ج ع.ءص 187.و منه 
قوله تعالى: يَوْمَ يَقُولٌ المافُونَ وَ الْماممَاتٌ لني اكوا لتووا لقني مِنْ تُوركُم .سوره الحديدءالآيه .3٠“‏ 

-(6)) -أى:تسمعت.ينظر:لسان العرب.ماده(قسس)ءج عءص 178. 

4- (4)) -بالسين و الصاد المسلط على الشىء؛ينظر:اللسانءماده(سيطر)ءج .ص 88"اءو منه قوله تعالى: لَسْتٌ عَلَئِهِمْ بمْصَ مطر 
.سوره الغاشيهءالآيه 77. ٠‏ 
))3١(-‏ -فرس يمنع ظهره أن يركب.ينظر:شرح المقامات؛الشريشىءج “.ص 417و القاموس المحيط.ماده(شمس)»ج ا,مص 
ع37. 

))١١(-١‏ -الجرسءالصوت نفسه.و الذى يعلق فى عتق البعير»و الذى يضرب به أيضاءو فى الحديث:«لا تصحب الملائكه رفقه 
فيها جرس»).مكارم الآثارءص 275 "»الفصل السابع فى حسن القيام...؛ينظر:لسان العرب.مادّه(جرس))ج عءص 8"ءو ج ١1ءص‏ 
كو ينظر: الحيث فى:البدايه و النهايه»ج ١.ص‏ 187. 

))1١(‏ -برد قارس»أى:شديدءو قرس الماء جمدءو أصبح الماء اليوم و قريساءأى:جامدا. ينظر:لسان العرب.مادّه(قرس»)»ج 
غءءص ١7١ءو‏ تاج العروسءج .ص 718. 

.17 -مقامات الحريرى»صص 187-781ءو ينظر:أدب الكاتب.ص 87"ءو شرح المقامات؛الشريشىءج )ص‎ ))1( ١ 


بالصّاد يكتب قد قبصت (١)درهما‏ بأناملى و أصخ (7)لتستمع (*)الخبر 

و بصقت أبصق و الصّمَاخ (5)و صنجه (0) [ع]و القصّ (2)و هو الصّدر و اقتصّ الأثر (0) 
و بخصت مقلته (8)و هذى فرصه (4) قد (١٠)أرعدت‏ منه الفريصه (١١)للخور 2١7(‏ 

و قصرت هندا (01)أى:حبست و قد دنا فصح التصارى و هو عيد منتظر 

وقرصته (1)و الخمر قارصه (18)إذا حذت اللْسان 8١و‏ كلّ هذا مستطر ١7‏ 


ص :767 


.98 -القبص:الآخذ بأطراف الأناملءو القبض :الآخذ بالكفٌ.ينظر:لسان العرب.ماده (قبص)ءج /اءص‎ ))1(-١ 

7- (7)) -من(ض)ءو فى(ح):(وصخ).أى:استمع.و(الصخ):قرع الأذن. ينظر:لسان العرب. مادّه(صخ)»ج “)ص ". 

*- (7)) -فى (حءض):(لتسمع)؛و الصحيح ما أثبتناه من المقامات.ءص ."8١‏ 

ع- (©)) -هو ثقب الأذن.ينظر:القاموس المحيط.ماده(صمخ)ءج ١ص‏ 188. 

ه- (8)) -هو ما يوضع فى الميزان»و يوزن بهءقال ابن السكيت(ت 78 0):«و لا تقل:سنجه؛ بالسين.إصلاح المنطق»ص 88١‏ 

#- (6)) -رأس الصدر و عظمهءينظر:النهايه فى غريب الحديث!ابن الأثير»ءج »ص الاءو منه قولهم:«هو ألزم لكك من شعرات 
قصّكك).مجمع الأمثال؛الميدانىءج اءص 15 

- (/0) -أى: تتبعه. ينظر:تاج العروس ماده (اقتص))ج )ص 877. 

- (6)) -أى:قلعت عينه»و أخرجتها.ينظر:لسان العرب.مادّه(بخص )»اج /اءص 8. 

9- (4)) -أى:نهزه. ينظر:لسان العربء(نهز)ءج /اءص 26. 

))20١(-‏ فى (حءض):(و قد). 

.86 -لحمه بين الكتف و الصد.ينظر:لسان العرب.ماده(فرص)»ج /اءص‎ ))21١1(-١ 

))١11(-‏ -أى:للضعف و الفتور. 

1 (1)) -أى:صتتهاءينظر:لسان العرب.ماده(قصر)ءج هه ص 47ءو منه قال تعالى: دورٌ مَقْضُ وات فى الْطلام .سوره 
الرحمنءالآيه 7/. 

./١ -أى:أمسكت جلده بين أطراف إصبعى. ينظر:اللسانءمادٌه(قرص))ج /اءص‎ ))18(-١ 

1/١ -حامضه.ينظر:اللسان.مادّه(قرص)ءج /اءص‎ ))١15( -١ 


و إلى بعض ما يتعين فيه الظاء بقوله (١):[من‏ الخفيف] 

أنِها الائلى عن الضَّاد و الظّاء لكيلا تضلّه الألفاظ 

إن حفظ الظاءات (1)يغنيك فاسمع ها استماع ()امرىء له استيقاظ 

هى ظمياء (ع)و المظالم (ش)و الإظ لام (عكو الظلم 0و الظبى (م)و اللّحاظ (9) 


و العظا (١٠)و‏ الظّليم (١1)و‏ الظبى ١٠و‏ الشَّى ظم ١٠و‏ الظل و اللَظى 8١و‏ الشّواظ ١0‏ 


ص :6 


))١( -١‏ -مقامات الحريرى»صص “/ا80-17".و ينظر:الفرق بين الضاد و الظاء؛الصاحب بن عدّاد»ص ””ءو زينه الفضلاء فى 
الفرق بين الضاد و الظاء؛أبو البركات الأنبارىءص 4" و بعدهاءو ص 4اءو بعدهاءو المزهرءج ؟.ص 88. 

؟-(5)) حفى المقامات:(الظاات). 

(*)) فى (حءض):(سماع)ءو الصحيح من المقامات. 

*- (6)) -فى (ح»ض):(الضمياء).و الظمى:السمرهءو الذبول»يقال:شفه ظمياء فيها سمره؛ و ساق ظمياء:قليله اللحم.ينظر:شرح 
المقامات؛الشريشىءج *.)ص 97"ءو لسان العرب. ماده (ظماأً)ءج هاءص 15. 

ه- (0)) -جمع مظلمه كالظلامه. ينظر :لسان العرب.ماده(ظلم)ءج ١١ء)ص‏ 0/0 

ع-(2)) -ضدٌ الإناره. 

- (/0) -بالفتح ماء الأسنان و بريقها.ينظر:شرح المقامات؛الشريشىءج “.ص 47"اءو تاج العروس.ماده(ظلم)ءج لص 80 
-(8) -بالضم:جمع ظبهءو هى حدّ السيف أو السنان.ينظر:لسان العرب.ماده(ظبى)ءج ١ءص‏ 77. 

4- (4)) -جانبا لعين مما يلى الصدغ.ينظر:لسان العرب,مادّه(لحظ)ءج ع.)ص 17. 

."947 -جمع العظايه:و هى دويبه حمراء إلى الغبره ذات قوائم أربع.ينظر:شرح المقاماتيج "0 ص‎ ))03١(-٠ 

"47 -ذكر النعام»و بمعنى الظلمه كالظلام:بضعٌ الظاء.ينظر:العين»ج 'ءص ١18١ءو شرح المقاماتءج “)ص‎ ))1١20-١ 


و التظَنّى (١)و‏ اللفظ و الْنَظم و التق ريظ (1)و القيظ (*او الما (ع)و اللماظ (8) 
و الحظا (2)و النظير و الظئر (/او الجا حظ (8)و الناظرون و الإيقاظ (8) 
و التَشظى (١0٠3)و‏ الظلف (١1)و‏ العظم و الظّن بوب (17)و الظهر و الشّظًا 110)و الشّطاظ (1) 


ص :760 


.18 صء١0 -إعمال الظن.ينظر:لسان العرب.مادّه(ظن)»ج‎ ))01(-١ 

؟-(7)) -المدح للحىّ.ينظر:لسان العرب.ماده(قرظ)ءج /اءص ههعءو تاج العروسءج نيص /ل/. 

*- (7)) -شدّه الحرٌ. ينظر:لسان العرب.مادّه(قيظ)ءج مص ؟١٠.‏ 

ع- (©)) -العطش .ينظر:لسان العرب.ماده(ظماأ)ءج ١ص .١١18‏ 

ه- (0)) -بالفتح و الكسر:الذوق بطرف اللسانءو بالضم:ما يبقى فى الفم من الطعامءو الفعل: اللمظءو التلمرظ. ينظر :شرح 
المقامات.ج )ص 47",و لسان العرب.ماده(لمظ)ءج /اء ص ١628و‏ القاموس المحيطءيج اءص 199. 

ع- (8)) -فى (حءض):(الحظى).جمع حظوه.ينظر:لسان العرب.مادّه(حظا)ءج ٠.ص‏ 188. 

- (/0) -فى (ح»ءض):(الظرء).و ما أثبتاه من المقامات.و هى المرضعه.ينظر:لسان العرب.مادّه (ضئر)ءج )ص 78. 
8-(6)) -من جحظت عينه جحوظا:عظمت مقلتها. ينظر:لسان العرب.مادّه(جحظ)ءج /اءص /ا67. 

4- (4)) -يقال:تيقّظ فلان للأمر:تتبه له.ينظر:تاج العروس.ماده(يقظ).ج هءص /121. 

))030١(-‏ -التشظى:التشقق و التشعب من شظيه.ينظر:لسان العرب.مادّه(شظى)ءج ؟١ءص‏ 70؟. 

.779 -هو ظفر كل مجتر كالبقر و الغنم و غيرها.ينظر:لسان العرب.مادّه(ظلف)»ج 4.ص‎ ))01(-١ 

5-(171)) -مقدّم عظم الساق.ينظر:شرح المقاماتءج .)ص 917"اءو مجمع البحرين»ج ”)ص 48. 

.88# ص١5 -عظم لاصق بالذراع. ينظر:غريب الحديث؛الحربىءج )ص 77تءو لسان العرب. مادّه(شظى)ءج‎ ))1( ١ 
.017 -هو عود يعل فى عروه الجوالق.ينظر:لسان العرب.(شظظ)ءج /اء)ص 508؟ءو مجمع البحرين»ج .)ص‎ ))18( 1١ 





و الأظافير (١)و‏ المظفّر (5)و المح ظور ()و الحافظون و الإحفاظ (6) 

و الحظيرات (ه)و المظنه (2)و الْظَنْ ه (/او الكاظمون ()و المغتاظ 

و الوظيفات (8)و المواظب (١3)و‏ الكظ ه (١01)و‏ الإنتظار و الإلظاظ (15) 
و وظيف (1)و ظالع (1)و عظيم و ظهير 0١و‏ الفظ و الإغلاظ 2 


يي 


."9/ -جمع أظفور كالظفر.ينظر:لسان العرب.مادّه(ظفر)ءج ١ص #"اءو تاج العروسء ج .)ص‎ ))1(-١ 

؟-(2)) -المنصور على غيره.أو المؤيد.ينظر:شرح المقاماتءج “)ص 897. 

0000# -الممنوع و المحرم»و هو ما يقابل المباح.ينظر: شرح المقامات»ج اص "ىو لسان العرب. ماده( حظر)»ج ,ص .3١07”‏ 

ع (رع)) -الإغضاب. بنظر :شرح المقامات»ج اص 7917؟. 

هل (ة)) -جمع حظيره و هى:الزرب يعمل منه شبه الدارء»و تسكنها الوبل و الغنم»و أضل الحظر: المنعءينظر:شرح المقامات»ج 
اص ”,و لسان العرب»ج .ص ١‏ ايو القاموس المحيطي)ج »ص 1١‏ 

8- (6)) -مظنّه الشىء موضعه الذى يظنّ وجوده فيه.يقال:فلان مظنّه خيرءأى:يظنٌ فيه الخير. ينظر :شرح المقاماتءج ")ص 8917. 
- (/0) -بالكسر التهمه.ينظر:شر المقاماتءج ”)ص 97"ءو تاج العروسءج ١ءص‏ 187. 

- (8) -أى:الحابسون المتجرعون غيظهم.ينظر:شرح المقاماتءج “.ص 97"اءو لسان العربءج ١١.صص .27١-819‏ 

4ف (94) -جمع الوظيفه»و هى ما تقدر فى كل يوم من طعام وغيره»أو ما يلزمكك من المغرم. ينظر: شرح المقامات»)ج اص 
”ىو لسان العرب.مادّه(وظف)»ج 4ص 0/8". 

00١0-١‏ -الملازم.يقال:واظبت على الشىء داومت عليه. ينظر: شرح المقامات»ج اص 3937؟. 

))01١2(-١‏ -الشبع المفرط من الطعام. ينظر: شرح المقامات»ج “مص ”797و لسان العرب»)ج ل ص 7م. 

001120-11 -اللزوم و الإلحاح. ينظر :شرح المقامات»ج اص ىو تاج العروس»ج ضءص 323. 

1 (1)) -الوظيف لكل ذى أربع:ما فوق الرسغ إلى الساق.ينظر:شرح المقامات.ج .)ص 97". 

-.18 -أعرج.ينظر:شرح المقامات.ج “.ص 47"ءو القاموس المحيطءج #ءص‎ ))18( ١ 


و نظيف و الظرف و الظلف (1١)الظَا‏ هر ثم الفظيع (7)و الوتحاظ 
و عكاظ ("او الظعن (6)و المظ (ه)و الحن ظل (2)و القارظان (لااو الأوشاظ (8) 
و ظراب (4)الظْبَان (١٠)و‏ الشّظف ١١‏ البا هظ ١١و‏ الجعظرى 7٠و‏ الجوّاظ ١‏ 


ص :/7"81 


007 -الظلف:المنعءو الرّد.ينظر:شرح المقامات.ج “,ص‎ ))1(-١ 

؟- (5)) -يقال:ماء فظيع:عذب أو الزلالم.و الطعام الفظيع:الكريه المطعم.ينظر:شرح المقامات» ج *.ص 9#" اللسانءج لص 
10. 

#.(*) -موضع بين مكده والطائف كان سوقنا تجتمع فيه العرت فى السنه مره للبيع و الشراءءيقيمون فيه شهراءو اشتقاقه 
من :عكظ:إذا ازدحم.ينظر:العين.(عكظ)ءج ١ءص‏ 198ءو شرح المقامات.ج “)ص 97لاو اللسانءج لاص 6917. 

ع- (6)) -السفر و السيرءو الظعينه:الهودج.ينظر:شرح المقاماتءج “.ص 97"ءو القاموس المحيط.مادّه(ظعن)ءج لص 788. 

ه- (0)) -شجر الرمان الرى.ينظر:لسان العربءج .ص 588ءو القاموس المحيط.مادّه(مظ).؛ ج اءص .5٠0١‏ 

9 (6)) -شجر مرّ.ينظر:شرح المقامات.ج ".ص 0# 

- (07) -فى (ضص):(القارضا»).جالبا القرظءو جانياه»و هو شجر يدبغ به.ينظر:لسان العرب.ماده (قرظ)اج /اءعص 5006. 

8- (8) -الأخلا-ط و لفائف الفأس و الدخلاء فى القوم.ينظر:القاموس المحيط.ماده(وشظ)ءج 7 ص ٠٠5و‏ تاج العروسء»ج 
هص ع182. 

4- (8)) -الظراب:كل ما تنأ من الحجاره و حد طرفه و قيل:الروابى الصغار و جمع ظراب:و هو الجبل المنبسط أو 
الصغير. ينظر:لسان العرب.مادّه(ظرب)ءج ١ءص‏ 028 

3161 لقاررن الجحازه المبعد دو والحايقاظا دو و عن لل دك اللو فار البناة العرب. مادّه(ظرر)ءج ع.ص 217.- 


و الظرابين (١)و‏ الحناظب (5)و العن ظب )ثم الظئان ()و الأرعاظ (8) 
و المَّناظى (ع)و الدّلظ (/او الأب (4)و الب ظاب 4و العنظوان ١٠و‏ الجنعاظ ١١‏ 


ص :77/8 


-١‏ (1)) سجمع ظربانءو هو دابه منتنه الريح لا يطاق فسوهاءو يجمع على:ظرابى»بحذف النونء و على:ظربى و هو شاذَءو لم 
يجىء الجمع على فعلى إلآ-ظربى و حجلى»جمع:حجل.ينظر: لسان العربءمادّه(ظرب)ءج ١ص‏ الاههو القاموس المحيطءج 
اص 494. 

.80/ ص١ -ذكور الخنافس.ينظر:لسان العرب.ماده(حنظب)ءج‎ ))2(-١ 

"- ()) -ذكر الجراد.ينظر:لسان العرب.مادّه(عنظب)ءج ١ءص‏ ١١تءو‏ تاج العروسءج .١‏ ص 718. 

ع- (6)) -الياسمين البرّىءو قيل شىء من العسل.ينظر:العينءمادّه(ظيى)»ج اص 176, و لسان العربء(ظوا)ءج 0١.ءص‏ 18. 

ه- (0)) -جمع رعظ و هو مدخل النصل فى السهم.ينظر:لسان العرب.مادّه(رعظ)ءج /اء ص ,و القاموس المحيطءج اص 
هوم 

#- (2)) -نواحى الجبل.ينظر:لسان العرب.مادّه(شنظ)ءج /اءص 568. 

- (/0) -الدفع. ينظر:لسان العرب.ماده(دلظ)ءج /اءص 685. 

8-(6) -الصخبءيقال:ظأب.و ظأم.و قيل:إنَ الظأب و الظأء:اسمان لسلف الرجل.ينظر:لسان العرب.(ظأب)»ج ١ءص‏ 288.- 


و الشناظي تكلو التعاظل (7)و العظ لم 80و البظر (ع)بعد و الإنعاظ (ه) 
و فشر بعض (9)هذه الكلمات ف تلكك المقامه»و ذكره-هنا-غير لائقءبما هو 


ص :4ع" 


.8١ سجمع شنظير:و هو الرجل السيّء الخلق.ينظر:لسان العرب.مادّه(شنظر)ءج *, ص‎ ))1(-١ 

؟-(7)) -هو تلازم الجراد و الكلاب عند السفاد.ينظر:العينءمادٌه(عظل)ءج ”.ص هارو لسان العربءج ١١ءص‏ 8ه8. 

*- ()) -نبت يصبغ بعصارته الثوب؛فيصير أحمرءأو أسود.ينظر:العين»مادّه(عظلم)»ج ”2 ص 67” و لسان العربءج ١١.)ص‏ 
اع 

+- (©)) -فى(ح):(النظير) تحريفءو فى(ض):(النظر) تصحيف.و ما أثبتناه من المقامات. و المعنى:هى زائده فى فرج الأ-نثى 
كعرف الديكك تقطعها الخافضه و هو ختانهنٌ.ينظر :شرح المقامات.ج *.ءص 47",و لسان العرب.مادٌه(بظر)ءج ع.ص .7١‏ 

ه- (0)) -قيام الذكرءو هو مصدر:أنعظ الرجلءو المرأه:إذا انتشر ما عندهما.ينظر:العين»مادّه (نعظ)ءج 2.5 ص لو شرح 
المقاماتءج “)ص 87"اءو لسان العربءج /اءص 626. 

ع- (2)) قد فسّدر أبو العباس أحمد بن عبد المؤمن بن موسى القيسى الشريشى(ت 2١9‏ ه)»شارح مقامات الحريرى فى ج 
“ا صص 797-1797 بعض هذه الكلمات فى تلكك المقامه.و ابن مالكك النحوى(ت ”2/7 ه)فى كتابه الاعتضاد فى معرفه الظاء و 
الضادءو نقله السيوطى فى كتابه المزهرءج ؟.صص 159-768.و غيرهما كان أسبق فى ذلكك.و قد تقدّمت كتب خاصه أيضاء فى 
هذا الباب(الفرق بين الظاء و الضاد)»نحو:الفرق بين الضاد و الظاء؛للصاحب بن عدّاد» ص ””ءو زينه الفضلاء فى الضاد و 
الظاء؛لأبى بركات الأنبارى-تناولت هذه الكلمات بالذكر و الشرح و التفسير. 


المقضوة مق هذه التساله. 


و مما يجب كتابته بالطاء:(قط القلم) (1)ءو ربّما يكتب بالدّالءو هو غلط؛فإنَّ(القَدّ) هو:الشَّقْ طولاءو القط هو:الشّقّ عرضا (؟).و 
قد تقبه لذلككءو لأمثاله أبو محمّد القاسم بن علىٌ الحريرى فى:(درّه الغؤاص فى أوهام (*)الخواصٌ)ءفمن أراد الزياده عمًا أشرنا 
إليه» فليرجع (5)إلى هذا الكتاب. 


لمم ليعلم (2)أنْ تحسين الخطوط على اختلاف أنواعها المعروفه (©)ليس من علم الخط المعتنى به عند أهل الأدبءبل هو صنعه 


76٠١ ص:‎ 


-١‏ (1)) سجاء فى درّه الغؤاص:«و من أوهامهم أيضا فى هذا الفنّ قولهم:لا أكلمه قطءو هو من أفحش الخطأ لتعارض معانيه و 
تناقض الكلاهم فيهءو ذاكك أنّ العرب تستعمل لفظه:(قط)فيما مضى من الزمان»كما تستعمل كلمه:(أبدا)فيما يستقبل 
منه»فيقولون:ما كلمته قطءو لا أكلمه أبداءو المعنى فى قولهم:ما كلمته قطءأى:فيما انقطع من عمرئ؛لأنّه من قططت الشىء إذا 
قطعته.و منه:قط القلم»أى:قطع طرفهءو مثا يؤثر من شجاعه على(رضى الله عنه)أنّه كان اعتلى قدَّءو إذا اعترض قطءفالقَدٌ:قطع 
الشىء طولاءو القط:قطعه عرضاءو لفظه:(قط)هذه مشدّده الطاء»ءو هى اسم مبنى على الضمٌ مثل:حيثءو منذءو أمّا(قط).بتخفيف 
الطاءءفهو اسم مبنىٌ على السكون مثل:قدءو كلاهما بمعنى:حسب..اص ٠5ءو‏ لسان العربءج 47 ص ٠8"اءو‏ تاج 
العروس؛الزبيدى»ج ديص 48و كذاءص .5١07‏ 

-١‏ (7)) -ينظر:الفروق اللغويه؛أبو هلاللى العسكرى»ص 57”7.و لسان العربءج /اءص 278٠‏ و تاج العروس.مادّه(قد)ءج هحص 
تت 

“- (0) -فى (حءض):(أغلا-ط)ءو الصحيح ما أثبتناه.إذ إِنّ اسم الكتاب:(درّه الغوّاص فى أوهام الخواص).قال الحريرى فى 
مقدمه كتابهءقال:«فألفت هذا الكتاب تبصره لمن تبصرءو تذكره لمن أراد يتذكرءو سمّيته:"درّه الغرّاص فى أوهام الخواص ".ص 
4 

ع- (ع)) -من:(ض)ءو فى (ح):(فليراجع). 

رةس رهن )العمل 

8- (2)) -ينظر مثلا فى أنواع الخط و أشكاله:الخط العربى»تاريخه و أنواعه؛يحيى سلوم؛ ص 177ءو ما بعدها. 


و كذاما يتعلق بذلكك من رعايه التفسءو القلم»و المسطرءو الكاغد (0).و ملاحظه الطور (5).و نحو ذلكك ممما ذكره بعض 
أهل الحديث فى كيفتِه كتابه الأخبار المرويّه عن المعصومين(اللَهِمْ احشرنا معهم بحقٌّ محمّد و آله الطاهرين). 


ولكووهنا آخرها أردك: | برادميي آنا الكيد الواكن الله العمل صب اللشين على مذ 


و المسؤول ممّن ينظر فيه أن يغمض عئّنا أخطأتءو يقبل عذرى فيما عيجلت؛مع ما الااعلتددى لله الأسام ةو حياصن الأحاسوو 
اختلال الحال من كل بابءو الحمد لله أولاءو آخراءو ظاهرا و باطنا ). 


"0١:ص‎ 


))0(-١‏ -سقطت(و الكاغد)من(ض). 

صعء١ -ينظر:رساله ابن مقله فى الخط و القلمعص عو الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب؛ابن السيّد البطليوسى»ق‎ ))5( -١ 
ما بعدهاءو شرح ابن الوحيد على راثيه ابن البواب(فى الخط)ءاين الوحيد.ءص ١ءو ما بعدهاءو صبح الأعشى»ج »ص‎ وء١‎ 7377 
هله"‎ 


+-0) -فى(ض):(أو باطنا). 


ص: 7607 


مصادر التحقيق و مراجعه: 
##القرآن الكريم. 


١-الإتقان‏ فى علوم القرآن»السيوطى(جلا ل الدين عبد الرحمن بن أبى بكرءت :)091١‏ تح:طه عبد الرؤوف 
سعد»مصرءالقاهره»المكتبه التوفيقيه»(د.ت). 


؟-أخبار النحويين البصريين؛السيرافى(أبو سعيد الحسن بن عبد الله ت 788 0)»اعتنى بنشره:فريتس كرنكوءبيروتءالمطبعه 
الكاثوليكيه-خزانه الكتب العربيه» 192 م. 


#دادين الكاشيوابة فيه (أبى محيد عبد الله بن مسلم الدينورى»ت 778 ه)»تح:محمد محى الدين عبد الحميد»مصرءالمطبعه 


*-أدب الكتاب؛أبو بكر الصولى(محمد بن يحيىءت 778 0)»بغداد»دار الحكمه؛ 1988 م. 
ه-ارتشاف الضرب من لسان العرب؛أبو حيان الأندلسى وت 0ه تحقيق و تعليق»د. 
مصطفى أحمد النماسءط ١ءالقاهره»مطبعه‏ النسر الذهبى»150١‏ 1981.5 م. 


عالأشياة و النظائر فى النحو؛السيوطى(جلال الدين عبد الرحمن بن أبن بكرءت 41١‏ )وضع حواشيه:غريد الشيخءط ١ءلبنان-‏ 
بيروت,دار الكتب العلميه» ١571‏ م 73٠١١‏ م. 


/ا-إصلاح المنطق؛ابن السكيت(أبو يوسف يعقوب بن إسحاق»ت 758 ه).تح: 
عبد السلام هارونءط 6»القاهرهءدار المعارف.1959 م. 

8-الأصوات اللغويه؛إبراهيم أنيسءط “القاهره.دار النهضه العربيه. 1921 م. 
4-الأصول فى النحوءابن السراج(أبو بكر محمد بن سهل النحوىءت 28١01)تح:د.‏ 
عبد الحسين الفتلى»ط عءمؤسسه الرساله 187١‏ 1999.5 م. 


ص :"7017 


0 ١-الإعجاز‏ و الإيجاز؛أبو منصور الثعالبيءعت 49 معط "ءلبنان-بيروتءدار الرائد العربى» 7 ١‏ م6. 


١-إعراب‏ القرآن؛النحا س(أبو أحمد بن محمد بن إسماعيلء»ت /” ه)ءط ١ءلبنان-‏ بيروتءدار الضياءءدار إحياء التراث 


الإسلامى.0١٠٠‏ م. 

7 -الأعلامء(تراجم)؛خير الدين الزركلىءبيروت.دار العلم للملايين» 198 م. 

١-أعلام‏ فى النحو العربى.تأليف:د.مهدى المخزومى»سلسله الموسوعه الصغيره:٠2)‏ بغداد.دار الحريه 198٠‏ م. 

6١-أعيان‏ الشيعه؛السيّد محسن الأمين العاملىتحقيق و تخريج:حسن الأمين:بيروتء دار التعارف للمطبوعات».*:١‏ 1988-5 م. 


١-الاقتضاب‏ ف شرح أدب الكتاب؛اين السيد البطليوسى(أبو محمد عبد الله بن محمدىيءت 65١‏ ه)ءتح:أ.مصطفى 
السقاءود.حامد عبد المجيدبغداد»دار الشؤون الثقافيه العامه» 198٠‏ م. 


8١-الإقناع‏ فى القراءات السبع؛ابن خلق الأتضارك (أبو عمقو أحمد بق على بق منت 6٠‏ ه»»حققه و علق عليه:الشيخ أحمد 
فريد المزيدىءقدم له:د.فتحى عبد الرحمن حجازىءط اءلبنان-بيروت.دار الكتب العلميه.1999 م. 


١‏ -أمالى الشريف المرتضىءالشريف المرتضىءت 58 ه.تح:السيد محمد بدر الدين النعسانى»ط ١ءقم»مطبعه‏ آيه الله المرعشى 
النجفى»”:1 ه. 


-أنباه الرواه على أنباه النحاه»القفطى(جمال الدين أبى الحسن على بن يوسفءت 268 ه)ءتح:محمد ابو الفضل إبراهيم»دار 
الكتب بالقاهره؛ 198٠‏ م. 


5+الأنبات#الشجمعات (أبو سعد عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمى السمعانى»ءت 887 ه)»تقديم و تعليق:عبد الله عمر 


البارودى»ط ١ءبيروت.دار‏ الجنان».08١١‏ 60. 


٠-الإنصاف‏ ف مسائل الخلااف بين النحويين البصريين و الكوفيين؛الأنبارى«أبو بركات كمال الدين عبد الرحمن بن محمد بن 
أبى سعيد»ءت //01 ه)»تح :محمد محى الدين عبد الحميد.دار إحياء التراث الإسلامى»(د.ت). 


ص :7605 


١-أوضح‏ المسالكك إلى ألفيه ابن مالكك؛ابن هشام الأنصارى(جمال الدين عبد الله بن يوسفءت ١18ه)ءتح:محى‏ الدين عبد 
الحميد»بيروت-صيداءالمكتبه العصريه ٠٠١‏ م. 


17-اليضاح فى شرح المفصل؛ابن الحاجب(أبو عمرو بن عثمان بن عمرىءت عع و تح:د.موسى بناى العليلى» بغداد» مطبعه 
العانى» 1١9/5‏ م. 


الل يضاح فى علوم البلاغه»الخطيب القزوينى (محمّد بن عبد الرحمن (5-888/ا 56 تحقيق و تعليق :لجنه من أساتده كليه اللغه 
العربته بالجاع الأزهرالقاهره»مطبعه السنّه المحمديّه.(د.ت). 


؟-باب الهجاء؛ابن الدهان النحوى(أبو محمد سعيد بن المبارككءت ايده ه)ءتح:د.فائر فارس»ط ١ءبيروتءدار‏ إحياء التراث 


العربى»15:8 ه. 


0؟-البدايه و النهايه؛ابن كثير(أبو الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقى»ت 0776)»تح:على شيرىءط ١ءبيروتءدار‏ إحياء التراث 


العربى.508١‏ 60 
8"-البرهان فى علوم القرآن؛الزركشى(بدر الدين محمد بن عبد اللّدءت 74 ه)ءتح: 
مصطفى عبد القادر عطاءط ١ءلبنان-بيروتءدار‏ الكتب العلميه8/:١‏ مارمة ١‏ م. 


/اا-بغيه الوعاه فئ طبقات اللغويين و النحاه»السيوطى (جلال الدين عبد الرحمن»ت 5١١‏ ه)تح:محمّد عبد الرحيمءط: ١ءلبنان-‏ 
بيروت.دار الفكر للطباعه و النشر و التوزيع»572١ ٠٠١8.50‏ م. 


8"-البيان و التبيين؛الجاحظ(أبو عثمان عمرو بن بحرءت ١00‏ ه)»تح:عبد السلام هارونءط (مصرءالقاهره.مطبعه المدنى»مكتبه 
الخانجى, 1١986‏ م. 


تاج العروس من جواهر القاموس؛محمد مر تضى الزبيدى».عت ١٠١6‏ ه»ءسروت» دار الحياه. 
“تاريخ آداب اللغه العربيه؛جرجى زيدانءبيروت.دار مكتبه الحياه»/1921 م. 


١"-التبيان‏ فى إعراب القرآن؛العكبرى(أبو البقاء محب الدين عبد اللّه بن أبى عبد الله الحسين» ت 8١08)»تح:على‏ محمد 
البجاوى»ط ١ءبيروت»إحياء‏ الكتب العربيه»./198 م. 


ص :76060 


*'”-التفسير الكبير؛(مفاتيح الغيب»الرازى(فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين بن الحسنءت 0*6 ه)ءط ١يلبنان-بيروتء‏ دار 
الكتب العلميه» 7٠٠٠١‏ م. 


م«م_التكمله؛ا الفا عت /77” ه)ءدراسه و تحقة :د. كاذخ المرجان» ساعدت جامعه ا نشرهءبغداد» 
بى رسى 2 و تحفيقى 2 سحرة 0 


١/١‏ م. 
ع"-تهذيب إصلاح المنطق؛التبريزى(أبو زكريا يحيى بن على الخطيب»207 ه)تح:د. 
فوزى عبد العزيز سعودءبغدادءدار الشؤون الثقافيه العامه» ١991١‏ م. 


0" تهذيب التهذيب؛ابن حجر العسقلانى(شهاب الدين أحمد بن علىءت 7م )ءيط 3ن بيروتءدار الفكر للطباعه و النشر و 
التوزيع» ١9/15‏ م. 


ع”-تهذيب المقال فى تنقيح كتاب الرجال؛السيد محمد على الموحد الأبطحىءط اءقمء طبعه» 1517 ه. 
|" -جمهره الأمثال؛لأبى هلال العسكرى»ءت إغاحانا هتح :د. محملك أنو الفضل إبراهيم» طّ '"»بيروتء دار الفكر. ١98/8‏ م. 


78-الجنى الدانىءالمرادى(الحسن بن القاسم المرادىءعت 78١‏ ه)»تح:د.فخر الدين قباوه.ءأ.محمد نديم فاضلءط ١ءلبنان-‏ 
بيروت.دار الكتب العلميه» 1995 م. 


9 جنه الحوادث فى زياره وارث؛تأليف حبيب الله بن على مدد الكاشانى»ءت رف 7 تحقيق:نزار الحسنء»ط "ءايرانءقمءدار 


جلال الدينءدار الأنصار»؟157 ه. 


٠-حاشيه‏ الخضرى على شرح ابن عقيل على ألفيه ابن مالكك؛الخضرىءشرحها وعلق عليهاءتركى فرحان المصطفى»ء»ط 
"ءلبنان-بيروتءدار الكد لكتب | لعلميه»0 ٠‏ 3 م6. 


ه.ضبطه و وضع حواشيه:عبد السلام محمد أ طّ ١ءلبنان-بيروتءدار‏ الكتب العلميه 57٠٠١65157١‏ م. 


”'-حاشيه الصبان على شرح الإشمونى على ألفيه ابن مالك الصبان(أبو العرفان محتّرد بن عليّءت 17٠١©‏ ه)»تح:محمّد بن 
الجميلءط:١»القاهره»مكتبه‏ الصفاء ”1577 مه 7٠٠١7‏ م. 


ص :7602 


“اع-الحجه فى القراءات السبع؛ابن خالويه(أبو عبد الله الحسن بن أحمدءت ١017).تح:‏ 
عبد العال سالم مكرمءط 5»بيروت, دار الشروق»١150١‏ ه. 


6_حروف المعانى؛الرمانى(أبو الحسن على بن عيسى النحوىىءت ع” م) حققه و خرج شواهده:د.عبد الفتاح إسماعيل 
شلبى»مكتبه الطالب الجامعى؛البطليوسى(ابو محمد عبد الله بن محمدءت 81١‏ ه)ءتح:سعيد عبد الكريم سعودىءبغداددار 


الرشيد» ١/6‏ م. 


فحت نه الالذنه وا غانة الأرنةةا (تقى اندي أ عن للست بقن ا سدعماء اوفك اند 
0 نو عاية الورك ى(تعى الدين ابى ب بن عب تح:عصام شعيتوءط أءبير 
مكتبه الهلال»/19/17 م. 


عع-خزانه الأدب ولب لباب لسان العرب على شواهد شرح الكافيه»البغدادى(الشيخ عبد القادر بن عمر»ءت ٠١97‏ 0)»بغدادمكتبه 
المثنى»(د.ت). 


/ا-الخصائص؛ابن جنى(أبو الفتح عثمان»ءعت 97" ه)»تح :محمد على النجارىءط »١‏ بيروتءدار الكتب»988١‏ م. 
8ع-الخط العربى تأريخه و أنواعه؛تأليف:يحيى سلوم العباسىءبغداد»مكتبه النهضه. 1988 م. 
9ع-درّه الغوّاص فى أوهام الخواصٌءالحريرى(أبو القاسم محمد بن على»ءت 818 ه)» تح:طارقءط ١ءلبنان-بيروت»1998.‏ 


١‏ -الدره الفاخره منظومه فى علم درايه الحديث؛نظم ملا حبيب الله بن على مدد الكاشانى (ت 170 ه)؛إعداد و تحقيق:السيد 
محمد تعهى الحسينى.طهران»(د.ت). 


١م-الدرر‏ الكامنه فى أعيان المائه الثامنه؛ابن حجر العسقلانى(شهاب الدين أحمد بن على ت 287 ه)»مصرءدار الكتب الحديثه. 


(د.ت). 


"ه-ديوان الحلاج؛أبو مغيث الحسين بن منصور الحلاج الزاهد المشهور المتوفى 504. بيروتءدار الآفاق»/19/1 م. 


“"ه-ذريعه الاستغناء فى تحقيق مسأله الغناء؛آيه الله العلامه الملا حبيب الله الشريف الكاشانى (ت 1760 ه)؛تح:جامعه كاشانءو 
مركز إحياء آثار الملا حبيب الله الشريف الكاشانى؛ إيرانءقم المقدسه.117ه-1998 م. 


ص :/7601 


*ه-الذريعه إلى تصانيف الشيعه»محمد محسن آغا بزرك الطهرانى(ت 17894 ه)ءط ١كء‏ بيروت,دار الأضواء.:1 ه-19878 م. 


4ه-رساله ابن مقله فى الخط و القلم»ضمن كتاب(ابن وله خطاظا و أديبا وإنسانا)» تصنيف و تحقيق:هلا لل ناجى»ط 
اءبغداد»سلسله خزانه التراث»دار الشؤون الثقافيه العامه» ١9494١‏ م. 


ه-روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى؛أبو الفضل محمود الآلوسىءت 177١‏ هعتح:د.محمد السيدءط 
“ءبيروت. دار إحياء التراث العربى»5٠5١‏ ه. 


/اهزينه الفضلاء فى الفرق بين الضاد و الظاء؛أبو البركات الأنبارى»ت 7ه ه»حققه و قدم له»د.رمضان عبد التوابءدار 
الأمانه».مؤسسه الرساله لبنان-بيروت» 1911 م. 


8ه-السبعه فى القراءات؛ابن مجاهد(أبو بكر أحمد بن موسى بن العباس التميمى البغدادى. ت 776 ه)»تح:د.شوقى ضيفءط 
”»القاهرهءدار المعارف» 9 ١6‏ ه. 


4-سرٌ صناعه الوعراب؛ابن جنى(أبو الفتح عثمان بن جنى»ءت م ه)ءدراسه و تحقيق:د. عبد الحسن الهنداوىءط ١»دمشقءدار‏ 
القلم.8١5١ ١‏ م. 


«٠#-سيبو‏ به حياته و كتابهءد.خديجه الحديثى»منشورات وزاره الإعلام العراقيه» ١91/8‏ م. 


اعسسير أعلام النبلاء؛الذهبى(شمس الدين محترد بن أحمدءت 01768 تح:شعيب الأرنؤطىءو مأمون الصاغىءط ١.لبنان-‏ 


"#-شذا العرف فى فن الصرف,الشيخ أحمد الحملاوىءلبنان-بيروتءالمكتبه الثقافيه» (د.ت). 


“#ع-شذرات الذهب فى أخبار من ذهب,ابن عماد الحنبلى(أبى الفلاح عبد الحىءت ٠١84‏ ه)»لبنان-بيروت, دار الكتب العلميه» 


(د.ت). 


شرح ابن عقيل على ألفيه ابن مالكءابن عقيل (بهاء الدين عبد الله بن عقيل»ت 5188» تح:محمد محى الدين عبد 
الحميدىعءط "»دمشقءدار الفكر. ١9/88‏ م6. 


دء-شرح ابن الناظم على ألفيه ابن مالككءابن الناظو(أبو عبد الله بدر الدين محمد بن محمد 


ص :/760 


بن مالككءت 888 ه)»تح:محمد باسل عيون السودءط: ١ءلبنان-بيروتء‏ دار الكتب العلميه ٠٠٠١‏ م. 


شرح ابن الوحيد على رائيه ابن البوؤاب(فى الخط)ءابن الوحيد»حققه و قدم له وعلق عليه :هلال ناجى»ط ١‏ تونس»مطبعه 
المنار»/9251١‏ م. 


/ا-شرح الأشمونى على ألفيه ابن مالكالأشمونى(نور الدين على بن محمد الأشمونى» ت 918 0):تح:محمد بن 
الجميل»ط: ١»القاهره»مكتبه‏ الصفاء 3٠١7.5 ١77‏ م. 


شرح التسهيلءابن مالكث(أبو عبد الله محمد جمال الدين»ت 2177 ه).تح:عبد الرحمن السيدءط ١.لبئان-بيروت,دار‏ الكتب 
العلميه»0 ٠‏ 3 ع. 


4-شرح التتصريح على التوضيح؛الأزهرى (خالد بن عبد اللمءعت لمان ه)ءدار إحياء الكتب العربيه»)عيسى البابى الحلبى و ش ركاؤه. 


ر(د.ت). 
ا يي الزجاجى (الشرح الكبير):اين عصفور الوشبيلىءت علوي د تحاد. 
فائحت أبو جناحءالعراق» جامعه الموصلءدار الكتب للطباعه 38 النشر»” ١‏ 1 


الالشرح جمل الزجاجى؛ابن هشام الأنضاوق (أن محم ل عبد الله جمال الدين بن يوسف» لت 7١‏ ه)ءدراسه و تحقيق:د.على 


محسن عيسى مال اللّهدط ١ءبيروتءعالم‏ الكتب» 1988 م. 
الا-شرح زياره عاشوراء؛تأليف حبيب الله بن على مدد الكاشانى»ت 1*٠‏ هتحقيق: 
نزار الحسنءط #ءايرانءقم.دار جلال الدينءدار الأنصار» 1877 ه. 


"اللشرح الشافيه لابن الحاجب»رضى الدين(محمد بن الحسن الاسترابادى النحوىءعت 020 ه) امع شرح شواهده؛عبد القادر 
البغدادى»)صاحب خزانه الأدب»ءت * مع حقفقه الأساتذه:محمد نور الحسن»و محمد الزفزاف»و محى الدين عبد الحميدىعءط 


١ءلبنان-بيروت»‏ دار إحياء التراث الإسلامىع1812 7٠١8.5‏ م. 


ه) تتح :عبد الغنى الدقرعءط ١»دمشق» 1١985‏ م6. 


ص:7609 


هلاشرح قطر الندى وبل الصدى؛ابن هشام الأتضاو(أبو محمد عبد الله جمال الدين بن يبوسفء»عت ١اذ7,‏ ه)تح:محى الدين 
عبد الحميدى»ءط القم»منشورات الفيرو زا بادى. ”لا .. 


#لالشرح الكافيه فى النحويلا-ين الحاجب(جمال الدين أن عمرو عثمان بن عمرءت 568 ه)»)شرحه رضىئّ الدين 


الأستراباذى (محمد بن الحسن»ءت 888 ه))تصحيح و تعليق:يبوسف حسن عمرءجامعه قاريونس»17598 ١918.5‏ م. 


/الا-شرح اللمحه البدريه فى علم قواعد اللغه العربيه»ابن هشام الأنصارى(أبو محمد عبد الله جمال الدين بن يوسفءت 78١‏ 


ه)ءدراسه و تحقيق :د.هادى نهر»ساعدت الجامعه المستنصريه على طبعه. بغداد»/١9 ١7‏ مع/اة ١‏ م. 
/لا-شرح المفصّل للزمخشرى(ت ١م‏ ه)ءاين فتن (أبو البقاء موفق الدين بن علىءت زرف ه)ءبيروتءعالم الكتب»(د.ت). 


ه/لشرح مقامات الحريرئ الشريقى (أبو العباس أجمن بن عبد المؤمن بن موسى القيسى تت 4١م‏ )وضع حواشيه:إبراهيم 
شمس الدين»ط ١ءلبنان-بيروت,دار‏ الكتب العلميه» 1519 1998.0 م. 


١٠ا-شرح‏ المقدمه المحسبه؛ابن بابشاذ(طاهر بن أحمدءت 9 )تح :خالد عبد الكريمءط ١»الكويتءالمطبعه‏ العصريه.//191 م. 


١/-شرح‏ الوافيه نظم الكافيه؛اين الحاجب(أبو عمرو بن عثمان بن عمر النحوىىءت ع9 ه)ءدراسه و تحقيق:د.موسى بناى 
العليلى»؛مطبعه الآداب النجف الأشرف» 1980 م. 


7 -صبح الأعشى فى صناعه الإنشاء؛القلقشندى (أحمد بن علىءت ١087)»تح:د.‏ 
يوسف على طويلءط ١»دمشق»/9/17١1‏ م. 

“المطبقات أعلام الشيعه؛الشيخ آغا بزرك الطهرانىءبيروت,دار الكتاب العربى» 189١‏ ه. 
8طبقات النحويين و اللغويين»الزييدى(أبو بكر محمد بن الحسن»ءت 7178ه).تح: 
محمد أبو الفضل إبراهيمءالقاهره 198 م. 


ص :2" 


ه-العقد الفريدءابن عبد ريه الأندلسى(شهاب الدين أحمد)»تقديم:أ.خليل شرف الدينء الطبعه الأسخيره»دار مكتبه 
الهلال»بيروت -لبنان» 1١999‏ م. 


8-العقد المنير(تراجم)؛السيّد موسى الحسينى المازندرانى؛طهران»المطبعه الإسلاميه» مكتبه الصدوق»1787 ه. 


-العين؛(معجم)؛الخليل 5 أحمد الفراهيدى:ت م.ءتح:د.مهدى المخزومى» ود.إبراهيم السامرائى»ط #ءايران»مؤسسه دار 
الهجره1:9 ه. 


/ل-عيون الأخبارءابن قتيبه (عبد الله بن محمد الدينورى»ءت 0" ه)ءط ١ءلبنان-‏ بيروتءدار الكتاب العلميه للدشر و التوزيع» ٠”‏ 7 
8 


9سغريب الحديث؛ابن قتيبه(عبد الله بن محمد الدينورى»ت 778 ه)»تح:عبد الله الجبورىءط اءلبنان-بيروتءدار الكتب 
العلميه.15:8١‏ ه. 


-الفراهيدى عبقرى من البصره؛تأليف:د.مهدى المخزومىءط '.بغداد.دار الشؤون الثقافيه العامه.1988 م. 


١-الفرق‏ بين الضاد و الظاء؛إملا:الصاحب بن عتّاد(أبى القاسم إسماعيل بن عدّادءت 780 0)»تح:الشيخ محمد حسن أل 


ياسين»ط ١ءلبنان-بيروت,مؤسسه‏ البلاغ» 151١‏ ه. 1990 م. 

7-الفروق اللغويه؛أبو هلال العسكرىءمؤسسه النشر الإسلامىءط ١ءقم»جامعه‏ المدرسين»(د.ت). 
*97-الفهرستءابن النديم(محمد بن إسحاقءت 0780)»تح:رضا تجددءقم:(د.ت). 

*9-فى البحث الصوتى عند العرب؛د.خليل إبراهيم العطيه»سلسله الموسوعه الصغيره: 

*7١ءبغدادءدار‏ الحريه للطباعه19/7. 

هك-فيض القدير فى شرح الجامع الصغير؛محمد عبد الرؤوف المناوىءت 11١‏ م.تح: 

عبد السلام هارون»ط ١ءبيروت.دار‏ الكتب العلميه»8١5١‏ ه199 م. 

92-القاموس المحيط؛الفيروزآبادى(مجد الدين محمد بن يعقوب الشافعى»ءت 8١7‏ ه). دار الفكرءبيروت»(د.ت). 


"2١ ص:‎ 


7ه-القراءات القرآنيه بين الدرس الصوتى القديم و الحديث؛تأليف:د.مى فاضيل الجبورىءط ١اءبغدادءدار‏ الشؤون الثقافي ٠٠٠١‏ 
0 


-كتاب سيبويه(أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبرءت 1/6 )تح :عبد السلام محمد هارونءط ”ا القاهره»الناشر مكتبه 
الخانجى, مطبعه المدنى»8١؟١‏ ملاررة ١‏ م6. 


الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل فى وجوه التأويل؛الزمخشرى(جار الله محمود بن عمر ت ”م ه)؟منشورات محمد على 
بيضونءط: ١ءلبنان-بيروت,دار‏ الكتب العلميه» ١5١8‏ 1998.05 م. 


٠-كشف‏ الظنون؛حاجى خليفه( مصطفى بن عبد الله ت ٠١١7‏ 0)ءلبنان-بيروت» دار كتب العلميه»؟199. 


١‏ ١-لباب‏ الآداب؛لأبى منصور الثعالبى(عبد الملكك بن محمدءعت 94؟”8 )تح :د.قحطان رشيد صالحء بغداد»دار الشؤون الثقافيه» 


6 م. 
.لباب الألقاب فى ألقاب الأطياب؛الملا حبيب الله على بن مدد الكاشانى(ت 17٠‏ ه)»إيران»مطبعه المصطفوى»1"/8 ه. 
٠‏ اللباب فى علل البناء و الإعراب؛العكبرى(أبو البقاء محب الدين»ت 2١8‏ ه)تح: 

غازى مختار طليمات»ط ١»دمشقءدار‏ الفكر.9980١‏ م. 


٠‏ -لسان العرب (معجم )»ابن منظور(أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرمءت ١الاه).‏ ط اءايران»قمءدار إحياء التراث 


العربى»8١؟١‏ ه. 
١‏ -اللمع فى العربيه؛ابن جنى (أبو الفتح عثمان بن جنى»ءت 797 0)»تح:د.فائز فارس» الكويتء دار الكتب الثقافيه 1917/7 م. 
٠‏ اللهجات العربيه فى التراث؛تأليف:د.أحمد علم الدين النجدى»تونسءليبياء الدار العربيه»191/8 م. 


/ا. ١-مجمع‏ الأمثال؛الميدانى (أبو الفضل بن محمدءت 8١م‏ ه)تح :محمد محى الدين عبك الحميدىعط "ءبيروتءدار المعرفه.9//8١‏ 
1 


ص :727 


-مجمع البحرين؛فخر الدين الطريحى»ت ٠١88‏ هتح :السيد أحمد الحسينى»ط:1, مكتب النشر الثقافه الإسلاميه.15:8 ه. 


9-مجموعه الشافيه لابن الحاجب من علمى الصرف و الخطءو فيها:شرح العلامه الجاربردى على الشافيه»و حاشيه ابن جماعه 


-محاضرات فى فقه اللغه؛الدكتور عصام نور الدين؛ط اءلبنان-بيروت.دار الكتب العلميه» ٠٠١”‏ م. 

فصن از بيده الأتد ليس (أبو الحسن على بن إسماعيل النحوى اللغوى»ءت 588 ه)»بيروت.دار الفكر.1794 1918.0 م. 
المخطوطات العريّه فى مركز إحياء التراث الإسلامىتأليف السيد أحمد الحسينىءط ١.ءسرور,*7؟١‏ ه. 

1 ١-المدارس‏ النحويه؛شوقى ضيفءط 5؟»مصرءدار المعارف»:91/94١‏ م6. 


١١-مرثيه‏ الإمام الحسين (عليه السلام)؛نظم ملا حبيب الله الكاشانى؛تح:فارس حسون؛ مجله تراثنا؛)مؤسسه آل البيت عليهم 
السلام لإحياء التراث:العدد:الأول:(١2)»السنه‏ السادسه عشرهءمحرم؛ 157١‏ ه. 


6 المزهر فى علوم اللغه و أنواعها؛السيوطى(جمال الدين عبد الرحمن بن أبى بكرءت ١091)»ضببطه‏ و صبححه:فؤاد على 
منصورءط ١ءدار‏ الكتب العلميه.199/8 م. 


8 مسئد أحمد(حديث),أحمد بن حنبل»ت 75١‏ هءبيروتء دار صادرء(د.ت). 


7-مشكل إعراب القرآن؛القيسى(أبو محمد مكى بن أبى طالبءت 57 ه)»دراسه و تحقيق:حاتم صالح الضامنءبغداد» 1917 
22 
-مصفى المقال؛للشيخ آغا بزركك الطهرانى»إيران»المطبعه الحكوميه.171/86 ه. 


4 -المطالع السعيده فى شرح الفريده فى النحو و الصرف والخط.السيوطى(جلال الدين عبد الرحمن بن سَ بكرءت 41١‏ 
ه)ءتح :بنهان ياسين حسين»ساعدت الجامعه المستنصريه على طبعه بغداد»دار الرساله للطباعهء/1/1ة١‏ م6. 


ص :1 


-نانبلء١ -المطوّل»شرح تلخيص المفتاح»التفتازانى (سعد الدين مسعود بن عمر ت ؟اثلام) تح:عبد الحسين الهنداوىءط‎ ٠ 
م.‎ ٠٠١١ بيروت.دار الكتب العلميه»‎ 


١0معانى‏ القرآنءأبو زكريا الفرّاء(يحيى بن زيادءت 7١7‏ ه)»تح:أحمد يوسف نجاتى» محمد على النتجارءط ١‏ القاهره»مطبعه 
دار الكتب المصريّه 17/5 1988.0 م. 


1 -معانى القرآن و إعرابه؛ال زجاح (أبو إسحاق إبراهيم بن السرى ت ”١١‏ ه) )شرح تحقيق :د. عبد الجليل عبده شلبىءالقاهره»دار 
الحديث»75١‏ 76" م. 


7١-معاهد‏ التنصيص على شواهد التلخيصءالعباسى(عبد الرحيم بن أحمدءت 977ه)» تح:محمد محى الدين عبد 
الحميد»لبنان-بيروتءعالم الكتبء/ا1*2 م./ا19 م. 


ع" ١-معجم‏ الأدباء؛ياقوت الحموى.مراجعه وزاره المعاردف العموميه»دار مأمون»(د.ت). 
-معجم البلدان؛أبو عبد اللّه ياقوت بن عبد اللّه الحموى(ت 578 ه)»بيروتءدار الفكر. 
-معجم المؤلّفين؛عمر رضا كحاله.بيروتءدار إحياء التراث العربى»(د»ءت). 


/11١-مغنى‏ اللبيب عن كت الأعناو سهان هشام الأنصباوع (أبق محمد عبد الله جمال الدين بن يبوسف»عت ١اذ"7,‏ ه)».تحقيق و 
تعليق:د.مازن المباركك.د.محمد على حمل اللمءط اءتهران» مؤ سسه الصادق عليه السلام. 


-مفتاح السعاده؛طاش كبرى زاده؛تح:كامل بكرى و عبد الوهاب أبو النور.مصرءمطبعه الاستقلال»1988 م. 
9 المفصّل فى صنعه الاعراب»الزمخشرى(جار الله محمود بن عمرءت 078 0)»تح:د. 

على أبو ملحمءط ١ءبيروت.دار‏ مكتبه الهلال»”1997 م. 

-المفضليات؛المفضل الضبى ت ١18/8‏ ه.تح:عبد السلام محمد هارونءبيروت؛ء دار الكتب العلميه 198 م. 


١-المقاصد‏ النحويه فى شرح شواهد الألفيه المشهور بشرح الشواهد الكبرى»محمد العينى (ت 880 ه)»بهامش خزانه 
الأدبللبغدادىء بغداد»مكتبه المثنى»(د.ت). 


ص : 7216 


ه)تح:عيسى ساباءدار بيروت,ءبيروت للطباعه و النشرءدار صادر للطباعه و النشر»/1/7١‏ معرةة ١‏ م6. 


١-المقتصد‏ فى شرح الإيضاح؛الجرجانى(عبد القاهر الجرجانى»ت 57# ه)ءتح:كاظم بحر المرجانءط ١ءبغدادءدار‏ الرشيد 
للطباعه و النشر» 1١9/857‏ م. 


6١-المقتضبالمبرد(محمد‏ بن يزيد المبردءعت 16 ه) تتح :عبد الخالق عضيمه» القاهره.مصر» ١787‏ 60. 


١6‏ المقرّب؛ابن عصفور(على بن مؤمن بن محمد الإ-شبيلىءت 2 ه)ءد.عبد الستار الجوارىءو:عبد الله الجبورى.»ط 
" بغداد»مطبعه العانى» ١91/١‏ م6. 


ع١‏ || مقنع فك معرفه مسوم مصاحثف أهل الأمضارة أب عمر الدانى»(ات ععع )»د مشق» ١|‏ 2 
١-مكارم‏ الاخلاق»رضى الدين»حسن بن فضل طبرسى»١‏ جلدءقم»انتشارات شريف رضى»؟7١؟1‏ ه.ق. 


-المنصف؛شرح الو الفقح عثمان بن جنى(ت 7م ه)لتصريف أب عثمان المازنى البصرى(ت م ه)»تحقيق و 
تعليق:محمد عبد القادر أحمد عطاءط ١ءلبنان-بيروت,ء‏ دار الكتب العلميه»9١1‏ 1999.0 م. 


4 النجوم الزاهره فى ملوكك مصر و القاهره؛ابن تغرى بردى(جمال الدين عبد الله أبو المحاسن يوسف الظاهرى»ت #/ا/ 
ه)»دار الكتبءالمؤسسه المصريه للتأليف و الترجمه و الطباعه و النشرء 198٠‏ م. 


١‏ النحو الوافى»مع ربطه بالأضال الرفيعه»و الحياه اللغويه المتجدده»)عباس حسنء»ط 5؟».مصرءدار المعارف»(د.ت). 


١-نزهه‏ الألباء فى طبقات الأدباء؛الأنبارى(أبو بركات كمال الدين عبد الرحمن بن محمد بن أبى سعيد»ت /017ه)»تح:محمد 
أبو الفضل إبراهيم»مطبعه المدنىءالقاهره.دار النهضه مصر للطباعه و النشر الفجاله»(د.ت). 


ص :2 


"6 ١-نزهه‏ الطرف فى علم الصرف؛الميدانى (أحمد بن محمد)ءط ١ءبيروتء.دار‏ الآفاق الجديده» هم امة١‏ م. 
“8١-النهايه‏ فى غريب الحديث؛ابن الأثيرءت 202 هءتح:طاهر أحمد الراوىءط #.قم؛ مؤسسه إسماعيليان 12 ه. 


8#١-هديه‏ العارفين أسماء المؤلفين و آثار المصنفين؛إسماعيل باشا البغدادىءت 1١84‏ ه:بيروتهدار إحياء التراث الإسلامى؛ 


(د.ت). 


6١-همع‏ الهوامع فى شرح جمع الجوامع»السيوطى (جلا ل الدين عبد الرحمن بن ا بكرءت 41١١‏ ه)تح:عبد الحميد 
الهنداوى»مصرءالقاهره»المكتبه التوفيقيه.(د»ت). 


#أحوفبات الأعبان و أنباء أبحاء الزمانوانق خلكاة(أبو العينان مس الدين أحمد بن محمه عن أنى كرو عدار 


ه)ءتح:د. إحسان عباس ءلبنان-بيروت.دار الثقافهمء/اة اا //اة١‏ م6. 


ص :728 


رساله طاهريه 

اشاره 

مؤلّف :عبد الرّحيم بن كرم على ياجنارى اصفهانى(سده سيزدهم هجرى) تحقيق و تصحيح:جويا جهانبخش 
بيشكفتار بزوهنده 


ملا عبد الرّحيم بن كرمعلى ياجنارى(رياى جنارى)ى اصفهانى از عالمان دينى سده سيزدهم هجرى است كه آثار قلمى 
متعدّدى از خود به يادكار نهاده است و اين آثار بويزه به سبب تنّع موضوعات و ابتكاراتى كه در بعض نككارشهاى وى 
ديدرس مى شود به ما يارى مى رساند تا جنبه هاى مختلفى از تاريخ فكر دينى را در زمانه او به بررسى بكبري ا كر ورك با 
شود تاريخ فكر دينى در أقاليم شيعى در سده هاى دوازدهم و سيزدهم و جهاردهم هجرى-كه واجد نوعى موسك عاض تير 
هست-بدرستى واز سر تحقيق و تدقيق جامه تدوين بوشد و به جاى برف انبار تجليل هاى توخالى و لفُاظيهاى كلى كويانه 
تذكره نويسانه زير ذرّه بين تحليل نكته سنجانه كذارده شود. اينكونه آثار متنوّع و كوياءبسيار به كار محمّقان خواهد آمد كه 


عيارسنجى جنان زمانه اى را يبشه يزوهش تاريخى و آماج كنجكاوى فرهنكّى خويش مى سازند. 


با عنايت به همين أهمتّتءنكارنده اين سطورءتصحيح و نشر و تحشيه و تعليق شمارى از رساله هاى بازمانده از ملا عبد الرّحيم 


ياجنارى را بيش كرفته و تاكنون به 


ص : ال 


است به طاهريّه به معرض ديد و داورى خوانند كان ارجمند مى نهد. 


*#:* موضوع رساله طاهريّه»طهارت دماء معصومان خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است كه بحثى است كه از 
ديد كاه«تشيّع اعتدالى)به خودى خود جندان واجد أهمدِت نيستءزيرا از اين منظرءخواه خون ييامبر و إمام»از حيث طهارت و 
نشاف واس حون فك مان باشدءو خواه نهءتأثيرى در مقام راهبرى و راهدانى و ييشوائى آن بزركواران ندارد؛ليك از 
منظر أنواع ديكرى از فكر شيعى كه از ديرباز تاكنون هواداران يرجنب و جوشى نيز داشته است بحث يرأهميتى بوده و بدان 
يرداخته اند و مى يردازندءو لذا در تاريخ فكر و فرهنكك جايكاهى يافته است كه بررسى آن را إلزام مى كند. 


فى الواقع»در مانند رساله طاهريّهءبراى يوهنده امروزين»آ نجه بيش از مقصود رساله أهمتت مى تواند داشت»يكى»جرائى 


يرداختن به موضوع مورد بحث استء و ديكرءجكونكى يرداختن به آن. 


اين كه جرا و در كدام حال و وضع فكر و فرهنكك و اجتماع اين موضوع تا دين يايه براى نويسنده أهتميت يافته استءو اين 
كه براى إثبات نظر خود جككونه و با جه نككرش و طرز استنادى در مآخذ نككريسته و جه عناصر و مفاهيمى را از متون و منابع به 


دلالت بر آن ب ركرفته استءاز ديد تاريخ فكر و فرهنكك روزكار نويسنده»واجد شيك وار ركن اس 


دانستنى است كه بحث درباره طهارت دماء معصومان و مباحثى از اين دست در سده هاى سيزدهم و جهاردهم رونقى داشته و 
كسانى در موافقت يا مخالفت با آن زيت فكرت سوخته و قلم فرسوده اند. 


ما در اين بيشكفتار مجال تحقيق فراخ دامنه در تاريخ اين نككره و معرّفى موافقان 


ص :/72 


ملا حاج محمّد مشهدى(ف:171017 ه.ق.)ءاز تلامذه صاحب رياض و شيخ جعفر و شريف العلماءءرساله اى در طهارت دم إمام 


عليه الّلام نوشته بوده است موسوم به شرق و برق كه در مطلع الشّمس و فردوس التواريخ مذكور است. ” 


ملا آقاى دربندى ى معروف(1188 يا 1788 ه.ق)»صاحب أسرار الشّهادهءهم دوتخزوة اشواق الشهاد هت كه نام أصلى آن إكسير 
العبادات فى أسرار الشهادات است-مو هم در سعادات ناصريّه.در دفاع الا نكوة طهارت دماء معصومان عليهم السّلام قلمفرسائى 
كرده است. و١‏ 


ملا زين العابدين كليايكانى(1184-1718 ه.ق)ءاز تلامذه شيخ محمد تقى رازى اصفهانى(صاحب هدايه المسترشدين)و شيخ 
على كاشف الغطاء و صاحب جواهرءدر رساله اى كه در شرح خطبه نبوى در فضائل ماه رمضان يرداخته است.به مناسبتءبه 
همين بحث طهارت دماء معصومان يرداخته و به طهارت دم و بول وغائط ايشان قائل شده و إفراط را در اين باره به جائى 
رسانيده است كه در اين مقام بازكفتنى نمى نمايد. ؟ 


حاج ميرزا أبو القاسم زنجانى(175١197-1١1‏ ه.ق)كتابى داشته است مسوم به قواطع الأوهام در طهارت خون ييامبر و خاندان 
معصومش و طهارت دماء شهداء و طهارت بول نبى.وى كتابى مختصرتر(در دوهزار بيت)نيز به نام قاطع الاوهام در طهارت 
دماء معصومين عليهم السَّلام تأليف كرده بود؛واين هر دو كتاب به تصريح شيخ آقا يز ركنا در زنجان نزد أحفاد او موجود 


بوده اسية: له 


شيخ زين العابدين مازندرانى حائرى(ف:1094 ه.ق)ءاز مراجع كر لكت ابد ودار فخترء الهانا كه مجحبو عه اف كالساو اذ 
يرسش ها و ياسخهاى فقهى اوست و حكم «رساله علميّه)داشته»«خون و فضلات)إمامان را ياكك مى شمارد و البّّه شستن آن را 


نيز به جهت ييروى از شيوه خود ايشان تعدا لازم مى داند. 8 


ص :29" 


ملا يكن علد ترق أخدد:قزائكه داع (ق 1 درق )دن اللبعة البيضاء بحثى كشوده تحت عنوان«درٌ ثمين فى تحقيق طهاره دم 


ملا محتّرد باقر كجورى مازندرانى (1517-11880 ه.ق)»واعظ نامى عصر قاجار» در ضمن خصيصه ينجاهم از الخصائص 
الفاطميّه بحثى كشوده است در باب طهارت ظاهرى و باطنى از جميع يليديهاى ظاهر و باطن(از جمله طهارت دماء ايشان) / 


؟كه در جاى خود شايان بررسى و تحليل است. 


سد مهدى دزفولى(ف:1777 ه.ق) كتابى موسوم به تحفه المحئين به زبان فارسى نوشته بوده كه موضوع آن طهارت إمامان 
معصوم عليهم السّلام از جميع أرجاين معنوى (يعنى معاصى)و همجنين نجاسات ظاهرى بوده است 4و از وصف آن برمى ايد 
كه بر بحث از طهارت دماء معصومان عليهم السّلام نيز بناكزير اشتمال داشته است. 


الآ انق اتكوته كه وه باعنازئ در رساله طاهريّه تصريح كرده استء.قول مشهور در ميان إماميّه همان عدم طهارت دماء 


معصومان بوده. 
در عمل نيز در همان عصر كسانى به نقد و رد نككره قائلان به طهارت دست يازيدند. 


نمونه راءماا محسن (زنده در و.ق)»صاحب تفسير مجمع المطالب و منتهى المآرب كه به نقد عقائد شيخيه اهتمام داشته و 
شيخ آقا بزركك تفسير او را كواه آن دانسته است كه از عالمان متبتخر كامل و فقيه و مفسّر و حكيم و متكلم بوده»در بعض آثار 
خويش به رد قول كسانى يرداخته است كه مى كفته اند:خون إمام و ديكر جيزهائى كه از جوف او برون آيد ياكك است و به 


عدم جنايبت إمام نيز قائل بوده اند. ٠١‏ 


مقدّماتى كه ياجنارى در همين رساله طاهريّه آورده و زمينه اى كه براى عرضه رأى خود تمهيد كرده و دفع دخل مقدّر 
مبسوطى كه بدان كوشيده استءخود شاهدى كوياست كه مخالفان التزام به طهارت دماء معصومان در جامعه روز كار او بسيار 
بوده» بلكه أكثريّت و تفوّق داشته اند؛وكرنه او ناكزير نمى بود در تمهيد سخن خويش با يادآورى آراء اختصاصى يا خلاف 


مشهور بعض عالمان به توجيه إقدام خود دست يازد 


71/١: ص‎ 


و به خوانن د كان خاطرنشان كند كه با اين مقدّمات وى رااز باب اعتقاد به«طهارت خون أنوار مقدّسه إِلهيّه)»«مستحق ملامت و 


تخطثه)ندانند و اختلاف نظر در جنين مسائل را عادى بشمارند. 
بارىءاين بحث تا يس از مشروطيّت و در دوران-به اصطلاح-«تجدّداهم إدامه داشت ١و‏ درهمين روز كار ما نيز اكرجه از 
رونق افتاده است يكسره از ميان نرفته. ١7‏ 


شخت شا نان تواست كد كونا أطدل ادق افا و السادف بر نكر ناز أهزه قي عه انقال نافع اميك زو علي الطاهر 
جون اين بحث در كتابهاى فقهى أهل تسنّن مجال طرح يافته بوده و هريكك از دو وجه طهارت و عدم طهارت مخالفان و 


موافقانى داشته است ١١‏ »نخست در بعض كتابهاى فقهى شيعه به آن يرداخته اند و سيس بحث كه واجد جنبه مناقبى هم بوده 


است تا عرصه كفت و شنودهاى دينى عوام دامن كسترده. 


كقروى لق أمن تيان بمحراحت: اتحمه راز ما تكين شسحاذة من تحوة از ربعول اللتوطاهز شمرهة و ابكن راز 
خصائص (/اختصاصتّات)آن حضرت قلم داده اند. ١‏ 


به هر روىءرساله طاهريّه ى ياجنارى يكى از أسناد كوياى اين قال و مقال فرهنكى در قلمرو انديشه و اجتماع شيعى است كه 


در يكك برهه تاريخى ويذه رونقى خاص يافته بود. 


سواى تكايوها و استدلالهاى او در باب رأى مختار خويش و نحوه استنتاج و استفاده وان دتشا عواقي انان ددك ا رسال 


استاز ياجتارى :ذن يزابر مخالفان. و متكرزان انن را است: 


وضعكيرى تند ياجنارى در باب كسانى كه منكر داورى او در باب طهارت دماء معصومين عليهم السّد.لام شوند»در آغاز 


رسالهءبا آنجه در باب عدم غرابت اختلاف در مثل اين مسأله كفته.جندان سا زكار نيست. 


ياجنارى در آغاز رساله در كنار لعن دشمنان و غاصبان حقوق أهل بيت»همجنين به لعن كسانى دست مى يازد كه فضائل أهل 
بيت را إنكار كنند و ايشان را در«مراتبابا 


7/١: ص‎ 


ديكران برابر شمارند.وى»سيس ببتلويح»منكران طهارت دماء معصومان را «جاهلين و نادانايان»مى شمارد و مبتلا به برابر شمارى 


أهل بيت با ساير خلق در «مراتب)و«تترّل)دادن مقامات آن بز ركواران قلم مى دهد. 


از سوى ديكر»نه تنها«اختلاف در أصول عقايدارا هم«مضرانمى شمارد و مشمول جواز اجتهاد مى داند و«مالا-مت و 
تخطئهاو«قدحابر سر جنين اختلااف نظرها را ناروا مى بيند و به نوعى انفتاح روشن بينانه در فراخناى نظرورزى قائل است» 
بصراحت(با عبارت«المشهور بين أصحابنا...»إلخ)نظر معظم إماميّه را همان إنكار طهارت دماء معصومان قلمداد مى كند. 

جات عدك الرّحيم ياجنارىءبه كمان منءيكى از آن هزاران استعداد ممتاز و قابليت شاخص است كه در سده هاى انحطاط به 
عرصه آمدند ولى به تناسب زمينه و زمانه حيات خويش در تكايوهاى كم سود واى بسا زيانبار مصروف كرديده تباه شدند و 
ازدست رفتند؛حال آنكه اككرءاز باب مثال در سده جهارم يا ينجم هجرىءبه ظهور مى رسيدند و با آن شيوه تحقيق و جهان 
بينى و خردورزى كه در آن عصر زرّين بر مجامع دانش و أدب حاكم بود خوكر مى شدند و دغدغه هائى از جنس دغدغه 


هاى يويند كان آن قرون در جانشان مى نشست.بيقين كار و كارنامه اى بس ديك ركون مى يافتند. 


تنها دستنوشت رساله طاهرئه كه مى شناختيم و مبناى تصحيح حاضر قرار كرفته است»جزو مجموعه اف خطي انيت از 
رسائل وق كه از آن كتابخانه«مدرسه صدر بازار) اصفهان است (به شماره وعم ), 


اين نسخه اكرجه كاتب نويس است,به نظر مؤلف رسيده و مؤلف خود در آن 


7/7١: ص‎ 


تصحيحاتى به عمل آورده و جيزهائى در هوامش آن إلحاق كرده است كه همه در تصحيح حاضر ملحوظ كرديد. 


از آقاى سيد موسى درخشنده»ءرئيس وقت كتابخانه مزبور»سياسكزارم كه دسترس مرا به تصويرى ازاين دستنوشت مياسّدر 


فرمود. 1١6‏ 
و الحتند لله أولا افر ندع الحو داتعو اتحف تجن عند 
زمستان 1789 ه.ش 


ص :"7/7 


ص :7/5 


بينوشتهاى بيشكفتار بزوهنده 

(١)-يكى:رساله‏ شرح بر بعض فقرات زيارت أربعين /جاب شده در:مجموعه فقيه ربانى» صص /الا-7١81.‏ 
دوم:رساله عصمتئه /جاب شده در:فصلنامه آينه ميراث»ءش ١2)صص‏ /1/18-5717. 

سوم:رساله حياتنه جاب شده در:مزدك نامه ا)صص 81/1-8#9. 

.185/1١5هعيرّذلا:ركن-)؟(‎ 


(#ادكرة | كبي العتاداك قبع نسل ل سبع ياد وعد اس يل عط + الجر 1 #وسعادات تاضرردلجات 


سنكى)».صص ١17١-177؛و:مقتل‏ دربندى (بازنويسى سعادات ناصريّه)»)صص .177-١1١9‏ 
(6)-نكر:أنوار الولايه ى ملا زين العابدين كليايكانى»ط.1:9 ه.قءص 8*4 واءع؟. 
(0)-نكر:الذّريعه» 2/١1‏ و 178. 


براى آنكه آشنائى به سليقه و حال و هواى ميرزا أبو القاسم زنجانى مذكور بيشتر كردد» خوبست ياد كنيم او كتابى نيز در 
إثبات إمامت ثم ه أطهار عليهم السّ.لام به حساب زبر ويبنه وكتابى در شرح روايت«علماء أشن أفضدل من أتبياء بشن 


إسرائيل)دارد. 

نكر :الذريعه 778/12 و ./١/117‏ 

(8)-نكر:ذخيره العباد»جاب ستككّى لكهنو»1798 ه.ق»ص 709 و .18.١‏ 

كفتار مازندرانى را در ذخيره.بعينه»در يادداشتهاى ذيل رساله طاهريّه خواهيم آورد-إن شاء الله تعالى. 
(0)سنكر:اللمعه البيضاءةط بفيلانىءض ع 

()-نكر:خصائص فاطميه.ط.صادق حسن زاده.صص 4:09-508. 


ص :1/60" 


(9)-نكر:طبقات أعلام الشّيعه(نقباء البشر/المجلّد الخامس)»تحقيق:الطباطبائيّ البهبهانن» ص /6وو:الذّريعه177/72. 
(١٠)-نكر:الذّريعه‏ إلى تصانيف الشّيع1//12٠ع.و ©8/7١‏ و 1٠عءو‏ 11/ه؛و:الكرام البرره»/197. 


(١1)-استاد‏ دكتر محمد على مود در بازكفت خاطرات روزكار نوجوانى خويشءبه«دوران رضا شاه)و١اسكوتى‏ 
هولناكك» كههبر فضاى كشور مستولى بوداو إقبالى كه مردمان على رغم«سركردانى دولت با مذهب)به جانب مساجد و هيئت ها 


داشتند»مى بيردازد و در بى اينها مى كويد: 


١...إيرادكيرى‏ از دولت ممنوع بود أمّا مردم آزاد بودند كه از هم إيراد بككيرند و به همديكر اعتراض بكنند.در حقيقت آن 
مقدار انرى كه مى بايستى در تعاملاءت و كفت و شنودهاى اجتماعى در يكك نظام سالم بر كنترل متقابل مردم و حكومت 
صرف شودءدر منازعات بى سرانجام تلف مى شد كه جز تباه كردن استعدادها و داغ نككاه داشتن تنور تعضّبات و انصراف ذهن 
جوانان از مشكلات روز حاصلى ديكر نداشت...به جاى بحث از مسائلى جون مسؤوليت دولت و لزوم باسحكوركن رما مداران 
در برابر مردمءبه جاى نككرانى و دلوايسى درباره عدالت اجتماعى و حقوق و آزادى هاى فردى»بحث بر سر آن بود كه آيا إمام 
عليه السّ.لام يشت سر خود را مى ديد وعلم غيب مى دانست؟و آيا بول وغائط إمام طاهر بود يا نجس؟آيا رجعت از 


ضروربات دين است يا از ضروربئّات مذهب وو يا هيج كدام؟...)((جشن نامه استاد دكتر محمّد على موخد.»ص /او6). 
()كق دادر امكفانات | نالل حوادى [فلن انددابية: 
«معناى طهارت معصومان(عليهم السَلام) 


[يرسش:]آيا طبق آيه شريفه تطهير مى شود استدلال نمود كه معصومين عليهم السّ.لام از هركونه يليدى و نجاست ظاهرى و 


باطنى» حتى نجاست خون و...ءياكك مى باشند؟ 


[ياسخ: |معصومان عليهم الس لام از هر كناهىءأعمّ از كوجكك و بزرككءطاهرند.معناى ايه تطهير» طهارت معصومان ازهر 


رجس است. 


معناى آيه تطهير اين نيست كه رجس آنان مانند خون و...ياكك است.سعى كنيد در معارف عميق قرآن و عترت تدبّر شود؛نه 
در اين كونه مسائل.(تاريخ ياسخ:؟181/6/17 ه.ش )(استفتائات»ج:1ءص .)1١‏ 


ص :7/2 


در رساله اعتقادناى ابه الله ميرزا جواد تبريزى كه مجموعه اى است از يرسش و ياسخ هاى اعتقادى( ير سشهائى كه از آن فقيه 


فقيد يرسيده اند و او ياسخ كفته است)همءبدين يرسش و ياسخ بازمى خوريم: 


«#دهل اعتقاد المرء بطهاره المعصوم من الرّجس يشمل ضروره الاعتقاد بطهاره دمه و مدفوعاته؟و هل دم المعصوم و مدفوعاته 


سمه تعالى.الجواب عن هذه المسأله بتضح بذكر أمريل: 


أ-أنْ جسد المسلم فضلا عن المعصوم عليه السّلام لا يكون خبثاءو أما تنتجس بدن الإنسان بملاقاه القذر كالبول و الدّم فهو أمر 
اعتبارى و ليس أمرا واقعيًا كما أن الْنَجَاسه الابته لبعض الأشياء كالدّم و المنى أمر اعتبارى أيضا لا واقعيّءو إِنْما اعتبرها الشّارع 
لمصلحه تقتضى ذلك أو دفع مفسده عن العبادءلا لنقص فى مورد الاعتبار و لا لكمال فى غيره»فمثلا تنمس بدن الإنسان عند 
إصابه القذر كالبول و الدّم له لا يعنى الخبث الذَاتيَ فيه ولا يدل على النّقص فى شخصه.و إِنّما هو حكم تعبدىٌ لملاك معين 
كما أنّ طهاره مدفوع و بول مأكول اللّحم لا يدل على فضيله له» و بالجمله فلا يحتمل أن يكون حكم الشّارع بطهاره ميته ما 
ليس له نفس سائله كالسشمكك و البق و نجاسه ميته الإنسان تفضيلا لميته البقّ على الإنسان. 


ب-من المسلمات التى لا ريب فيها أنّ المعصومين الأربعه عشر عليهم السّلام فى أعلى درجات الكمال و أسمى مراتب العصمه 
غير أن الأحكام الشَّرعِته و منها وجوب غسل الجنابه أو اعتبار طهاره البدن و اللباس من الخبث فى صححه الصَّلاه شامله للمعصوم 
و غيرهءإذ لم يرد دليل على استثناء المعصوم من هذه الأحكامءو لقد كان النبِىَ صلَى الله عليه و آله يغتسل من الجنابه و يغسل 
بدنه ممما أصابه من القذر و كذلكك المعصومين عليهم السّ.لام و ما اشتهر من قول على عليه السّلام:«ما أبالى أبول أصابنى أو ماء 
إذا لم أعلم«التهذيب 10: ١)ظاهر‏ فى عدم استثنائه عليه السّلام من هذه الأحكامءو بالجمله فثبوت أحكام الطهاره و النُجاسه فى 
حمّهم عليهم ال لام لا ينافى طهارتهم الذّاتيه و كمال عصمتهم بصريح النصوصءو اللّه الهادى للضُواب؛و كيف ما كان فإِنَّ 
الاعتقاد بطهاره دم الإمام أو المعصوم عليه السّلام ليس من أصول الدّين و لا من ضروريّات المذهبءفيكون الأولى لمن تردّد 
فى ذلك إيكال علمه إلى الإمام عليه السلا و الله العالم.»(الأنوار الإلهتّه فى المسائل العقائديّد.ص *18 و 0188). 


(1)-نككر:فتح العزيز»١/4174و:المجموع‏ نووى١776/1؛و:عمده‏ القارى ى عينىء 8/7". 
0 سنج :الشيره الحليثه .01١2/7‏ 


ص :"7 


(١)-جلال‏ الدّين سيوطى(ف:١11‏ ه.ق)در الخصائص الكبرى(7/٠8837-88)دياب‏ اختصاصه علق الله عليه و آله و سلم بطهاره 


دمه و بوله و غائطه)را منعقد ساخته است. 


مع ذابن بوت عالسى شاف :899 مرق )نيز دو سي لسن واالوشا3 88/1 )هدو كزارتنزنا احتص معان الله علية[و 
لدو َل هذ أفقه يق التضائل و الكرانات وود توس 


«انْ التجس نا طاهر منهاو به شرح آن مى يردازد. 


(0١)-از‏ براى تحقيق رساله طاهريّهءبه دو جاب ستككّى دور از دسترس نيز حاجت بود:يكى» جاب ستككى سعادات ناصريّه ى 


ذأذ اقامن وفع واد كرف حاب سكن ذخيره المعاد شيخ زين العابدين حائرى مازندرانى. 


دسترس به تصوير جاب سككتى سعادات ناصريّه از رهكذر كنش خيرخواهانه حديث يوه محترم و دوست ناديده 


ارجمند»جناب آقاى بهزاد جعفرى.حاصل كرديد. 


نسخه مطبوع هند ذخيره المعاد راهم دوست متن بزوه بينادل نيكومنش ام»حيجه الإسلام و المسلمين على فاضلىءبا كرامتى كه 


سرشتينه اوست.ءاز كتابخانه خويش بر كرفت و در اختيار من نهاد. 
يادكرد لطف اين دو فاضل كرامى»كمترين يايه سياسى است كه كزارد آن بر ذمّت اين قلم است. 


ص :771/1 


بسم الله الرّحمن الرّحيم بركه اوّل نسخه خطى«رساله طاهريّه) 


ص :71/4 


بركّه آخر نسخه خطى«رساله طاهريّه) 


57/٠١:ص‎ 


[خطبه كتاب] 


بسم الله الرّحمن الرّحيم الحمد لله ربٌ العالمين و الضّلموه و السّد.لام على خير خلقه محمد و اله الطاهرين الّذين أذهب الله عنهم 
الّجس و طهّرهم تطهيرا (1)و لعنه اللّه على أعدآئهم و غاصبى حقوقهم و منكرى فضآئلهم و دافعيهم عن مقامهم و مسوّيهم فى 
المراتب مع غيرهم أبد الابدين و دهر الدّاهرين. 


أمَا بعد.جنين كويد مجرم د ركاه ربّ الأرباب عبد الرّحيم بن كرم على الاصفهانى- غفر اللّه له-كه به مقتضاى و أُمُرْ بِالْعْوفٍ و 
أغرض عَنِ الكادنة (')در مقام اين برآمدم كه إظهار معروف (انمايم و إعراض كنم از كلا-م جاهلين و نادانايان (5)؛و 
بهترين معروفهاء إظهار و ذكر فضائل و مناقب«محتّرد و آل محتّ.د/صلوات اللله و سلامه عليهم أجمعين است؛ و بهترين 
إعراضهاءإعراض از كسى و از كلام كسيست كه إنكار فضائل آن بزركواران را نمايد يا آنكه در مقام تنزّل ايشان برآيد از 


مقام خودشان يا در مقام تسويه ايشان برآيد با ساير خلق در مراتب. 
بوده و هست در ميان علما در خصوص خون 


7١:ص‎ 


8# -الّذين أذهب الله عنهم الرّجس و طهّرهم تطهيرا/ناظر است به:سوره مباركه احزاب» آيه‎ )0(-١ 
139 اك ()) دسوره مباركه اغراف» ايه‎ 
در كتابهاى تفسير»«عرف)ارا در آيه شريفه ييشكفته به(امعروف) تفسير كرده و إيضاح نموده اند.‎ ))(-“ 


مطهّر أنوار مقدّسه إلهدّه سلام الله عليهم أجمعينءو قائل شدن به طهارت دم ايشان فضل ايشان و عدم آن نقص ايشان 
استءيس در مقام إثبات طهارت دم مطهّر ايشان برآمدم و اميدوارم كه به بركت دم مطهّر منوّر ايشان موفق شوم به إتمام اين 
كتاب به نحوى كه مطلوب و محبوب محبين و مخلصين و عرفاء بوده باشد.و مسمّى نمودم او را به رساله طاهريّه؛و آن مشتمل 


است بر يكك مقدّمه و جند دليل: 
أمَا مقدمه:در بيان اين ©كه اختلاف در فروع موجب قدح و ضرر نيست 


و جلالت و مرتبه شخص عالمءجنانجه (١)غالب‏ مسائل فروع محل خلافست؛بلكه هر كاه از عالمى خلااف إجماع صادر شود 
مستحق تخطئه و تفسيق نمى شودءجنانجه خلاف إجماع بسيار از بسيارى علمآء صادر شده است و هيجكس از علما قدح در 
جلالت ايشان ننموده اند مثل ابن إدريس (5)و ابن أبى عقيل ()و ابن جنيد (؟)و شيخ طوسى (8) 


ص: 7/7 


))١( -١‏ -نويسنده دراينجا«جنانجه)را-آنسان كه در آن رو زكار معهود و متعارف بوده است-به جاى«جنانكهابه كار برده؛و 
البتّه كاربردى است-بويزه از ديد فصاحت سنجان-دور از شيوه شيواى فارسى. 

؟- (7)) حابن إدريس/أبو جعفر محمد بن منصور بن أحمد بن إدريس (048-857 ه.ق)ءفقيه بزركك إمامى»صاحب الشرائر و.... 
() حابن أبى عقيل/أبو محتّ بد حسين بن على بن أبى عقيل عمانىءفقيه و متكلمم نامى إمامى؛ (در سده جهارم 
هجرى)»صاحب المتمسّكك بحبل 1ل الرّسول و الكرٌ و الفر. 

*- (©)) حابن جنيد/أبو على محمد بن أحمد بن جنيد إسكافىءفقيه و متكلم نامى إمامى(در سده جهارم هجرى)؛صاحب 
تهذيب الشيعه لأحكام الشّريعه و الأحمدىٌ فى الفقه المحمدىٌ. 

ه- (0)) -شيخ طوسى /شيخ الطائفه أبو جعفر محمّد بن حسن طوسى(580-780 ه.ق)ءفقيه و متكلم و مفتّدر و محدّث بلنديايه 
إمامى»؛صاحب النّهايه و المبسوط و الخلاف و العدّه و التّبيان و تهذيب الأحكام و استبصار و اختيار معرفه الرّجال و الفهرست و 
تلخيص الشافى و تمهيد الأصول و الاقتصاد و.... 


-رحمه اللهد-در خصوص عدالت (١)و‏ مرحوم فيض (؟)در خصوص عدم تنجس آب قليل به ملاقات نجاست (')و مرحوم 


مقدّس أردبيلى *مى فرمايد:شراب طاهر است و سيد 


ص :”7/7 


))١( -١‏ -مراد ياجنارى رااز رأى خلا.ف إجماع در خصوص:عدالت»كه ابن أبى عقيل و ابن جنيد و شيخ طوسى و ابن 
إدريس رضوان الله عليهم أجمعين در آن هنبازاند»بروشنى ندانستم؛ ليكك كمان مى كنم نظر او همانا به نظريّه جواز اعتماد بر 
حسن ظاهر است و اين نظريّه را به فقيهان بيشكفته نسبت مى دهد. نيز سنج:ذكرى الشيعه.ط.مؤسّسه آل البيت عليهم السّلام- 
عروم 

؟- (5)) -مرحوم فيض /محمّ لد بن مرتضى.مدعو به١امحسناو‏ معروف به«فيض» كاشانى» 1٠١91-1٠١1/(‏ ه.ق)»فقيه و محدث و 
فيلسوف و مفسّر و عارف إمامى»صاحب الصافى و الوافى و الكلمات الطريفه و علم اليقين و المحيجه البيضاء و مفاتيح الشّريعه و 
الأضول الأصيلة ونب 

“- ()) عدم تنتجس آب قليل به صرف ملاقات نجاست(و لزوم تغر يكى از أوصاف سه كانه- رنككءبو.مزه-ى آن آب 
توسرط نجاستءاز براى حكم به نجاست آن)ءنظريّه فقهى ريشه دارو كي امة. فاخي ونون الله سوشدوى قور الله 
مضجعه- .ىدر كتاب كثير الفائده مجالس المؤمنين(ط. إسلاميه» 5117/١‏ و 678)در معرّفى ابن أبى عقيل عمانى فرموده است: «از 
أغيافىو أكانن سكلبين إمافه انيضوو أزل كبس انث ال تيدان إناضه كديا عالكه مواقت فبوة ددن افاكة ات قليل بد 
مجرّد ملاقات نجاست نجس نمى شودءو به خاطر نمى رسد ديكرى از مجتهدان اين طايفه در اين مسأله با او موافقت نموده 
باشد مكر سيد أجل حسيب فاضل نقيب أمير معز الدّين محتّ.د صدر اصفهانى كه در ترويج مذهب ابن أبى عقيل رساله اى 
نوشته و اعتراضاتى كه شيخ علامه جمال الدّين بن مطهر حلى قدّس سرّه در كتاب مختلف و غيره بر أدلّه ابن أبى عقيل متوجه 
ماعووره نبردف و أدله ركرقر شويك ابن ابن عقن إاقابه نوكه ابه ستونواك كابدز أثاتى مالي كان مكبلق 
مى نموده امتحان ذهن خود را در استنباط مسايل شرعيّه مى نمود»آن رساله را در نظر مطالعه داشت و رساله على حده در ردٌّ 


آن يرداخت....». بارىءاين قول كه مختار ابن أبى عقيل عمانى-و نيز فتواى ييشواى مالكيان-استءبه- 


ص :7/5 


مرتضى (١)كه‏ مى فرمايد: كلب نجس است و لكن موى او طاهر است ()»جنانجه صاحب رياض (0از او نقل مى فرمايد 
حيث قال:فالقول بنجاسه البحرىٌ كما عن الحلّى (ع)تبعا للاسم ضعيف غايته»كالقول بطهاره ما لا تحلّه الحيوه منهما و من الكافر 
كما عن 


ص :7/6 


-١‏ (1)) سيد مرتضى/علىّ بن أبى أحمد حسين بن موسى بن محمّد بن موسى بن إبراهيم بن الإمام موسى بن جعفر عليهما 
الّ.لام معروف به شريف مرتضىءفقيه و متكلم و مفسشر و أديب بزركك إمامى(6-700© ه.ق)»صاحب الانتصار و تنزيه الأنبياء 
و جمل العلم و العمل و الذّخيره و الذّريعه إلى أضزل الشريسةو الشاق فى الأمانه وليف الخال و عون الفراقكنو كور القاكقد 
(الأمالى)و المقنع فى الغيبه و... 

ات لاساو براق ابن راع شر مرضي تدس النه ووه المرو لك سائل التاصب تاك وطبرابطه اللعافه و العلافات 
الإسلاميه»ص ٠٠١‏ و ١١٠(مسأله‏ نوزدهم). 

+« (*)) -صاحب رياض /سيّد على طباطبائى( ١177١:‏ ه.ق)»فقيه بزركك إمامى. 


*- (6)) -مراد ابن إدريس حلى است. نيز سنج :الشرائر» 570/7. 


المرتضى رحمه الله بناء منه على الأصل (١).و‏ صاحب كشف اللنّام (57)هم از او نقل مى فرمايد ().و صاحب جواهر الكلام 
(؟)فرمايشى مى فرمايد در خصوص عدّه غير مدخوله كه إجماع برخلاف ايشان منعقد شده است؛كه ه ركاه بخواهم ذكر كنم 
به طول مى انجامد؛بلكه اكر جيزى ضرورى دين نبوده باشد نزد شخصى و نزد ديكرى ضرورى بوده باشد و منكر شود كافر 
نيست و منافات ندارد كه جيزى نزد شخصى ضرورى دين بوده باشد و نزد ديكرى نظرى بوده باشد (2). #أمّا اختلاف در 


أصول عقايد»آن را هم 


ص :72 


))1(-١‏ -رياض المسائلءط.مؤسّسه الْنُشر الإسلامئ» 08/7" و 08"(بدون«رحمه اللهايس از نام سد مرتضى). 

؟- (7)) -صاحب كشف اللثام/شيخ بهاء الدّين محمّد بن حسن اصفهانى(87١٠١-/171١1‏ ه.ق)» معروف به«فاضل هندى'ءفقيه 
بزركك إمامى در بيكاه فرمانروائى صفويان. 

+- (00) -نككر:كشف اللنّام.ط.مؤسّسه النّشْر الإسلاميّ؛١501/1.‏ 

ع- (©)) -صاحب جواهر الكلام/شيخ محمّد حسن نجفى(ف:282١1‏ ه.ق)»ءفقيه بزركك إمامى. 

(0)) -«ضرورى دين)»)-و همجنين :«ضرورى مذهب)-از مصطلحات ير كاربرد وو ير أهقيتى است كه تحقيق در آن و تبيين و 
إيضاحشءهم در فقه و هم در كلا-م»موجد ثمرات فراوان است. مرحوم ملا محمّرد أمين استرآبادى(ف:١٠‏ ه.ق)در الفوائد 
المدقد(ظ عوشربنه التشتر الاسافية من 007 كرييدة دان عبوورق الذي حفن هنا ستساديه معن مما كسا ادر 
مطبوع:«مشائخنا ]قدّس الله سرّهم هو الّذى علماء ملتنا و علماء غير ملّتنا يعرفون أنّهِ مما جاء به نبينا صلّى الله عليه و آله كالصضلاه 
و الرّكاه و الضّوم و الحجّ.و على قياس ذلكك ضروريٌ المذهب هو الّذى علماء مذهبنا و علماء غير مذهبنا يعرفون أنه ممما قال به 
صاحب مذهبنا كبطلان العول و التتعصيب.).مى نويسم: علامه ميرزا محمد باقر خوانسارى اصفهانى(1117-1772 ه.ق)»صاحب 
روضات الجنّات.را رسالتى است يرارج موسوم به تلويح النّوريّات من الكلام فى تنقيح الضّروريّات من الإسلام كه در آن هم 
به تحقيق در مفهوم ضرورى دين وهم به كزارش مصاديق آن اهتمام كرده و هرجند تأليف آن را بدانسان كه منظور خويش 


مى داشته است به فرجام نرسانيده همين- 


مى كوئيم موجب قدح و تخطئه نمى كردد»جنانجه صدوق مرحوم (1)در فقيه (5)ذكر كرده است كه غلاه و مفوّضه (*العنهم 
اللسويرقى ضلى اللاغله لدان اتكار سن تناكل اللاو كلط مدعا كةاورنالة در عفوص ينعيو فين ضبلى اللدتغليةو آله 


(0)-تصنيف نمودن سبب قرب خدا است #و حال اينكه علماء 


ص :/7/1 


-١‏ (1)) -صدوق مرحوم/أبو جعفر محمّاد بن علىٌ بن حسين بن بابويه قمى(ف:١18ه.ق)»مشهور‏ بهاشيخ صدوق)ءمحدّث و 
ففيه وفتكلم بور كه إمامى»)صاحب كتاب من لا يحضره الفقيه و المقنع و الهدايه و الخصال و عيون أخبار الوّضا عليه الشلام و 
التوحيد و.... 

)حي كنات ين للا محقيره الققيه كه إعمصارا افق وخرالده مى شرة: 

()) حمراد ازاغلاهاو١مفوّضه)-به‏ ترتيب-كسانى است كه به«غلوً)و«تفويض'قائل اند. إيضاح دو 
مفهوماغلوًاو«تفويض)»ءبويزه با توجه به دكرسانيهاى تاريخى دائره اين دو مفهوم و إبهاماتى كه على الخصوص بعض متأخران 
دراين باره يديد آورده اندءخالى از صعوبتى نيست. از براى تدقيق بيشتر در اين باره عجاله نكر :كنات فى علم الرّجال آيه الله 
سبحانى»)ص 5١9‏ به بعد. 

وك 89)) سصيارت صتدوق رفي اللدغه ابن اسكدرإن الغلاه و المفوّضه لعنهم الله دكروة سيو البق فى الله غليةو آلهن 
يقولون:...» (كتاب من لا يحضره الفقيه»ط.غفّارى» .)209/١‏ 


ه- (0)) -در دستنوشت:صلَى الله ع.- 


كيم 31 طياك عثيق كاوهي اللدها انه وماق سيو هر سول تن و 2 الملخرى امح كه اند اق 
يعه أر عهل مف ين سهو در حق نبى : م زا تجوير سمو 


صص://7 


))١( -١‏ -مفيد/أبو عبد الله محمد بن محتّد بن نعمان عكبرى بغدادى ملقب به«مفيداو معروف به «ابن معلم»اف:61 
ه.ق)»متكلم و فقيه و محدّث و مورّخ و مفسدر بزركك إمامى»صاحب الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد و الجمل و تصحيح 
الاعتقاد و المقنعه و الإفصاح و.... 

؟- (9)) -هرجند كفتمان كلانمى غالب شيعه ذر اين ذه يازده سده أخير بر نفى نكرهوجواز سهو النبى/ابتنا و اشتمال داشته 
استء كَهكاه به عالمانى بازمى خوريم كه ازاين ذكره دفاع كرده يا به آن كرايشى نشان داده اند. در كفتآ وردى كه بزودى در 
همين تعاليق از تحفه العالم مرحوم سيد جعفر آل بحر العلوم خواهيم آوردءنام تنى جند از علماى سلف به همين عنوان مذ كور 
كرديده است. بر كسانى كه صاحب تحفه العالم ياد كرده است اين أفراد را نيز ما مى افزائيم: ألف)شيخ محمّد هادى طهرانى 
نجفى(ح 171١-1787‏ ه.ق)كه در ذيل كتاب الضّ لاه خويش وجيزه اى در ردّ نظر شيخ مفيد و دفاع از نظر شيخ صدوق در 
باب سهو النبى يرداخته اس ت(نكر:مرآه الشّدرق خوئى»01787/1). ب)شيخ محل تقى شوشترى(تسترى ١618-/111١‏ 
ه.ق)»صاحب قاموس الرّجالءكه رساله مفرده اى در باب سهو النَبِى يرداخته(سنج:الذّريعه إلى تصانيف الشِّيعه 0121/11 و آن 
رساله به خط خود او در يايان قاموس الرّجال به جاب عكسى رسيده است. بايد دانست كه اى بسا بعض عالمان إمامى ولو آن 
كه نككره صدوق را در باب جواز سهو نبى در صلاه نيذيرند»به مطلق عدم سهو نبى»آنكونه كه از بعض تقارير مستفاد مى 
كرددوتو قاكل الوذه اعد عن تفي أعلى الله مقايه الدريف وو ويه الآتباء م كريد اق اذم الا حرق غلية اسان 


فيما يؤدّيه عن الله تعالى»أو فى شرعه. أو فى أمر يقتضى التّنفير عنهفأمًا فيما هو خارج عتما ذكرناه فلا مانع من النّسيان....»- 


ص:57/94 


و سيد مرتضى رحمه الله در رساله خود كه در عقايد تصنيف نموده و إسلام أبى طالب عليه الام را ذكر كرده مى كويد 


كه:خداوند عالم خداى أعراض نيست (1)يا اين كه ضرورى إسلام مى داند 
ص: 59١‏ 


-١‏ (1)) -علامه مجلسى رفع الله درجته در بحار الأنوار»باب,انّه تعالى خالق كلّ شىء و ليس الموجد و المعدم إلا اللّه تعالى و 
أن ما سواه مخلوقانخست بخشى از خبر فتح بن يزيد جرجانى را از توحيد صدوق نقل مى كندءاز اين قرار: «قلت لأبى الحسن 
عليه الس لامهل غين الخاك الجلي: خدالق قال إن الله نار كه امال فول ثبار كن لأ أحية الذالقين [سوره مباركه 
مؤمنونء آيه 1]فقد أخبر أن فى عباده خحالقين و غير خالقين»منهم عيسى صلَى الله عليه خلق من الطين كهيئه الطير بإذن الله 
فنفخ فيه فصار صائرا بإذن اللو السَامِرىٌَ خلق لهم عجلا جسدا له خوار.»(بحار الأنوار» ١1/5‏ و 158). سيس به عنوان«بيان»اين 
خبر نوشته است: «لا- ريب فى أنّ خالق الأجسام ليس إلا الله تعالى؛و أمَا الأعراض فذهبت الأشاعره إلى أنّها جميعا مخلوقه لله 
تعالى و ذهبت الإماميّه و المعتزله إلى أنْ أفعال العباد و ح ركاتهم واقعه بقدرتهم و اختيارهم فهم خالقون لها. و ما فى الآيات من 
الذ سال خالق كل مويو أمكاليا نا نا عفظ هن سوق قال العاف أو نو ول أت النش آله خالق كز شيء: قا بلذ واستطه أو 
بواسطه مخلوقاته؛و أمّْرا خلق عيسى عليه الّ.لام فذهب الأكثر إلى أن المراد به التقدير و التصويرءو يظهر من الخبر أن تكون 
الهيئه العارضه- 


ص: 41" 


كه خداوند عالم خداى جميع أشياء استءو همجنين مقدّس اردبيلى در واجب الوجود تركيب عقلى را جايز دانسته (١)و‏ بعضى 
ديكر عالم ذر را منكر شده است (7).يس اختلاف 


ص:97"؟ 


))١( -١‏ -نككر:الحاشيه على إلهّات الشّدرح الجديد للتّجريدءالمولى أحمد الأردبيلئ»تحقيق: أحمد العابدئٌّءط: ؟ءقم:1519 ه 
قاض 96(اد.و يمكن أن يقال:لا بض اعمال الجزء الذفك الذي لا يكون سببا لقص و الاحتياج إليه فى الخارجءو لا يجب 
نفيه»فإنٌ حقيقه الواجب قد ادّعى محالت معرفته»فعلى تقدير فرض العلم-الّذى هو محال-يكون فى الذّهن شيئان فلا يلزم محال 
مع أنّه محال عند الكل.و أيضا الجزء العقلئ ينتزع من مشاهده الحقيقه و معرفته فى الخارج على ما قالواءو ذلكك غير ممكن 
بالنّسبه إليه تعالى و هو ظاهر)»). 

-١‏ (1)) -مقصود از نفى و إنكار وجود عالم ذر كه به بعض أعلا-م نسبت داده مى شود .على الظاهر همانا تأويل و مجازى و 
تمثيلى والستن كواهى وغهد الست اس ت(سنج:العقائد الإسلاميه ى مركز المصطفى»١/57)؛ورنه‏ هيج مسلمان باورمند نيست 
لاو سيل ميا ا ل بم ين آيه كريمه قرآانى 

وَإِذْ 5 كم من هو رج رُم و أَضْهَدَهُم عل نهم ألَت بربّكم فوا بلق ب مَهث. .. (س /اءى 177). شيخ 
بزركوار مفيد در كتاب ارجدار المسائل الت روه در بحث از آيه كريمه وَ إِذْ أَحَدَ رَبك مِنْ بَنِى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِم ذَرَيَتهُ... 
امن فرمانيك: أن هذه الكدصو البحازفى اللخ كظاء عامننا عو لجاز انتضعارهةى النكى :فيها أن اللد عار كا مالا خلا هن 
كل مكلف يخرج من ظهر آدم و ظهور ذرّيّته العهد عليه بربوبييته من حيث أكمل عقله و دلّه بآثار الضّ نعه على حدوثه و أن له 
ل ل ا ل ا ل ا ل سر ل 
بأنّ اللّه تعالى ربّهم.و قوله تعالى زايا ميرم يا اليم لم يحصر امن لرون! قار زاك دنه دو تلان متدوكي لوقه لز 
حتجه العقل عليهم فى إثبات صائعهم؛فكائه سبحانه لما ألزمهم الحبجه بعقولهم على حدوثهم و وجود محدثهم قال لهم: أ لَشِتٌ 
وككم فلما يقد زواتعلن الالشاع من لروع ولاقل الحدوث لهي كاثوا كالقافيةبلى سهلاتاء.)«(المحال الشروقه مقع سات عند 
الحميدءضص 67 و28).- 


ص :797 


در أصول عقايد هم مضر نيستإزيرا كه هيجيك از علما قدح در جلاءلت ايشان ننموده اند.بلكه هميشه تعظيم و تكريم و 


تمجيد ايشان را نموده اند 02). 


ص :عون 


-١‏ (1)) -مرحوم سيد جعفر آل بحر العلوم در تحفه العالم فى شرح خطبه المعالم(5/1١07017-7)‏ يس از آنكه در شرح حال 
شيخ الطائفه طوسى مى آورد:«و كان يقول أوّلا بالوعيد ثم رجع)» (همان»١/7١3)»مى‏ نويسد: «تنبيه-لا ينبغى القدح فى من اختار 
بعض الأقوال الّتى ذهبت إليها جماعه العامّه أو غيرهم من أهل الآراء الفاسده كما سمعت من العلامه رحمه الله أن الشِّيخْ رحمه 
اللّه كان يقول أوّلا بالوعيد ثم رجع و القول بالوعيد هو اختيار عدم جواز عفو اللّه عن الكبائر عقلا من غير توبه كما عليه جماعه 
الوعيديّه مثل أبى القاسم البلخيّ و أتباعه مع أنّه خلاف ما اجتمعت عليه الإماميه فإنّها متفقه على أنّ المؤمن الذى عمل عملا 
صالحا يدخل الجنّه خالدا فيها و أمَا اذى خلط عملا صالحا بغير صالح فاختلفوا فيه فقالت التفضيلتِه من أهل التَدمّه و الإمامته 
أجمع :إنّه لا يجب تعذيبهم بل قد يعفو الله عنهم أو يشفع الب صلى الله عليه و آله فيهم لقوله صلَى الله عليه و آله:ادٌخرت 
شفاعتى لأهل الكبائر من أمّتى؛و قد- 


ص :7960 


ص :92" 


[طهارت خون أنوار مقذسه إِلهِبّه] 

اشاره 

يس از آن كه اين مقدّمه معلوم شد عرض مى كنم كه اكر حقير هم قائل شوم به طهارت خون أنوار مقدّسه إِلَهيّه مستحق 
ملامت و تخطثه نخواهم بود و خلاف إجماع هم نيست با اينكه با أدلّه و برهان قائل مى باشم.نهايت اينست كه ديكران مناقشه 
واخواته كر افد نمود در أدلّه حقير كه اين أدلّه تمام نيست و اين سهل أمرى است.و لا حول و لا قوّه إلا باللّه العلى العظيم. 
أوّلا- عرض مى كنم كه نجاست خون إنسان مطلقا اكرجه خون آن بزركواران بوده باشد ضرورى دين نيست و بر فرض 
ضرورى دين بودن نزد حقير نظرى است. 

و ثانيا آنكه إجماعى هم نيست و بر فرض إجماعى بودن هم مخالفت إجماع مضر نيستءلكن (1١)المشهور‏ بين أصحابنا الحكم 


فى الحكم ليقتدى بهم.و قيل بالطهاره لما روى عنه:ان الحيجام لما حجمه شرب ما فى المحجمه من دمه الشّريف فقال صَلَى الله 
غليهو آله ها فعتاء آنا جنيد كف فقن حرهه | لله اعلى الثار ولا تعد (الحدديتك) 


ص :/ا9 7 


0027-١‏ -ازاينجا تايايان عبارات عربى را-جنان كه در جاى خود يادآ ور خواهيم شد-ياجنارى از رساله طاهريّه ى شيخ 


أ جيك حاتي أخذ كرده امن 


و لما بال صلى الله عليه و آله فى القاروره و شربته أمّ سلمه و رأيها (0)و لم ينهها عن ذلك. (5)أقول “:الاعتبار 


ص :59/8 


))0(-١‏ حرأيها/در دستنوشت:رايها. 

-١‏ (5)) حدر فروع كافى درهباب كسب الحيّدام)آمده است: «أبو على الأشعرئّءعن محمّرد بن عبد الجدّار»عن أحمد بن 
التضرءعن عمرو بن شمرءعن جابر.عن أبى جعفر عليه السّلام قال:احتجم رسول الله صلى الله عليه و آله حجمه مولى لبنى بياضه 
و أعطاه و لو كان حراما ما أعطاهءفلمًا فرغ قال له رسول الله صلَى الله عليه و آله أين الدّم؟قال:شربته يا رسول اللّهإفقال:ما كان 
ينبغى لكك أن تفعل و قد جعله الله عرّ و جل لكك حجابا من الثار؛فلا تعد.)(الكافى»ط.غفارى: .)١١8/8‏ همين روايتءبا تفاوت 
اندك,در كتاب من لا يحضره الفقيه صدوق هم(كتب المعيشه»باب المعايش و المكاسب و الفوائد و الضّ ناعات»ح 008؟/ 
ط.غفًارى»"/:1012مده است. شيخ طوسى نيز روايت را به نقل از كلينى در تهذيب(ط.خرسانء./80/2"كتاب المكاسبء باب 
المكاسب, ح ١١ءش‏ بيوسته: ١٠١1)1ورده‏ است. آخوند مولانا محّود تقى مجلسى(مجلسى أوّل)در روضه المتّقين(ط.بنياد 
كوشانون 340621876 يرو قد عحطله الله لكك حجان من الثار فلا تعد)توشعه اسكةويدل على أن الجاهل معذور ومكان فى يعض 
المواضع». فرزند برومندشء.محدّث بلنديايه.علاًمه مولانا محمد باقر مجلسى(مجلسى ثانى)در كتاب كرانقدر مرآه 
العقول(76/14و ه/)ضمن تصريح به ضعف سند روايت مورد كفتكو فرموده است: «قوله عليه السّلام:.حجابا من النَار. لعل ترتّب 
الَواب و عدم الرّجِر و الوم البليغ لجهالته و كونه معذورا بها؛و لا يبعد أن يكون ذلكك قبل تحريم الدّم؛و أمَا جعل من فى 
قوله:من النّار بيائيِه فلا يخفى بعده.». همين بز ركوار در كتاب كرامند ملاذ الأخيار(١٠/79؟")؛يس‏ از تصريح به ضعف سند»در 
مقام إفادتى بشرح تر برآمده است و از جمله فرموده: «قوله صلى الله عليه و آله:ما كان يتبغى.لعلٌ ترتّبٍ التُواب و عدم الرّجر و 
اللّوم البليغ»لجهالته و كونه معذورا بهاءلا سما فى صدر الإسلام؛و لا يبعد أى يكون ذلكك قبل تحريم الدّم؛و أمَا جعل من فى 
قوله: من النّار بيائا كما قيل فلا يخفى بعده.- 


ص :44م 


6٠١:ص‎ 


شاهد بالطهاره لأنّ النتجاسه الخبيثه أثر المعاصى و الذنوب و هم صلى الله عليهم مطهّرون من جميع الدّنوب الكبائر و الضُغائر قد 
أذهب اللّه عنهم الرّجس و طهّرهم تطهيرا؛و بهذا قال بعض أصحابناءو به قال الشّافعيَ؛و يمكن أن يقال:انّه لا منافاه بين القولين 
فإِنّ الأسوّلين قائلون بوجوب الغسل من فضلاتهم و وجوب الغسل لا يستازم النتجاسه كما ورد فى اغتسال أمير المؤمنين عليه 
التلام حين غسشل رسول الله صلّى الله عليه و آله و هو طاهر و مطهّر و إِنّما فعل ذلكك لتجرى السَنّهِ بذلكك فكذلك هنا و يكون 
الغسل تعبّدا لا لنجاسه .)500١(‏ 


و مؤيّد قول به طهارت است جمله[اى ]از أخبار.از آن جمله در سماء[و]عالم بحار فى فصل الحجامه و الحقنه: 


الطك:عن محد بن الحسينءعن فضاله بن أزوبيعن إسماغيلءعق أبى عبد الله جعفر[الض ادقيعن أبى عفر ]الباقر عليهَما 
الّلام أنّه قال:ما اشتكى رسول الله صلّى اللّه عليه و آله وجعا قط إلا كان مفزعه إلى الحجامه. 


واقال انوطع وتعه بف رسول السب الى اللكه ملهو انه لهو امطناتي ديفار] وشوريف مه تقال وسصول الله 
():أشربت؟قلت:نعم.قال:و ما حملكك على ذلكك؟قلت:أتبركك به.قال:أخذت أمانا من الأوجاع و الأسقام و الفقر و الفاقهءو الله 
ما تمشكك الثّار (). 


5١06: ص‎ 


))١1(--١‏ -لنجاسه/در دستنوشت:النجاسه. 

؟- (75)) سجنان كه بيش از اين إشارت رفت-از لفظ«المشهوراتا اينجاءعبارات مأخوذ است از رساله طاهريّه ى شيخ أحمد 
أحسائى كه نامبرده در ياسخ مسائل«آخوند ملا محمد طاهر؛ نوشته است. از براى عبارت أحسائى كه با نقل ياجنارى تفاوت 
بسيار اندكى داردءنكّر:الشّيخْ أحمد الأحسائئّ:مجدّد الحكمه الإسلاميه»عبد الرّسول زين الدّينء/5178. 

#-0) در بحار:«صلى الله عليه و آله)(به جاى«اض]). 

#دوع)) بور يجار مل الله غليه و آله 


- (0)) -در بحار:+أبدا. 


بيان:«أبو طيبهابفتح الطاء و سكون ياء (١)المثماه‏ التحتانيه ثم الباء الموج ده-هو من الضّ حابهءو اسمه نافع»و كان حتجاماءمولى 
متحيضه بن سعوة الأتصارئ بذكره فى الاساليق من العاقه201 800 


اكربعة ايخ تندديث شابقا ذ كن شد يه ظلور انكل مه نتن لكن حوس :داقن عي عبارت حدديت راعقل كم كدباضك :زيافتى 
اطمينان قلب كردد. 


وَل آنكه:استفهام فرمود كه آيا شرب كردى دم را و حال آنكه آن جناب عليه السّ.لام مى دانست كه أبو طيبه شرب كرد دم 
راءو استفهام دليل جهل نيست جنائجه خخداوند عالم فرمود به موسى عليه الشرلام: وَ!ن) تلك بتمينكك (06الايه.بس اكر دم آن 


جناب عليه السّلام نجس بود در حين إراده أبو طيبه بايد منع فرمايد او را و حال آنكه منع نفرمود. 


دويم آنكه:سؤال فرمود كه جه جيز تو را واداشت كه شرب كنى دم را و حال آنكه سببش را هم مى دانست كه به جهت 


سيم آنكه:فرمودند أخذ كردى أمان رااز أوجاع و أسقام و فقر و فاقه.يس خونى كه اين خواص و أوصاف را داشته باشد يقينا 
بايد طاهر باشد. 


ص :5602 


0-1 خياء/ذن يضار نباف اك 

؟- (5)) -ذكره فى الرجالين من العامه/جنين است در دستنوشت!؛و جنان كه ديده مى شود معناى روشنى ندارد. صورت 
صحيح عبارت:همان است كه در بحار آمده:«كذا ذكره بعض الرَجالتِين من العامّه) (بحار الأنوار .)1١14/89‏ 

*- () از براى ديدن أصل عبارات بحار الأنوار در اين مقامءنكر :بحار الأنوار»119/89. 

- (6)) -قرآن كريم:س ١”ءى .١7‏ 


ه- (0)) -تي كك /در دستنوشت:بتركك. 


جهارم آن فرمايشى كه فرمودند كه:و الله مس (١)نمى‏ كند تو را آتش.يس إنصاف بدهيد جيزى را كه يبغمبر صلّى الله عليه و 


آله قسم ياد فرمايد كه سبب حفظ از آتش است جككونه مى شود كه نجس و يليد بوده بوده باشد. (؟) 


وديكر آنكه:در أواخر سماء[و]عالم بحار فى باب البقول و أنواعها فى ذيل حديث «فضل الدّباانقلا عن شارح الإكمال بأنّ 
المؤمنين كانوا يتبرركون ببصاق رسول الله صلَى الله عليه و آله و نخامته و يدلكون بذلك وجوههم و شرب بعضهم بوله صلى 
الله عليه و آله و بعضهم دمه صلى الله عليه و آله ممما هو معروف من عظيم اعتنائهم باثاره الّتى يخالف فيها غيره. (*) 


ص :/17 50 


))١(-١‏ -مسٌ/جنين است در دستنوشت به تشديد سين. 

؟-(75)) حبوده بوده باشد/جنين است در دستنوشت. 

*- (*) -أصل عبارت مذكور در بحار را كه اينجا با قدرى تسامح و نقل به معنا آمده استءنكر در: بحار الأنوار7*:0/87؟. و 
أمَا كسى كه ياجنارى باز بتسامح«شارح الإكمال»مى كويد و مجلسى بدرست از وى به «الشّارح صاحب !كمال الإ كمال) تعبير 
كرده و يس از نقل عبارتى از حديثنامه مسلم سخن وى را به عنوان شرح آورده استءكويا همان محمّرى بن خلفه بن عمر 
تونسىّ وشتانى مشهور به أبى(ف:877ه.ق.)باشد كه إ كمال إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم اش شرحى است نامبردار بر 
حديثنامه مسلم. «أبهاكه اين«أبى»بدان منسوب است از ديهيهاى تونس بشمار اس ت(نكر:الأعلاسم زركلى؛ */0١١؛و:معجم‏ 
المطبوعات العريئه ى يوسف اليان سركيس»١/727)؛و‏ اين كه در بعض جايهاى شرح أصول الكافى ى مازندرانى.(ط.بيروت» 
ارؤان و “ع7 و19 هذل وع/ع” ودع و١1١١‏ وغلاءوه" ١7١و‏ الالوعر/9؟" وعع وذلاوء١١‏ و2١‏ ولاذاو 
#الاعليو لارع1 و17١3‏ و١71‏ و ع71 وع؟77 ءاعو رعو ١لا‏ 784/15 "79و01" وءهع ولوع)و بحار 
الأنوار(8/+6: و /11/11 به جاى «الألبى):«الأنبى)1 مده درست نيسث (ليكك بايد در نسخه ها فرونكريست و ديد كه آيا اين 
دك ركشتكى از قلم ماتنان تراويده استءيا ناشى از سهو طابعان است؛بويزه كه در مواضعى نيز در هردو كتاب«الأبىاجاب شده 


است).- 


و مؤرّد قول به طهارت است كلام سيّدنا و مولانا بحر العلوم (١)أعلى‏ الله مقامه كه در منظومه فقه در أواخر باب مكان مى 
فرمايد: 


نظم و السّرٌ فى فضل صلوه المسجد قبر لمعصوم به مستشهد 
بوشديم حي لم م ظور» الله لفك 3 كرو 43 


يعنى:سدٌ و جهت اين كه نماز در مسجد فضيلت و ثواب دارد به جهت قبر معصومى است در آن مسجد كه شهيد شده است و 
ياشيده شده است خون طاهر او در آن مسجد طاهر و ياكك كردانيده است خداوند عالم آن خون را از براى هر بنده كه ياد 


خدا نمايد. 


ايشان عموم فهميده مى شود لكن شمولش «محمد صَلَى الله عليه و آله و آل محمّد صلَى الله عليه و آلهارا قدر متيقّن است. 


و مؤيّد قول به طهارت است كلام مرحوم نراقى أعلى الله مقامه در طاقديس كه در باب شهادت سيد الشّهداء سلام الله عليه 


مى فرمايد: 


ص :5:08 


-١‏ (1)) -بحر العلوم/ستّد محمّد مهدى بن مرتضى بن محمّد بروجردى طباطبائى(108١-17١17‏ ه.ق.)» ملقب بهابحر العلوم»فقيه 
بزركك إمامىءزبانزد به كرامات و مقامات بلند معنوى. 

-١‏ (7)) -الدّرّه النَجفه.ط.مكتبه المفيدءص .٠٠١‏ اين دو بيت علامه بحر العلوم در مشابه همين بحث طهارت دماء معصومان 
عليهم الّ.لام در خصائص فاطميه ى كجورى(ص 4009)و اللمعه البيضاء قراجه داغى(ص ١4)مورد‏ استشهاد قرار كرفته است. 
ملا زين العابدين كليايكانى هم در يكى از رساله هايش(نكر :أنوار الولايد.ص )يس از آوردن اين بيتها به بحث طهارت 


دماء معصومان عليهم السّلام يرداخته است. 


كع دوق كه اودرو كذشين إد عات حونهان كداء كفانر رات درات 
از شهادت مى شود خونٍ يليد خوشتر و صافى تراز آب سفيد )١1(‏ 
الحال شروع مى شود در ذكر أدله طهارت: 


[ادله طهارت] 

7 لا 3 2 و اه سه و 3 9 
لوانت تطيير اسح عد كلم يُرِيدٌ الله دهت عَنْكمُ الرّجْسَ أفرل الْجَيْتِ وَ يُطهّرَكم تطهيرا (5)و ترجمه ظاهر او اين است 
كه:اين است و جز اين نيست كه إراده مى فرمايد خداوند ()عالم از براى اينكه از شماها رجس را-اى أهل بيت نبوّت!-ببرد 
وازبراى اينكه طاهر و ياكك نمايد شما را ياكك و طاهر كردنى. 


بدان كه از براى«رجساجندين معنى آمده است:أوّل:لعنت.دويم:كفر.سيم: 
عذاب.جهارم:شطرنج. ينجم:غنا. ششم:قذر.هفتم: أعمال قبيحه و ذنوب.هشتم: 


وسوسه شيطان.نهم به معنى شكك.لكن بعضى از فضلاء فرموده است كه«رجس» اكرجه در لغت به معنى قذر است واو أعمٌّ از 
نجاست است لكن شيخ رحمه الله در تهذيب فرموده است اينكه رجس به معنى نجس است بدون خلاف. (6) 


ص:58:94 


1[ ])) بطافد سن جات كتابفروشى فرطوفك را يكف دوو درس ابن اذوست تصفّح كردم؛نيز مظان دان زا ذو جات أمير 
كبير(به اهتمام حسن نراقى)بررسيدم؛ليكك عجاله اين بيتها را نيافتم؛ و الله أعلم بحقيقه الحال. 

7-(0)) حسورة شار كه الحزاته آنه م 

“- ()) -خداوند/در دستنوشت يكك ياء هم باللآى وال نكسك مدو :اميت( كديا روتسكر ابهذانا عدا ىالوشهعه رسيس 
منصرف شده و آن را به«خداوند)»بدل ساخته است. 

ع- (ع)) -آن معانى و اين قول را ياجنارى بتلخيص و استنباط خويشءاز مادّه«ر ج سادر مجمع البحرين طريحى(ط.عادل؛ 
١9‏ و68 ()بركرفكه و الكّد به اشناه أشكارى تيز دجار آمده انيت و آذ اين كدغناارا طريحيءدر اتجاءنه'ذر 
معناى«رجس.كه در تفسير «قول الرٌّورادر آيه سى ام سوره حج.آورده اس ت(نيز سنج:تفسير غريب القرآن همو.» ص 
م3 )؛فلاحظ. 


مؤلّف مجرم كويد كه:رجس به هر معنى از معانى مذكوره كه إطلاق شود در اين آيه شريفه؛منافات ندارد با مطلب حقير؛زيرا 
كه خداوند عالم إراده مى فرمايد از اينكه ظاهر ايشان را طاهر و ياكك فرمايد از قذر و باطن ايشان را از قذر ذنوب و أعمال 
قبيحه و معاصى و شكك و وسوسه.بلى؛بحثى كه وارد مى آيد-جنانجه وارد آورده اند كثيرى از مردم-ءاين است كه كفته شود 
كه ذهاب معاصى و أعمال قبيحه و شكك و أمثال آن»فروع وجود آنها است در ايشانءو آن منافى با عصمت است.جوابءاين 
است كه:على حسب التَحقيق تفسير آيه شريفه اينست كه:نمى خواهد خدا مكر آنكه ببرد از شما در عقول و أوهام خلايق قبيح 
را كه أحدى تعمّل و توهّم قبيح نكند نسبت به شما أهل بيت نبّت و ياك كرداند شما را در عقول و أفهام خلايق ياكك 
كزةنئ)4يا نسبت دهف شما وا به ياكى نسبتث دادتى ابعتى تبكويل به خلق و برسائل به آنها كه شما ياكيد ان كناهانةثة انكه هى 
خواهد كه شما را ياكك كرداند از قبايح و قبايح رااز شما زايل كرداند از جهت آنكه قبيح از قبيح كننده زايل نمى كردد.و 
لهذا«يذهب/فرمود و«يزيل/نفرمود جون كه إزاله لازم دارد كه رجس بوده باشد و زايل كردد.و اكر كسى بككويد كه در جاى 
مرك تزعو (سسكا كد د العم ات تود القدداك لكايس دريس د كارقاى تيكل كارقاى بق واققيص زا مى: برقنا بس 
ظاهر مى شود كه بدكننده ياكك مى شود از بديهاءجواب اينست كه:بديها رااز كتاب كرام الكاتبين محو مى كنند.يس تطهير 
به معنى ياكك كردانيدن است در عقول و أوهام خلايقءبه معنى آنكه أحدى از خلايق ايشان را كناهكار ندانند و ياكك دانند از 
كناهان عمدا و سهوا و غلطا و غفله از جهت آنكه كناه قبيح است و فاعل قبيح ملوّث به قبح مى شود اكرجه عمدا (1)نكند و 
مخفى نماند كه كناهكار از 


5٠١ ص:‎ 


.١١5 -سوره مباركه هودءآيه‎ ))١(-١ 
رازى:وازكان منوّن خاضصى جون«حمّااو«عمداا»و«مرحبا) و«قطعاارا فارسى زبانان از ديربازحمًا»و«عمدا»و«مرحبا»و«قطعاامى كفته‎ 


اندل- 


كناه باكك ثدى شود اذ جيهت انكه شذه اشده تمن شوة و كرده تاكرده فى شود مثلك زناكننده ؤنا كردن ازاو زايل نه 
كردد و همجنين ساير معاصى.يس اككر أحدى از آل عبا صلوات الله عليهم أجمعين كناهى كرده باشند عمدا يا سهوا يا غلطا يا 
غفلهجكونه از آن كناه ياكك مى كردد؟!بلى» كناه احم الا ل ا 
مريم جونكه او هم معصومه بود لفظ تطهير ذكر شده است: ذقنت العلايكه ؟ مَديَع يم إِنَّ الله اص طفاكٍ وَ طهَّرَكِ وَ اط طفاكك 
ا لحري رو ا ل ا 0 
كه راضى نباشد أحدى از خلايق توهّم رجس درباره ايشان نمايدءيس جككونه راضى مى شود كه كفته شود درباره ايشان كه 
خون ايشان نجس است؟إبلكه به (؟)مقتضاى«الإحسان بالإتمام» (1)اينست كه راضى نباشد كه أحدى نسبت نجاست به ايشان 


دويم'در فقره زيارت جهارم است كه:«أشهد أن دمكك سكن فئ الخلد» ()يعنى: 


شهادت مى دهم كه خون تو ساكن است در خلد.بس خونى كه ساكن شده است در بهشت خلد جككونه مى شود كه نجس 
باشد؟و حال آنكه از أحاديث ظاهر مى شود كه بهشت محل كثافت و خباثت نيست؛يس خونى كه قبل از قيام قيامت ساكن 


بهشت خلد شود بايد ياكك ترين ياكهاى (ه)عالم بوده باشد و حال آنكه هركس كه مستحقٌّ بهشت است 
ص ١1:‏ 


001 سميووة مار كه ل عجراف ا 6 

؟- (7)) -به/در دستنوشت هست ليكك زائد مى نمايد. 

(”)) -عبارت«الإحسان بالإتمامادر بعض متون ديده شل عجان الاثار جبرتى» */577)ليكك حق آنست كه آنجه 
مشهور و زبانزد است«الو كرام بالإتمام»است. 

ع- ()) -الكافى»ط.غفَارى,ع/2/ه. 


8د (8) ) شرا كاف انحتته است در مكترهة لكديد خطن اند ككف معناو بااخط مقن و يدوت 


الحال به بهشت آخرت نمى برند او را بلكه در بهشت برزخى مى برند كه وادى الشّد.لام بوده باشد تا آنكه قيامت قيام كند»آن 


وقك قابلت مهفت اخرتث را يدام كتند و غنون أن يزركوان به مكدة شهادت ساكه شد ذو بيشت خللد. 


اكر بكوئى كه:عالم بهشتى مقتضى تغتّر و تبدّل است كه آن خون را طَيّب و طاهر كرداند»در جواب مى كويم كه:ايشان به 
حسب عوالم يكسان مى باشند.آنجه در عالم ذر بوده اند در عالم دنيوى و برزخى و آخرتى همان مى باشند كه بوده اند.ديكر 
جنين نيست كه عوالم مغر و مبدّل ايشان بشود زيرا كه عوالم در تحت رتبه ايشان مى باشد و تصرّف آنها در وجود ايشان 
محال و ممتنع استؤزيرا كه ايشان ولىٌ مطلقند و ولي مطلق تصرّف در همه موجودات مى كندءبدون عكس. )١(‏ 


و كسى اكر بكويد كه در باقى أئمّه عليهم المّ.لام جه مى كوئى»عرض مى كنم كه:در جامعه كبيره است:«و ان أرواحكم و 
نوركم و طينتكم واحده) (1)؛يس قائل به فصلى هم نيست. 
ستّم:آن كه در زيارت مفجعه مى خوانى (02:«الش.لام عليكك يا أبا عبد الله و على الدّمآء السّآئلات)يعنى:سلام بر توو بر 
خونهاى جارى بونده.و نمى شود كه در جنين مقامى شخص بر آن جناب سلام كند و در عقب آن بر خونهاى نجس سلام 
كند.مثلا هر كاه شخص أوَّلا به يادشاه سلام كند و در عقب آن به قاطرجى يا جاروب كش سلام نمى كندبلكه سلام مى كند 
به كسى كه تالى مرتبه يادشاه باشد مثل وزير و وليعهد او. 


يس از سياق سلام كه أوّل سلام مى كنى به كسى كه«طهر طاهر مطهّر من طهر طاهر مطمّرااست.بايد كسى باشد كه تالى مرتبه 


51١١:ص‎ 


))١(-١‏ -يعنى:و لا عكس إلا بالعكس. 
1- (1)) -تهذيب الأحكام؛ط.خرسانء 4/2. 
+- (8)) -نكر:الذّريعه إلى تصانيف الشّيعه ١/17‏ سنج :بحار الأنوار»./588/9. 


حكيرك. أمن الم منية »عيتلوااكه اللد عليه م ختواتى »افيد الك لي لاهن مطهر تع ظور ظاضن طهر لك مضات إمام حسين 
ونازراك] الدى تلقن عل ا شلب اير كدان اسك 


جهارم به روايت منتخب حديث مرغ خون آلود كه يرواز نمود به باغستان مدينه بر سر درختى قرار كرفت؛در همه آن شب 
كريه و زارى مى نمودؤاز اتّفاق يهودى دختر كور و شل و زمين كيرى داشت كه مبتلا شده بود به جذام واز مدينه بيرون 
كرده بودند او را و در بستانى از بستانهاى مدينه مانده بود هر شب يدر آن دختر نزد او مى رفت به تسلى او.قضاء آن شب را به 
سبب مانعى نرفت.آن دختر به انتظار يدر خواب نرفت تا وقت سحر صداى كريه و ناله اى مى شنيد خود را به زمين كشيده از 
بى صدا رفت تا به آن درخت كه مرغ در آن بود رسيد.جون ناله سوزناكى با أثرى بود او نيز با مرغ هم ناله و كريه شدءناكاه 
قطره[اى ]از آن خون به يكك جشم او بجكيد فى الفور بينا شد. 


قطره[اى |به جشم ديكرش جكيد آن نيز بينا شدءو قطره[اى به دستهايش جكيد فى الفور شفا يافتءو قطره[اى أبه يايش جكيد 
شفا يافتءو هر قطره اى كه به بدنش مى رسيد به أعضايش مى ماليد فى الفور جميع أعضايش صحيح شد. (5) 


ص :511 


2( )جقائل الإباراك ادم قرلر مط قرم من 1 

؟- (5)) -در باب نخست از مجلس ششم منتخب طريحى(ويره روز سوم دهه محرّم)مى خوانيم: «روى عن طريق أهل البيت 
عليهم السّدلام:أنْه لما استشهد الحسين بقى فى كربلاء صريعا و دمه على الأرض مسفوحا و إذا بطائر أبيض قد أتى و مسح بدمه 
وجاء و الدّم يقطر منه فرأى طيورا تحت الظلالل على الغصون و الأشجار و كل منهم يذكر الحبّ و العلف و الماء.فقال لهم 
ذلكك الطير المتلدخ بالدّم:يا ويلكم! أتشتغلون بالملاهى و ذكر الدَّنيا و المناهى و الحسين فى أرض كربلاء فى هذا الحرٌ ملقى 
على الرّمضاء ظام مذبوح و دمه[در مطبوع:دمعه |مسفوحءفعادت الطيور كلّ منها قاصده كربلاء فرأوا سسبدنا الحسين عليه السّلام 
ملقى فى الأرض جنّه بلا رأس و لاغسل ولا كفنءقد سفت عليه السشوافى؛و بدنه مرضوض قد هشمته الخيل بحوافرهاءزوّاره 
وحوش القفارءو ندبته جنّ التّدهول و الأوعار[در مطبوع:الاوغار |ءقد أضاء التّراب من أنواره و أزهر الجوّ من إزهاره.فلمًا رأته 
الطيور تصايحن و أعلنٌ بالبكاء و التّبور و تواقعن على دمه- 


51١8: ص‎ 


5١ ص:6‎ 


5١2: ص‎ 


ص :5117 


ص :51/8 


5١94:ص‎ 


57١:ص‎ 


حال إنضاف بذهيد كه وق كه وخر يهودته را شفا دهد قن الفور حكونه عى كود كه نجس باشد؟اشفاء به ابن كيفقت بجر 


مده يوكاة وى فرك بيت وعد تعس كاباك متجردهزا ندارد. 
واكر بككُوئى كد:بسيار جيزهاى حرام و أدويه محرّمه موجب شفاى بعض أمراض مى شودءجواب دو جيز است: 


وَل آنكه معصوم عليه السّ.لام فرموده است:«لا شفآء بالحرام».يس هركاه ببينى كه جيز حرامى در مزاج كسى نافع شد و شفا 
يافت اعتقاد كن بر اين كه تقدير خداوند عالم شده بود كه آن شخص شفا يابد لكن مقارن شد آن تقدير با آن جيز حرامءنه 
آنكه آن جيز حرام شفا داده باشدءزيرا كه كلام إمام عليه الس لام كلام خداوند عالم استعو در كلام خداوند عالم خلافى 


سسث. 


و بعضى كه كفته اند كه در مقام ضرورت ديكر حرامى نيست تا آنكه«لا شفاء بالحرام» (١)در‏ كار باشد.جواب اينست كه:آن 


ضرورتى كه موجب حلت حرامى 


57١ ص:‎ 


))1(-١‏ -در كتاب شريف كافى آمده است: «علىٌ بن إبراهيم»عن أبيهءعن ابن أبى عمير»عن عمر بن أذينه قال:كتبت إلى أبى 
عبد الله عليه التّدلام أسأله عن الرّجل يبعث له الدّواء من ريح البواسير فيشربه بقدر اسكرجه من نبيذ صلب ليس يريد به اللَذّهِ و 
إنّما يريد به الدواء.فقال:لا و لا جرعه.ثم قال:إِنَّ الله-عرٌ و جل-لم يجعل فى شىء ممما حرّم شفاء و لا دواء.»(الكافى»ط.غفارى, 
2" . و نيز: امحترد بن يحيى؛عن محتّرد بن أحمدءعن يعقوب بن يزيدءعن محمّد بن الحسن الميثمى؛ عن معاويه بن عمّار 
قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه الّد.لام عن دواء عجن بالخمر نكتحل منها؟فقال أبو عبد الله عليه السّدلام:ما جعل الله -عرّ و 
جا حفيها حرم شفاء.»(الكافى»ط.غفَارى61/9). 


مى كردد»آن ضرورتى است كه إمام معصوم سلام الله عليه بفرمايد ضرورت است و تنصيص نمايد كه در اين ضرورت بايد 
اين حرام را مرتكب شد؛مثل اين كه مى فرمايد اكر كسى بخواهد تو را بكشد از جهت نخوردن شراب»شراب را بخور به 


جهت حفظ نفسإنه آن ضرورتى كه خود ضرورت فهميده باشىءزيرا كه ضرورت تو معتبر نيست. )١(‏ 
دويم آنكه:شفاء به اين نحو و به اين كيفتّت معجزه استءو جيز نالايق و نجس معجزه را نشايد. 


ينجم آنكه:در أخبار رسيده كه:هرجه به ما نسبت داده شود اكر نقص ما است قبول نكنيد و اكر فضل ما باشد قبول كنيد.و 
شكى نيست كه نجس بودن خون ايشان نقص ايشان و طاهر بودن آن فضل ايشان استءويس بايد طاهر باشد. 


ششم آنكه:مولاى متّقيان صلوات الله (5؟)و سلامه عليه به سلمان و أبو ذر فرمودند: 


57١ ص:‎ 


3 (0) داز يراق محقيق واه ل يشير در نحت تداوق به عوناتةاز جمله ذكر: شرح أصول الكافى ى مازندرانى؛ 
5 بو :عوالى اللآلى امع و 8#ع-متن و هامش -4وو:الفصول المهممه ى شيخ حرّ عاملى./58١1017-1؛و:طبٌ‏ الأثمه» شرح و 
تعليق: محسن عقيل»صص .1884-١88‏ 

))5(-١‏ -صلوات/در دستنوشت:صلوه. 


يا سلمان و يا جند بإنزٌّلونا عن الرَبِوبتَهِ و ارفعوا عنّا حظوظ البشريّه نا عنها مبعدون و قولوا فينا ما استطعتم فإنٌ البحر لا يتزرف و 
سرٌ الله لا يعرف و كلمه الله لا توصفء فمن قال هنا بم و متم و لم فقد كفر. (١)يعنى:اى‏ سلمان و اى أبو ذراتنزّل دهيد و فرود 
آوريد ما را از مرتبه ربوبتت-يعنى:ما را خدا ندانيد-و برداريد از ما بهره ها و نصيبهاى بشريّت را كه ذنب و خطا و سهوها و 
نسيان و غفلت بوده باشد؛يس بدرستى كه ما از آنها دور هستيم؛و بكوئيد و قائل شويد در حق ما آنجه را قدرت داريد-و در 


بعضى نسخ (')دما شئتم)استءبه جاى(ما استطعتم)؛ يعنى:آ نجه را كه بخواهيد-؛يس 


ص :577 


))0(-١‏ در مشارق أنوار اليقين برسى(ط.مازندرانى»ص ١1)مى‏ خوانيم: «و عنهم عليهم السّلام أنْهم قالوا:نرٌ هونا عن ار بوريّه 
و ارفعوا عنّا حظوظ البشريّه-يعنى الحظوظ الَتى تجوز عليكم-فلا يقاس بنا أحد من الْنَاسءفإنًا نحن الأسرار الإلهته المودعه فى 
الهياكل البشريّهءو الكلمه الرّبانيه النَاطقه فى الأجساد التَرابِههو قولوا بعد ذاكك ما استطعتمءفإنٌ البحر لا يتف و عظمه الله لا 
توصف.). در خبر موسوم بهاحديث نوراتت»كه در همان كتاب آمده و خطابهيا سلمان ويا جندب!)جندبار در آن تكرار 
شده استءاز جمله مى خوانيم: «يا سلمان!بنا شرف كل مبعوثءفلا تدعونا أرباباءو قولوا فينا ما شئتم»ففينا هلكك من هلكك و بنا 
نجى من نجى.)(همان ط..ءص 0208. آيا آنجه ياجنارى آورده است ييا مد خلطى ميان اين دو خبر نيست؟ هرجه هستءاين خبر 
بدين صورت در متون معتبر حديثى نيامده است.و ورود مشابه آن در مشارق أنوار اليقين رجب برسى نيز كرهى از كار نمى 
كشايدءزيرا نه مشارق متن معتبرى است و نه برسى محدّثى مورد وثوق؛كه اكر هم مى بود باز عيب إرسال خبر و...همجنان 
برجاى بود. نكارنده اين سطور را ذر باب مضمون و مستندهترٌلونا عن البوبته...»مقالتى است على حده كه خواهند كان رااز 
براى مزيد اطلاع بدان حوالت است. 


-١‏ (1)) -نسخ/در دستنوشتءرونويسكرهنسخهاانوشته بود ولى ملف خود آن را خط زده و«نسخانوشته است. 


بدرستى كه (١)دريا‏ تمام نمى شود و سرٌ خداوند عالم شناخته نمى شود و كلمه خداوند عالم وصف كرده نمى شود.يس 


هركس كه در اين مقام بككويد:به جه جهت و از جه راه و به جه علّت اين مرتبه را دارند؟»يس بتحقيق كه كافر شده است! 


يس هركس كه قائل شود به طهارت خون آن أنوار مقدّسه إلهيّهءنه إفراط كرده است كه ايشان را خدا دانسته باشد.و نه تفريط 
نموده است كه ايشان را با ساير خلق مساوى دانسته باشد در نجاست خون ايشان.و مقتضى عموء(ما استطعتم اهمين است كه 


كيه ليس اين طهارت دم داخل است در تحث عموم قدرت و خواستن. (ل7) 
هفتم در خطبه صد و هشتاد و يكم (")نهج البلاغه است كه: 


«و لقد علم المستحفظون من أصحاب محترد صِلَى الله عليه و آله أَنَّى لم أردٌ على الله ولا على رسوله ساعه قط و لقد اسيته 
بنفسى فى مواطن التى تنكص فيها الأبطال و تأر فيها الأقدام نجده أكرمنى الله بها.و لقد قبض رسول الله و إِنّ راسه لعلى 
صدرىءو لقد سالث نفسه فى كنّىءفأمررتها على وجهى). (2)يعنى:و هر آينه عالم و آكاه هستند ضبطكنند كان 


ص :578 


))١(-١‏ -بدرستى كه/در دستنوشت:بدرتيكه. 

؟-(7)) -قدرت و خواستن /يعنى همان«استطعتم اواشئتم اكه مأثوراند. 

000) -بنابر نهج البلاغه ى طبع صبحى صالح و شيخ فارس تبريزيان:خطبه /191. 

ع- (©)) -نهج البلا-غهتحقيق فارس تبريزيان»ص ١9”.و‏ نيز:ط.أسوه-از روى جاب صبحى صالح-.ص 57١‏ و677يا 
تفاوتهائى در ضبط. اين فقره سيلان نفس در روايت ديكرى نيز هست كه به جاى خود سزاوار نكرش است. قاضى نعمان در 
شرح الأخبار(17/1١1)مى‏ آورد: «...و بإسناد له آخر يرفعه إلى على بن أبى طالب عليه الّد.لام انّه قال: أوصانى رسول الله صلى 
الله عليه و آله عند وفاته و أنا مسنده إلى صدرىءفقال لى:يا عليّ!أوصيكك بالعرب خيراءيقولها: ثلاث مرّات؛ثمم سالت نفسه فى 
يدى.). ابن أبى الحديد معتزلى در شرح فقره محل كفتكو از روايت نهج البلاغه نوشته است: «يقال:إنّ رسول الله صلى الله 
عليه و آله قاء دما يسيرا وقت موتهءو إِنْ علا عليه الّلام مسح بذلك الدَّم وجهه.- 


ص :5706 


بر رسول او ساعتى هركز و هر آينه بتحقيق كه مواسات نموم با آن جناب به نفس خود در مواطن و مقاماتى كه رجوع و فرار 
كردند شجاعان روزكار و ياكشيدند و عقب كشيدند آنها در آن مقاماتءبه علت آن شجاعتى كه إ كرام نموده بود خداوند 
عالم به من و هر آينه بتحقيق كه قبض روح رسول الله صلى الله عليه و آله و حال آنكه بدرستى كه سر مباركك او هر آينه بر 
سينه من بود (0)؛هر آينه بتحقيق كه جارى شده بود خون آن بزركوار در كف دست من يس مرور دادم آن خون را بر 


صورت خودم. 


مؤلّف مجرم كويد:يس خون آن بزركوار هركاه ياكك نباشد جكونه آن جناب به صورت خود مسح مى نمايد؟و اين واضح 
اسث كه ان بزركوار در مقام افتخار بوده است به اين عمل. 


و مؤيّد اين مطلب آن كه أبو الحنوق (7)ملعون وقتى كه تير سه شعبه را انداخت به 


ص :572 


-١‏ (1)) -از عائشه نقل شده است كه او به هنكام وفات رسول خخدا صلَى الله عليه و آله سر آن حضرت را در كنار داشته 
اسبث. ذويارة هدعاق متسب بة غنائقه و تقد ورد اكريما روته العامّه من مناقب أهل البيت عليهم الس لام» حيدر على 
شروانى»)ص 777 و 177؛و:المراجعات شرف الدّين»ط.حسين الرّاضى» ص 177-7178(درهمراجعهاى 122)؛و:أحاديث أمّ المؤمنين 
عائشه الشيد. عر قضصى العسكرئٌ»7/7١0-7١7؛و:معالم‏ المدرستين»هموء١/778-77‏ و 778؛و:مؤسوعه الإمام عليٌ بن أبى طالب 
عليه الشّلام فى الكتاب و السَنّه و التاريخ»ط.دار الحديث»١/9-7:1:”,‏ 1ه و كذكو المت .١1‏ 

؟- (5)) -أبو الحنوق/جنين است در دستنوشت. در ضبط اين نام ميان منابع قديم همداستانى نيست. فرهاد ميرزا در قمقام زخار 
درهباب تصحيح الأسامى كويد: «أبو الجنوب اسمه عبد الرّحمن الجعفى أو زياد بن عبد الرّحمن لعنه الله تعالىءو لما رأيت 
الئاس يرونه أبو الحتوف بالبّاء المثناه من فوق و بعد الواو فاء»و بعضهم أبو الحنوق بالحاء المهمله و النُون و القاف,أحببت 
توضيحه:كلاهما تصحيف و غلط و إِنّما كنّى أبعده الله باسم ابنته جنوب بفتح الجيم و ضمٌ الَنَون و بعد الواو باء موحده و كثيرا 
ما يكتنون بأسمائهنَ.)(قمقام»ط.- 


بيشانى سيد مظلومانءأبى عبد الله الحسين عليه ال .لامفرمود:بسم الله و بالله و على مله رسول اللّه(صلَى اللّه عليه و آله).جون 
تير را كشيد خون مثل ناودان جارى كرديد.يس خون مباركك را مى كرفت و به سوى أفلاكك مى فشاند قطره اى از آن خون 
برئمى كشت 


نظم فشاندنٍ شه دين خون به سوي جرخ بلاشكك 
بُرون (١)ز‏ مصلحتى نيست بيش صاحب مدركك 
بدرور حر معد نا بها بواجرم كاد 
به جبرئيل أمانت سيرد خونٍ مباركك 


أنا مظلوم ملطخ بدم يعنى ملاقات خواهم كرد يروردكار (0)و جد خود أحمد مختار را در حالتى كه مظلوم و به خون خود 
خضاب كرده باشم. 


جان به بحر خون سبردن مايه إرشادٍ ماست 

جان نثارى مايه صبر قوى بنياد ماست 

زيب مردانست خونٍ جهره.ما را ننكك نيست 

سرح رو بودن ز خونءارثيه از أجدادٍ ماست 00 

ص :5717 

-١‏ (1)) -برون/جنين است در دستنوشت به بيش باء. «برون»كوتاه شده«بيرون»است و در فرهتككّها هم به زير باء(/برون)-كه اى 
بسا أجح است-و هم به بيش باء(/برون)ضبط كرديده. 


)حوره كازتدر عيضو قدببرورد كان (شاياق بأد كرد انك كد رن امككن ارها له دعم خترو ا ل اسح 


*- (0)) -ارثيه از أجداد ماست/در دستنوشت:ارثى است از اجداد ما(به خط مؤلف). 


يس خونى را كه آن مظلوم به صورت خود بمالد و بفرمايد:مى خواهم ملاقات كنم خدا و جدّم را ل0)كو به او فخر كندالبنّه 
بايد أطهر و أطيب أشياء باشد. (5؟) 


مؤآسف مجرم كويد كد :مراد به«نفس» (#)خون است جنانجه روايتى ديكّر وارد است كه آن جناب(صتى الله عليه و آله)نزد 


وفات خون قليلى را قى نمودند و حضرت أسد الله الغالب صلوات [اللَه إعليه آن را مسح كردند به صورت خود. 
جون كه خون سبب بقاى نفس است لهذا تعبير به«نفس)شده است.ذكر مسئب شده است و إراده سبب. 


ل مجرم كويد:به مقتضاى:و ما من عامٌ إلا و قد خصّ» (5)» يجوز أن يخصّص دم الرّسول صَلَى الله عليه و آلهءكما روى فى 


حقير كتاب را به اينجا ختم نمودم و لكن هميشه در تفخص و تجّد.س بودم كه يكك نفر از علما را يبدا كنم كه او هم در مقام 
إثبات طهارت دماء طاهرات آن أنوار مقدّسه إلهبه برآمده باشد و شورى به سر داشته باشد در اين خصوص و إخلاص كاملى 
داشته باشد به أهل بيت سلام[اللّه إعليهم أجمعين و در ميان علما و مجتهدين اجتهاد و فضل او مسلّم بوده 


ص :57 


))0(-١‏ -دور نيست در اين مقامءاز اين عبارت كه به خط مؤلّف نيز هست.يككابه اواساقط شده باشد. 

بز حازيو عقن اود مظلب ان كد انو الستوق ملعوة قا انها به خط وجو لي ااذه اى در حاش»ه العاق هده ادر هبيه 
جاى رسالهءجاى بكيرد.يس تعيجبى ندارد اكر از اينجا به بعد سخن مؤْلّف به همان بحث بيش از إلحاق»يعنى بحث در روايت 
نهج البلاغه ى شريفءراجع كردد. 

0-9 ) -در روايت نهج البلاغة كه لشى ريقن كلشته: 


ع- (6)) -عبارتهما من عامٌ الأو قن كدوميكى أفولناف اق كداز ابيع اشتياريو الست فقييان و اضر ليان قل كرويدة. 


باشدءتا اين كه در اين أوان كه سنه هزار و دويست و هشتاد و هشت بوده باشد.دو كتاب از مرحوم مغفور جِنْت و رضوان 
آوامكادفافل دزتدى لاعن الله مقامةوه:وست حفي هد كه وو هرودو كنات ابغدلال من ثنابة كانت مى نايد طيارتك 
دم آن أنوار مقدّسه إلهتِه را.يكى از آن دو كتاب مسمّى اسثت به سعادات الْنّاصريّه و فارسى است (0)» و ديكرى مستمى است 
به أسرار الشهاده و عربى است (02).يس از مطالعه آن دو كتاب عقّده از دلم كشوده شد و سرور كاملى در قلبم حاصل شد و 


در مقام ترحم و طلب مغفرت از براى آن مرحوم برآمدم و اعتقادم جنين شد كه اكر آن مرحوم كناه ثقلين را 


ص:51794 


1( )احقاهل درهد ىمل افاي عابف بن رمشاة يبن زاعد شيرواق لوخدق أل :ايا عمق )افيه و أصو 2ن 
سكم إمامى»صاحب كتاب إكسير العبادات فى أسرار الشّهادات(معروف به أسرار الشّهاده)و جواهر الإيقان و خزائن الأحكام و 
خزائن الأ-صول و سعادات ناصريّه و.... فاضل دربندى على رغم مايه اى كه در علوم مرسوم داشته است.به واسطه برخى 
جهتكيريهاى بيش از حد عاطفى اش هم در مسائل مربوط به عزادارى إمام حسين عليه الس لام وهم در آنجه درباره آن 
حضرت نوشنه و أحيانا شرط انضاط علمن و إثقان و تحقيق راادر آن مراعاك تكردة است):بارها وبازها موود انتقاد. سبتياتش 
واقع كرديده. 

؟- (7)) -اين كتاب(سعادات ناصريّه)ترجمه كونه اى است از بخشهائى از إكسير العبادات دربندى كه خود او به نام ناصر 
الدّين شاه قاجار ساخته و يرداخته و مدحى إفراط آميز-كه نمودى از حالات إفراطى او تواند بود-از براى شاه قاجار در مقدّمه 
آن قلمى كرده است. 

*# (”) اين كناب كه إكسير العباداث فى أسرار الشهادات نام دارد و باختصار أسرار الشهاده خوانده مى شود و متن آن در 
مدان امروز كه لودو سه ذقو سس طرقيةا كرذيده امه ويه وإسظة ا وارة اع فسا ميفاتك نمو لمك بوثو يعكن آؤاء بز دايلياى شاد 
كه در آن درج كرده استء» سخت مورد انتقاد كسانى كه به تحقيق در تاريخ و فرهنكك و شعائر حسينى مى يردازند واقع شده. 
بير جعروانة يماك قت أغلء اللدمقامةه اريت« أسرار الثاياده مسف ىر يطالى كد اعشناد ير 1ق انها بل (قوا يل 


رضويّه»ط.بخشايشى»ءص 089 


نموده بود خداوند عالم به جهت اد ين حمايت و اعتقاد او به طهارت دم آن أنوار مقدّسه إِلهيّه آمرزيد كناهان او را ودر أعلى 


درجات بهشت منزل خواهد داد او را! 
و الخال .سقير عباراك. او را از كناب فارشى أو تقل مى لايم :وناين اس عبارات اذ: 


اباب نهو :دن ذكر كردن أفورى كسان اسك ود عوة الور أطهر "الاحان» يف الثيذا روحى له القداوكراء آذ امون اذ آذ 
قسم باشد كه در ضمن وقايعى كه رو داده است در روز عاشورا (1)يا غير روز عاشوراء ()متحقّق شده باشد و خواه از آن 
قسم نباشد.يس كلام در اين باب در (5)جند مجلس و در جند مقام واقع خواهد شك: 


مجلس و مقام أوّل در بيان حال دماء طاهره نورائيه خلفآء الله (ه)يعنى محمد و آله (2)المعصومين صلوات الله عليه و عليهم 


يس مى كوئيم:دماء ايشان أطهر أشياء طاهرات و أطيب أجسام و جواهر نورائيه (4)است و عقول كامله و ألباب نورائيه لق)بر 
ان متعاحاكم منل شرع ساطع و01 أولا آي لوالاب كمه ستاو ان اقرلبحق حق عاك اندر ادر كناب معردقق: : ا 3 
الله لِيِذْمِت عَنْكمُ الرّجْسَ أَهْلَ الْبِيت وَ يُطَه ركم تَطهيراً (17)و إفاده آن اين مطلب را و شمولش بر مدّعاى[ ما] (01)نزد محقّقين 
علوم و مدققين فنون در غايت وضوح است زيرا كه اين 
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))١(-١‏ در جاب سنكّى سعادات ناصريّه:+اطيب. 
اد( ))) جور عات ستك :غاشوراء. 

درم )مور حاب ستكى :عاشوراء 

#د(ع)) نذر هات سك ييشكفهه ناديم 

ه- (0)) -در جاب سنكى ييشكفته:+تع. 

ع (2)) جاب ييشكفته:ال محمّد. 

- (/)) -«است)در جاب سنكى ييشكفته نيامده است. 
4-(6) -در جاب ييشكفته:نورائيات. 

9- (4)) -در جاب ييشكفته:نورائته. 

))090١(-٠‏ -در جاب ييشكفته:ايه. 

))01(-١‏ -«است)در جاب ييشكفته نيامده است. 
-(9؟1١))‏ -سوره مباركه احزاب»ءآيه 8#. 


0 2 -(ما)در دستنوشت از قلم افتاده ولى در جاب‎ ))17(-1١* 


آيه (١)وافى‏ هدايت و شافى دلالت جنانجه عصمه تامّه (5)كامله بلكه به نهج استكفاء (1)براى محمّد و آل محمّد المعصومين 
صلوات الله و سلامه عليه و عليهم أجمعين إثبات مى كند ()؛ همجنين بسيار أمور ديكر را (ه)إثبات مى كند, (2)يعنى بسيار 
أصول محكمه[ى ملكوتيه] (/'او قواعد متقنه نورائيه را (4)إفاده مى كند.سبحان اللّه ()اجه إنصاف خوب كرده است و جه 
نهج خوب فهميده است (١٠1)بعض‏ أكامل علماء و أكابر عرفاء أهل سنّت أمرى را كه به اين مقام مناسب (1١)بلكه‏ در غايت 
السباق ااكتراستك و اق قرول اتوت #ديصانعةاانن اند شريقة إفاده فى ادن صعنيف انحية و ال يدقن (#قعارات اللديو 
سلامه عليه و عليهم أجمعين را (15)از جميع معاصى و ذنوب و خطاها و جرايم (2١)همجنين‏ تطهير ايشان را از هر زشتى و 
بلبدى (#وس سيت ذاذن جهل بر ابشان از تحمق وخهالت ناشى مى شودداين عحاضل كلامش اس آفرين ص د آفريق ب اي 
كلتمقن بادااكر كسى سؤال تمايد كهاجيعى ال فقهاء اين :مشألة را عنوان كرذه اتد وظاهس كلمات اشان ابنست كه مسأله 
طهارت دماء «محمّد و آله (/١))المعصومين‏ (14)از مسائل خلافته استءنه از مسائل إجتماعيه (9()»)يس 


1ن 


))١(-١‏ «آيت)در جاب سنكى بيشكفته نيامده است. 

؟١-(7))‏ -در جاب ييشكفته:تامّه. 

+ (*)) -در جاب ييشكفته:استكفا. 

ع (©)) در جاب ييشكفته:+و. 

ق-(8)) سرديكن راادر عاب ستكى تست 

#-(8)) ون جاب ستكى :اكثدا, 

/- (/)) -از جاب ستككى افزوده مى شود. 

8-(6) -«دراءدر جاب سنكى بيشكفته نيست. 

4- (4)) -در جاب بيشكفته:+تع. 

))0١(-٠‏ -«راسست)در جاب بيشكفته نيامده است. 

1-(11)) تدر حاب ييشكفة متاسبت .دز دستنوشت هم نخست«مناسبتانوشته شده ولى نقطه هاى«ت'را قلم زده اند. 
))١1١(-5‏ -در دستنوشت:التصاق[!]. 

1 (1)) در جاب سنككى بيشكفته:جرا. 

١‏ (18)) اين«را»در جاب سنكّى نيامده اس ت(جرا كه يبشتر آمده بود). 
١‏ (10)) -در جاب سنكى:+و. 

8ت (8)) سور حاب سك #بجهالت, 

لوأك (/19)) عدر حاب سكن :ال فحقل. 

(08)) حدر جاب سنكى:+ع. 

8 (14)) در جاب ستكى:اجماعيه. 


جواب[مى دهيم] (1)از اين سؤال كه به محض احتمال خلامف (؟)در مسأله[اى]آن مسأله از مسائل خلافنه نخواهد شد.سلمنا 
كه اين مسأله أوّلا مختلف فيه بود»و نظير اين در مسائل اعتقادات»مسأله بقاء أرواح در عالم برزخ بعد از مردن و اين مسأله نيز 
در زمان علا.مه حلى رحمه الله قبل از آن از مسائل خلافيه بود حتّى أكثر متكلمين از عامّه و خاصّه بر آن بودند كه عالم 
برزخ نيست زيرا كه روح أمر عرضى استءبه محض مردن فانى خواهد شد و أمر عذاب و عقاب و ثواب و درجات منحصر 
است به مابتعد حشر و نشر و قيامت و همين قول را خود علامه اختيار كرده است و تخطثه ()كرده است هر كسى كه قائل به 
بقآء روح باشد در عالم برزخ و لكن مخالف در هردو مسأله منقرض شده بحمد الله تبارك و تعالى و بعد از آن أزمنه إجماع 
منعقد شده بر طبق أدله كثيره قاطعه ساطعه.بلكه در كثرت از حدّ و إحصآء افزون»در هردو مسأله؛يعنى إجماع منعقد شده در 
مسأله[اى]كه ما حرف مى زنيم به طهارت دماء ايشان (5)و در مسأله دويّم (هابه بقاء أرواح در عالم برزخ و بودن أرواح از 
قسم جواهرءنه از قسم أعراض و متنعٌم (2)و ملتذ (/ا#اشدن سعداء در عالم برزخ به أنواع نعم و آلاء و أقسام مشتهيات و معذّب 
شدن (8)و معاقب شدن أشقيآء (8)به أنواع و أقسام عذاب و عقوبات.به هرحال أدلّه مفيده طهارت خونهمحمّد و آله) 
المعصومين از آن أكثر است و أزيد است كه به حدٌ و إحصاء بيايد يا احتياج داشته باشد به استدلال كردن به خوردن يكى از 
أصحاب خون حجامت رسول الله راو فرمودن آن حضرت كه:1 تش جحيم بر بدن تو حرام شد و لكن ديكر عود مكن به مثل 


اين عمل. 
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))١1(-١‏ -از جاب ستككى افزوده شد. 

7-(9)) -ور حجان سكي ادرفتن. 

*-() -در جاب سنككى: تخطأ. 

ع- (8) -عبارت«دماء ايشان و»در جاب سنكّى نيست. 
ذ- (0)) -در جاب سنكى :دوّم. 

ع-(8)) نور جاب سنكلى : منعم . 

)سور عات ستكى #متلل: 

8-(6) -«شدن)در جاب سنكى نيامده است. 


9-(4)) در جاب سنكى:اشقيا. 


بلكه تحقيق اينست كه خون جميع معصومين از أنبيآء و أوصيآء طاهر است.و جه خوب فهميده است تحقيق اين مقام را (1)آقا 
معن مود حل اطاتى وكين | لله لوي كد در منظومه قن قن هده 


منظومه أكثر من الصّلوه فى المشاهد خير البقاع أفضل المعابد 
و الشّرّ فى فضل صلوه المسجد قبر لمعصوم به مستشهد 
برشنوم ووه الاسلة رم عر الله لعف ذ كه 


وجناب شلك اجا نايق أحكام را از يكك حديث صحيح فهميده استءبلكه آنجه در اين أبيات است مضمون آن حديث صحيح 


(5)است و آن حديث به اين نهج است: 
قال:قلت له-أى:للصّادق عليه الشلام-:إنّى أكره (ه)أن أصلَّى فى مساجدهم.فقال عليه السلام:لا 
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))١(-١‏ -«را»در جاب سنككّى نيامده است. 

؟"-(5)) حدر جاب سنككى :+تع . 

«- ()) در جاب ستكّى:بدمه(به جاى١من‏ دمه)). 

ع ()) -سند روايت مورد كفتكوءهم در كافى ى شريف (ط.غفّارى87/0/9)؛و هم در تهذيب شيخ طوسى أعلى الله مقامه 
الشّري ف (ط.خرسان./1»)7188...عن إبن أبى عمير؛عن بعض أصحابه....)؛و زين روست كه برخى(نكر :كشف اللثامءط.مؤسسه 
النُشْر الإسلام, /19؛و:جواهر الكلام»ط.دار الكتب الإسلاميه ؟١/55١4؛و:مستند‏ العروه الوثقى ى بروجردى»/08/7)از آن به 
عنوان«مرسل»(/«مرسله»)ياد كرده اند؛و البتّه بسيارى (نكّر:منتهى المطلب علامه حلى» جاب سنكى, ١/8و‏ :مداركك الأحكام 
عاملى؛ 01/5 ؟؛و:ذخيره المعاد سبزوارى»افست جاب ستككى» ١-قسم‏ 752-1/؛و:مصباح الفقيه همدانى»افست جاب سنكى»١-‏ 
قسم 7-١11/؛و:جامع‏ المداركك خوانسارى؛ ١/1)194آن‏ راهاصحيحاخوانده اند.بنابر آن كه بككوئيم ابن أبى عمير جز از ثقات 
روايت نكرده(يا:هنكامى كه به نام شيخ روايت تصريح ننموده باشدءبيشكك او از ثقات بوده)»حق آن است كه سند روايت را 
بى إشكالءو به تعبيرى:«معتبر)ءبدانيم؛و الله أعلم. 


(ة)) ددر حاب سك الأكرة 


و الله.ماامن مسجد (0إلآ (لااو قد ب لا#اغلى قبر نين أو وضك ثبخ قتل (غفاصاب تلكك البقعه (فاقطره لاغامن دمهءفائحت الله 
أن يذكر فيهاءفأدوا فيها الفرائض (/")و أكثروا فيها من الْنُوافل (0). 


مضمون اين حديث شريف اينست كه: 


راوى ثقه عدل مى كويد:من عرض كردم به خدمت إمام (9)جعفر صادق عليه السّ.لام كه:من مكروه دارم (١1)-يعنى:خوشم‏ 
نمى آيد-كه در مساجد آنها-يعنى:مخالفين و أهل سنّت- نماز كنم.يس آن حضرت فرمود:نه نه يعنى همجنين نيست (١1)و‏ 
الله در روى زمين هيج مسجدى نمى باشدءخواه كوجكك و خواه بزركك,خواه او را از شيعيان ما (؟١)كسى‏ بنا كرده باشد 
(01)يا از مخالفان و أهل سنّت.مكر آنكه آن مسجد بنا شده است در واقع و نفس الأمر بر قبر نيبى (١)از‏ أنبيآء يا بر قبر وصىّ 
نب و همجنين وصيى (105)كه او را كشته باشند (18١)و‏ شهيد كرده باشند (/11)»)يس رسيده است به آن بقعه كه مسجد در آن 
بنا شده است قطره[اى] (4لكاز 


ين 


0021)) جور عات سرك اكد 

3( )تو الأاذو حاب سكي ست 

“اب )جور يكاب سلك ا 

()) -در جاب سنكى:قتل. 

ه- (0) -در جاب سنكى:البقعه. 

ع- (©2)) در جاب ستكى :قطر:[!!]. 

- (/0) -الفرائض/در دستنوشت:الفرايض.در سنكّى :الف رآئض. 

- (6) با تفاوتهائى در ضبط-آمده است در: الكافى»ط.غفارى./070(باب بناء المساجد و ما يؤخذ منها و...)»ح 
1)؛و:تهذيب الأحكامءط.خرسان./108(«باب فضل المساجد و الصّ_للاه فيها و فضا الجماعه و أحكامهااءح 
/لاعابيابى:1/77)؛و:همان: ط.غفارى. 

9- (4)) -در جاب سنكى (إمامانيامده است. 

))1١(-‏ -در جاب سنككى:ميدارم. 

1137-1) شذوجاب) سك تمكر (سمكواء 

))١]0:5‏ سهمااذر سك السك 

1-9 )) حون سك ابت 

5( ) حون سك الل 

6- (10)) حدر دستنوشت واجاب سنكى :وصيئ. 

8-(182)) -در جاب سنكى:اند(به جاى«باشند)). 


-١/‏ (17)) در جاب ستككّى :اند(به جاى«باشند»). 


/ - دمو ظٍ )لب سنكي و به ىق فى ضر وده سك 
م20 ا 2 .2 6 
١‏ اب 1 أة || || اف 3 5 


خون آن وبه سبب رسيدن قطره[اى] (1)از خون آن در سابقه عنايت أزله (")مقدّر شد كه آن مسجد باشد يس حق تعالى 
دوست داشت به سبب رسيدن قطره[اى] (©0از خون آن وصى شهيد به آنجا كه آن موضع مسجد باشد و حق تعالى را مؤمنين 


وم 


يس مى كوئيم:مخفى نماند كه اين كه ذكر كرده ام»ترجمه اين حديث شريف (2ا)به نهج تفسير ألفاظ و بيان فقرات آن است 
(لااو لكن در مقام فهم مطلب و مراد از آن به اين طور بايد كفت كه مقصود إمام عليه السّ.لام (8)اينست كه:بناى مساجد در 
هر جا و (4)هر موضع از بلاد (١٠)بلكه‏ در صحراها (١١)و‏ رؤوس جبال از أعمال فاضله و مندوبه مؤكده است هرجند آن 
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))١١-١‏ -موافق جاب سنكى و به اقتضاى سياق افزوده شد. 

)مقر كات متك ازلية 

*- ()) -موافق جاب سنككى و به اقتضاى سياق افزوده كرديد. 

عت (6)) دون حجان ستكى #اذاء 

ه- (0)) -«واجبىادر اينجا به معناى«واجبابه كار رفته است؛جنان كه«مستحبى)به جاى «مستحب)به كار مى رود و مثلا امروزه 
كفته مى شود:«نمازهاى مستحبى). كاربرد وازه هاى«واجبىاو«مستحبىادر معناى«واجب)و«مستحب)جندان مستحدث 
نيست.نمونه راءدر ترجمه و شرحى قديو(احتمالا-از عصر صفوى)بر رساله اعتقادات شيخ بهائى.در ترجمه«و أن الأغسال 
الواجبه سنّه)(اعتقادات شيخ بهائىءبه كوشش و يزوهش جويا جهانبخش»ص 0777 آمده است:«و اينكه غسلهاى واجبى شش 
است)(همانءص 750). (نمونه كاربرد وازه«مستحتبى)را نيز در معناى«امستحب)» نكر در:تحفه العالم شوشترىء به اهتمام صمد 
مر ا 

زم دوو حاب سك اغروة 

- (/0) حدر سنكى «است)نيامده. 

- (8) -در سنككى به يكك«ع)اكتفا كرده اند. 

-(6) )نور كات سكي اعون 

1-(+1)) حدر جاب سك تو قرى, 


))١1(-1‏ سور وستتوشت:صحرها.در حاب سكى :#ضحراهائى. 


مسجد (١)در‏ غايت صغر و كوجكى بوده باشد و لكن تحقّق و ثبوت مسجد شدن يكك قطعه از زمين در سابقه عنايت أزليه 
همجنين مقضى و مقدّر شده است كه بدون بودن ('اقبر نبتَى از أنبيآء در آنجا يا بدون رسيدن يكك قطره يا يكك ذرّه از 
خون وصى معصوم مقتول به آنجا ممكن و ميشدر و مقدّر (5)نباشد.يس در هرجا كه (2)مسجد بنا شده است يا خواهد شد تا 
انقراض عالم يكك قطره از خون وصيّ معصوم شهيد رسيده است به آنجا يا (©)قبر نبتبى (/لاز أنبيآء بوده است.يس اككر سؤال 
كنيد (4)كه در اين حديث شريف طاهر بودن (1)خون معصومءخواه نبى باشد و خواه وصىءذ كر نشده است.يس جه طور 
جناب سيد )1١(‏ أجل و أنبل آقا (١1١)سدٍد‏ مهدى طباطبائى و همجنين خودت استدلال مى كنيد به اين حديث شريف بر 
(17)طاهر و مطهّر بودن خون معصومءيس در جواب اين سؤال مى كوئيم كه:كويا نشنيده[اى] (11)يا نفهميده عبارت مشهوره 
(#الكدن السته را (شذاكه مى كويننةالكتابه أبلغ من التصريح؛زيرا كه اين قدر (2١)جلالت‏ و علوٌ رتبت آن زمين (1١)كه‏ 


مسجد شده است به سبب 
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1-(1)) نور جاب سك «مسجداثنامذه اسث. 

؟- (7)) دبودن)در سنكى نيامده است. 

9 ()) حدر جاب سك تت | كذا ادر دستنوشت:نبى. 

عد م ) )سور كان سلك انقفو 

ه- (0)) -«كدادر سنككى نيامده است. 

8-(2)) -در جاب 5-6 به جاى(يا»)»(و )1 مده. 

/(/7) )حور عات مك تبت رهن دستو سس ب . 

8-(6) -در جاب سنكى: كسى سؤال كند(به جاى«سؤال كنيد»). 
4- (9)) در جاب ستكى:طاهر و مطهّر بودن(به جاى«طاهر بودن»). 
))1١(-‏ -اسيدادر جاب سنككى نيست. 

))١1(-١‏ «آقاءدر جاب سنكى نيست. 

))١17(‏ -در جاب سنكى:به. 

١‏ (1)) -موافق جاب سنكى و به اقتضاى سياق افزوده شد. 
))18(-١*‏ -در جاب سنكى:+كه. 

))١18( -١‏ «را»در جاب سنكى نيامده است. 

))18(-1١2‏ -در جاب سنكى:+و. 


))172(-1١/‏ حدر جاب سنكى :«زمينى)(به جاى«زمين»). 


آن يكك قطره خون است كه به آن رسيده است و هر زمينى كه خون آن (١)معصوم‏ به آن نرسيده است مرتبه مسجد شدن و 


منزله (؟)و شرافت معبد شدن براى آن مقدّر نشده است. 


ازاين دلالمت أبلغ و آكد 20و أوثق و أمتن (ع)كدام دلا مت مى شود؟او اكر مى خواهى مطلب و مقصد از اين درجه نيز 
أوضح و أبين باشد تأمّل و تدبّر كن در فقره[اى] (2)كه إمام عليه الّلام ()فرمود:فأحبٌ الله أن يذكر فيها.يس معنى اين فقره 
شريفه اينست كه حق تعالى دوست مى دارد به سبب شرافت و (/#اقدر و علوٌ منزلت و عظم درجه و احترام رسيدن يكك قطره 
خون از (1)معصوم به آن موضع كه آن موضع مسجد و معبد باشد كه (3)مسلمين و مؤمنين در آنجا ذكر او را نمايند و 
أفضل [ عبادات] (١٠)و‏ أشرف قربات راءيعنى نماز راءدر آنجا به عمل بياورند.يس كدام دلالت دليلى از أدلّه شرعيّه از اين 
دلالت أبلغ و آكد (١1١)و‏ أوثق بلكه أوضح و أبين و أصرح خواهد شد؟إزيرا كه معلوم و واضح است در نزد هر عاقل و فرزانه» 
بلكه در نزد هر ذى شعورى كه حق تعالى هيج جيز را از أفراد يليدى و زشتى و خباثت و نجاست از هر نوع و (7١)هر‏ صنف 
بوده باشد دوست نخواهد داشت.يس مطلب بحمد الله تبارك و تعالى كالشّ.مس فى رابعه (11)النهار در حقّ خون جميع أنبيآء 


وأوصياء معصومين است .)١8(‏ 


ص :/577 


))١١-١‏ -«آن)در جاب سنكى نيست. 

37ت( )حون عاك سدك امد لت 

*- ()) حدر دستنوشت:اكد.در جاب سنكّى: كلٌ. 

*-(6)) -در جاب سنككى جيزى شبيه«امبين» كتابت كرديده است البتّه فقط با يكك دندانه(شايد «أبين)؟). 
ه- (0)) -موافق جاب سنكى و به اقتضاى سياق افزوده شد. 

8- (6)) -در جاب سنككى به يكك«ع؛اكتفا شده است. 

/ا- (/)) -«و)در ستكىئ لست 

ك.(8)) سرازادر ستكى تست 

9- (4)) -(كهادر سنككّى نيست. 

))030١(-٠‏ از سنككى افزوده شد. 

013-5)) حور دبشسورشةة اكديدر حاب ستكى :اكد 

5-(17)) -در جاب سنكى:+از. 

1 (17)) حجنين است هم در دستنوشت ما وهم دزجاب ستكى (به ياء). 
١‏ (18)) -سعادات ناصريّه(جابٍ سنككى)»؛صص 1198-١17١‏ 


تمام شد عبارت آن مرحوم از كتاب سعادات الناصريّه. 
و الحال شروع مى نمايم به ذكر عبارات آن مرحوم از كتاب أسرار الشّهاده و اينست عبارت آن: 
«صحح ابن عمر 0١)عن‏ رجل عن الصّادق عليه السّلام و فيه: 


قلت[له]:إنّى أكره أن أصلّى فى مساجدهم.قال عليه التّ.لام:لا و الله ما من مسجد إلا و قد بنى على قبر نب أو وصى نب قتل 
فأصاب تلكك البقعه قطره من دمهءفأحبٌ الله أن يذكر فيهاءفأدٌوا فيها الفرائض (”)و أكثروا فيها من التُوافل(الحديث). 


وغقريي الانعدلال بهذا الخبرظاهولذله فد اسقيد معه إن العله فى فل السناجده أى سيحد كان أى هن المساجة الشغان فى 
محلات البلاد و القرى إلى المساجد العظام حتّى تنتهى إلى مسجد الحرمين و مسجد بيت المقدس و مسجد الكوفه هى ما أشير 
إليه فى الخبر من أن المساجد لا تبنى إلأ- على قبر نب أو وصئ نبي و (اعلى ما فيه قطره من دم نبئ أو وصى نبئّ؛و بعباره 
أخرى:إنٌ التفاوت و الاختلاف فى المساجد-أى بحسب مراتب الفضل و درجات الشرف-إنّما انبعث من التفاوت و الاختلاف 
فيما بنى عليه المساجد.بمعنى أن أىّ مسجد من المساجد كان مدفن جمع من الأنبيآء و الأوصيآء و ذلكك كالحرمين و مسجد 


بيت المقدس و مسجد الكوفه كان أشرف منزله و أعظم درجه. 

وحكذ| الحا نايل ولكة ست أن كل مستعد فق الساجد الى فى عناء 9للالاقه إن كانابت على قبقف أووضف 
نبى»كان مسجدا أعظم فى ذلك البلد الُّذى هو[فيه]. 

و هكذا يكون مسجدا أعظم فى ذلك البلد.إن كانت الدّمآء المصبوبه (2)فيه من نبي أو وصىّ 


ص :57 


))1(-١‏ -كذا فى المخطوطه!! در إكسير العبادات:«صحيح ابن أبى عميرا. 
؟-(25)) -الفرائض/در دستنوشت:الفرايض. 

3 فروة -جنين است در دستنوشت. 

(6)) -سائر/در دستنوشت:ساير. 


0 إلله) 64 -المصبوبه/در دستنوشت:المصوبه. 


نبي أكثر من الدّماء المصبوبه (١)فى‏ سائر (5)مساجد ذلك البلد»فهذه القطرات من دماء نبي أو وصيّ نبي قد توجد فى ذلكك 
المكان بنقل الملاائكه إيَاها من مقتل الْبِىَ صلَى الله عليه و آله أو الوصى عليه السّ.لام إلى ذلكك المكان و إن كانت المسافه 
بينهما بعيدهءثم انّ كل مسجد يكون فيه الدّم قليلا يكون مسجد محله أو سوق أو قريه أو نحو ذلكك. 


و بالجمله فإنّه لا يوجد فى وجه الأرض مسجد إلا أنه قد بنى على قبر جمع من الأنبيآء» أو على قبر جمع من الأوصيآء. أو على قبر 
نب واحد أو وصىّ واحدءأو على قطرات من دم نبي أو وصىّء أو على قطره واحده من نبي أو على قطره واحده من وصىّ. 


فإذا علمت أن اختلاف المثوبات و الدّرجات فى الصّلموه فى المساجد إِنّما انبعث عن عظم قدر المسجد و كثره شرفهءو هكذا 
عن صغر قدر المسجد و قله شرفه.و أن الاختلاف و التفاوت بحسب عظم القدر و كثره الشّرف و صغر القدر و قله الشّرف إِنّما 
انبعث عن الاختلاف و التثفاوت فيما أشرنا إليهءكنت على يقين و قطع بما أشرنا إليه من أنَّ الضّلموه عند قبر رسول الله صلّى الله 
عليه و آله و هكذا عند قبور آله المعصومين مما لا حدٌ ولا حصر لفضله و ثوابه. 


ثم لا يخفى عليكك أنّ هذا الخبر الشّريف يفيد أمورا مهمّه و أحكاما كثيره.فنشير هاهنا )إلى بعض منهاءو ذلك مثل طهاره دم 
نب أو وصىّ نبي قتل و هذا يستفاد من قوله عليه الشلام:فأصاب تلكك البقعه قطره من دمه فأحبّ الله أن يذكر فيها. 


و التقريب ظاهرءفإنٌ محنه الله تلك البقعه قد فرع على إصابه الدّم إيَاهاءفالله تعالى لا بحب الرّجس مطلقاءو يمكن التُعميم بعد 
ذلك بأن يشمل«دمادماء كل الأنبيآء و دماء كل الأوصيآء بعدم القول بالفصلءو هذا المطلب بالْنّسبه إلى دماء نبينا و آله 
المعفومين ناراك الله عليه وخلتهم اتوي ينها لذ شكال فيسفيدل عليسع ءا 5ك سقو له نال إالكاتزريك الل يذ وي هكم 
لَجس أَهْلَ ليت وَ يطَهْرَكمْ تَطهيراً (افإنَ الآبه 


ص :64 


0012-١‏ -المصبوبه/در دستنوشت:المصوبه. 
؟- (759)) -سائر/در دستنوشت:ساير. 
(0) -هاهنا/در دستنوشت:هيهنا. 


ع رع)) -سوره مباركه احزاب»آيه اإرذرة 


كما أنّها من الأدلّه القاطعه لعصمه أهل الكساءءفكذا إِنّها من الأدلّه الدّاله على مطلبنا هذاء فهذا المطلب مما يستفاد من جمله 
كثيره من فقرات الأدعيه و الزٌيارات؛بل إِنّ المستفاد من جمله من فقرات جمله من الزٌّيارات طهاره دمآء المستشهدين بين يدى 
ستيد الشّهداء أيضا و لكن دمآئهم الّتى سفكت فى كربلا. 


فمن أراد أن يطلع على البسط فى شرح هذا الخبر فعليه المراجعه إلى كتابنا شرح المنظومه فى فقه الإماميّه (). (7). 


تمام شد عبارات آن مرحوم. 


و در سنه 1741 رساله فارسى عمده الفقهاء»وحيد العصر.مرجع الخواص و العوام؛ جناب آقا شيخ زين العابدين كربلائى (7)به 


دست حقير آمد (5)و اينست عبارت آن: 
ص: :58 


-١‏ (1)) -مراد مرحوم دربندى على الظاهر كتاب خزائن الأحكام است كه در آن به شرح منظومه فقهى سيد بحر العلوم رحمه 
الله عليه يرداخته و در همان زمان قديم در تبريز و تهران به جاب نيز رسيده است. نكر:الذّريعه»//4181و:مقدّمه اى بر فقه 
شيعه مدر سى»)ص 7509. 

-١‏ (7)) -أصل اين كفتآورد رابا ياره اى د كرسانيها در ضبط-نكر در:إكسير العبادات فى أسرار الشّهادات» تحقيق:محمّد 
جمعه بادى و عباس ملا عطته الجمرىٌ» .5/7-190/١‏ 

*- (7)) حزين العابدين كربلائى/زين العابدين بن مسلم بارفروشى مازندرانى حائرى(ف:5١17‏ ه.ق.)ءفقيه نامى إمامى كه نزد 
صاحب ضوابط(سيد إبراهيم قزوينى)و صاحب جواهر و شيخ أعظم أنصارى و سعيد العلماء مازندرانى(ملاً محمّد 
سعيد)شاكردى كرده و در كربلاى معلى مرجعبّت تام در تدريس و إفتاء و تقليد داشته و بسيارى از شيعيان ايران و عراق و 
بخارا و هند را در مسائل شرعى بدو رجوع بوده است. نككر:فوايّد رضويّهء»ط.بخشايشى»ص ١719(ش‏ 317/8)؛و:نقباء البشر 8١8/1‏ 
و 608اش ١11)؛و:تراجم‏ الرّجال اشكورىءط.مرعشى»١711/1‏ و 4178و مرآه الشّرق»١/:2/او‏ 1/81 

ع- (©)) -كويا در اينجاءمرادءهمانا كتاب مستطاب ذخيره المعاد فى تكاليف العباد(سنج:الذّريعه إلى تصانيف الشَيع 


)باشد كه در قالب يرسش و ياسخ تدوين كرديده است.- 


ص اع؟ 


«و أمَا خون و فضلات أئمّه روحى لهم الفداءءيس نجس به معنى خبيث نيست,بلكه تبرّك به آنها بايد نمود و لكن بايد شست 
از جهت يبروى ايشان و امتثال فرمايش ايشان مثل اين كه بدن ييغمبر صلَى الله عليه و آله و إمام را بايد غسل داد بعد از ممات 
ال عنيك قرمنايكن اناف ا افك 5 اعدف انقات اطير انداضن باقن حت اتكدرسل از قرف يشير صك الله علدو اله تداق 
ظاهر شد كه بدن بيغمبر را غسل ندهيد كه حاجت به غسل ندارد.حضرت أمير عليه السّ.لام نشسته بود.بعد ازين نداء فرمود 
كه:اى شيطان!دور شو كه خود آن حضرت وصِيّت فرموده كه او را غسل دهم.يس لازم است شستن به جهت اين كه خود 
ايشان مى شستند و أمر به شستن مى نمودند و أبدا إظهار به اين كه حاجت به شستن نيست نكرده اند حتّى اين كه از أبى بصير 
كه بى جشم بود منقول است كه روزى داخل شدم بر مولاى خود إمام محبّرد باقر عليه الّد.لام و آن بزركوار مشغول نماز 
بوده؛يس عصاكش من به من كفت كه در جامه حضرت خون مى باشد.يس جون آن بزركوار از نماز فارغ شد عرض كردم 
كه عصاكش من به من كفت كه جامه شما خون آلوده است.حضرت در جواب نفرمودند كه خون ما أهل بيت ياكك است و 
حاجت به شستن ندارد با اين كه مانعى به حسب ظاهر نبوده»بلكه عذر كفت كد:من دمل زياد دارم و نمى شويم جامه را تا اين 


كه خوب شود). (2)5 
ص :587 
))١( -١‏ با اينكه/در دستنوشت:باينكه. 


؟- (1)) -ازهو در سنه 1791 رساله فارسى...اتا اينجا به خط مؤلّف در هوامش إلحاق كرديده و با رادّه تفهيم كرده است كه 


جاى آن همين جاست كه ما آورديم. 


كنات شبينة ارتيزاق الو اق تخواهك ناند كدحاء أن انار سقدسه الوقةحية .و آل محمد لراك !الله عليهم أجمعين»»أطهر و 
أظيهه أشنا اسقة 


هذا اعتقادى»فمن شآء فليؤمن و من شآء فليكفر؛و صلى الله على محتّرد و آله الظاهرينءو لعنه الله على أعدائهم و منكرى 
فضائلهم إلى يوم الدّين. 


فت الرساله افيه الموجوه:ت: ان ]رسالة الكاهرقة على نين شق الخصى بو المخلصين دمحمو درج :كته مد واي | للد 
لهما فى سنه .١78/‏ 


امعط بطر لق ون امشكقة لقيو أل لعو مها له نمودم اين نسخه را با نسخه أصل خود؛مطابق بود. 


ص :61 


ضراع 


كتابنامه بزوهش 

كلد 

#أحاديث أمّ المؤمنين عائشه السَيّد مرتضى العسكرئٌءج ”ءط:١ءبيروت:‏ 
المجمع العلميّ الإسلاميّ»18١؟1‏ ه.ق. 


*إحقاق الحق(در رد اتهام و رفع إبهام).ميرزا موسى حائرى اسكوئى(94/ا7١‏ ع١‏ ه.ق.)ء تر جمه محمد عيدى خسروشاهى»ج 


١»ءتهران:انتشارات‏ روشن ضمير» ١7/6‏ ه.ش. 


#استفتائات»آيه الله عبد الله جوادى آملىءج: اءقم:مركز نشر إسراءءتابستان 1741 ه.ش. 


#أسد الغابه فى معرفه الصٌّ حابهءابن الأدثير (عرّ الدّين أو الحسة على بن أي الكرم محمد بن محمّاد بن عبد الكريم بن عبد 
الواحد الشيبانى)0 جءبيروت:دار الكتاب العربى. 


6 اعتقادات شيخ بهائى (متن عربى رساله الاعتقادات شيخ بهاء الدّين محمد عاملىءبه همراه سه تر جمه و شرح فارسى آن)ءبه 


كوشش و يزوهش جويا جهانبخشءج: ١»تهران:انتشارات‏ أساطير» 17/1 ه.ش. 
#أعيان الشعةالسن مهسن الأمين حتقهى اغرس سب الأميويروت: 

دار التعارف للمطبوعات»":15١‏ ه.ق. 

*إكسير العبادات فى أسرار الشّهادات.الشيخ آغا بن عابد الشيروانيَ الحائرىٌ 


ص :51580 


))1(-١‏ -ناكفته نماند كه دسترس ما به بعض اين منابع به واسطه لوجهاى فغردة راباتكى بوده اث. 


المعروف ب:الفاضل الدّرنْدىئٌ(ف:80١؟١‏ ه.ق.)» تحقيق :محم ل جمعه بادى(و)عباس ملا عطبه الجمرىءط:” ١‏ جءقم:دار ذوى 


القربى» ١‏ و.ق. 


#الاحاد و المثانى»ابن أبى عاصو(02١187-7‏ ه.ق.)»تحقيق الدّكتور باسم فيصل أحمد الجوابره»ط: ١ءالرّياض:دار‏ الدّرايه ١1١‏ 


ه.ق. 


#الأربعين الحسيننه.آيه الله حاج ميرزا محمد إشراقى (معروف به:أرباب/ 1781-1171 ه.ق.)ءج: ءتهران و قم:انتشارات أسوه. 


4 ه.ش. 


#الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد»الشّيخ المفيد(أبو عبد الله محترد بن محمد بن التّعمان العكبرىٌ البغدادى عم#_"ااع 
ه.ق.)» تحقيق : مؤ سّسه آل البنت عليهم السَّلام لإحياء التراث»؟ ج»ط: 7 بيروت :دار المفيد» ١15١5‏ ه.ق. 


*#الإصابه ف تمييز الضِّ حابه أحمد بن على بن حجر العسقلانيَ(ف:707/ 35007 دراسه و تحقيق و تعليق:عادل المي تل عبد 
الموجود(و)على محمد معو ضء١/‏ ج2ط: ١‏ بيروت:دار الكتب العلمبّه»8١١‏ و.ق. 


#الأعلامءخير الدّين الزّركلىءط:هبيروت:دار العلم للملايين» 198 م. 


#الإنصاف فيما تضمّنه الكثّاف من الا-عتزال»ناصر الدّين أحمد بن محمّا د بن المنير الاسكندرىٌ المالكيّ؛مطبوع در ذيل 


الكفاق الكشاق (زمخشرئ: 
#الأنوار الإلهيه فى المسائل العقائديّه.آيه الله الميرزا جواد التَبريزىٌ»ط:6.قم: 
دار الصَدّيقه الشّهيده سلام الله عليهاء.170 ه.ق."1187/ ه.ش. 


#الدذاو الثيانه]أدو القداء ابسفاع ا تي “كثر اشح (ق:10/8متق )ا يحنفية .و وفتق أصحرله و علق عراكسية عن 


شيرينءط: ا سروتة#ذان إحناء الثراث العريئء 1ق 


2 


#الشبيان فى تفسير القرآن»شيخ الطائفه أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسيّ (8- ع ه.ق.» تحقيق و تصحيح: أحمد حبيب 
قصير العاملئ» ٠١‏ جءط: ١(در‏ ايران)» قم:مكتب الإعلام الإسلامئ»9١؟1‏ ه.ق. 


#التفسير المنسوب إلى الإمام أبى محمد الحسن بن على العسكرىٌ عليهم السَلام» 


ص :582 


تحقيق و نشر:مدرسه الإمام المهدى عتجل الله فرجه الشّري ف (برعايه:السَئِد محمّد باقر الموخد الأبطحئ)»ط: اءقم:1609 ه.ق. 
#التلخيص الحبير فى تخريج الرّافعيَ الكبير»أبو الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانيَ(ف: 487 ه.ق.)2؟1 جءدار الفكر. 


#«#الحاشيه على إلهدّات الشّرح الجديد للتجريدءالمولى اين الأردبيلي (ف:197 ه.ق.)» تحقيق: أحمد العابدى»ط: "قم :مر كز 
انتشارات دفتر تبليغات إسلامى حوزه علميّه قم ١١15‏ م.ق لل ١ا/‏ ه.ش. 


#الحبل المتينءالنّيخ بهاء الدّين محم_دل بن الحسين بن عبد الصضِ مد الحارثي العاملىٌ رنف:٠”١٠‏ ه.ق.)ءقم :انتشارات 


بصيرتى(افست از روى جاب سكن): 


#الحدائق التّاضره فى أحكام العتره الطاهره»يوسف البحرانق(ف:188١‏ ه.ق.)» حمّقه و علق عليه و أشرف على طبعه:محمّد تقى 


الايروانئ»ج «عقم:مؤسّسه النشر الإسلامئ. 

#الخرائج و الجرائح.قطب الذّين الرّاوندىٌ(ف:21 ه.ق.)» "7 ج»تحقيق و نشر: 
مؤسّسه الإمام المهدى عليه السَلامءقم:1609 ه.ق. 

#الخصائص الكبرى-كفايه الطالب اللبيب... 


#الخلا.ض.شيخ الطائفه أبو جعفر محةّالد بن الحسن الطوسىئّ(80-780*ه.ق.)» تحقيق:جماعه من المحقّقينءج ١‏ و 
؟»ط: اءقم:مؤسّسه النشر الإسلامئ»/1507 و 1515 ه.ق. 


#الدّرجات الرّفيعه فى طبقات الشّيعه»صدر الدّين السّريد على خان المدنى الشّيرازَىٌ الحسينق(ف:١7١١‏ ه.ق.)ءقدّم له:الس يد 


محمّد صادق بحر العلومءط: ؟»قم: 

مكتبه بصيرتى»/191 ه.ق. 

*الدّرّه النَجفتهآيه الله اليد مهدى بحر العلوم(ف:17١؟1‏ ه.ق.)»:محمّد هادى الأمينئء[قم:]مكتبه المفيد.08؟1 ه.ق. 
*الدّيباج على صحيح مسلم بن الحتعاج»جلال الدّين عبد الرّحمن بن أبى بكر 


ص :/5181 


التيوطى»حقّقه و علق عليه:أبو إسحاق الحوينى الأثرىءج ع.ط: ١ءدار‏ ابن عفان 1818 ه.ق. 
#الذريعه إلى تصانيف الشّيعه الشيخْ آقا بزركك الطهرانيئ»18 ج»بيروت: 
دار الأضواء. 


*الذّريعه إلى تصانيف الشّيعهالشيخْ آقا بزركك الطهرانق»ج 78(مستدركات المؤلّف)»إعداد و تنسيق و فهرسه:السَرِيِد أحمد 
الحسيني [الاشكوريىّ ]»ط: ؟ءبيروت: 


دار الأضواءء2 ١15١‏ ه.ق. 

#الشرائر - كتاب الشرائر... 

#السَئن الكبرىءأبو بكر أحمد بن الحسين بن علىٌ البيهقى(ف:588 ه.ق.)١٠‏ جء بيروت:دار الفكر. 
#السيره الحلييه)الحلبى»”” جءبيروت:دار المعرفه. 


#الشهب الثواقب لرجم شياطين النُواصب.محمٌ د بن عبد على آل عبد الجدار القطيفى. تحقيق :حلمى الس نان»ط: اءقم:الهادى, 
١61‏ ه.ق. ١١77‏ / ه.ش. 


#الشّيخ أحمل الأحبات ده الحكمه الإسلاميه»عبد الرّسول زين الدّين»0 جءط:٠ءالتجف:طريق‏ المعرفه(و)بيروت:مَؤْسّسه 


التاريخ العربيت».57/8١1‏ ه.ق. 
*الصّحاح (تاج الله و صحاح العربته)»إسماعيل بن حماد الجوهرىئء تحقيق: 
ا عبد الغفور غطارء ط: #ابيروت:دار العلم للملايين»/501١‏ ه.ق. 


#العقائد الإسلاميّه(عرض مقارن لهم موضوعاتها من مصادر الس نّه و الشّيعه)ءقام بإعداده:مركز المصطفى للدّراسات 
الإسلامته.ط: ١ءقم:مركز‏ المصطفى للدّراسات الإسلاميه.19؟1 ه.ق. 


#الغديرءعلامه شيخ عبد الحسين أمينى نجفىءترجمه أكبر ثبوتءج 217ج:0 تهران:بنياد بعثت». 129 ه.ش. 
##الغدير فق الكتاب و الْسَنّه و الأدب»عبد الحسين أحمد الأميع النُجفيَءبيروت: 
دار الكتاب العرب172؟1 ه.ق. 


ص :/55 


*الفصول المهمّه فى أصول الأثمّه»محمد بن الحسن الحدّ العامليٌءتحقيق: 
محمد بن محمد الحسين القائينى»" ج»ط: ١»قم‏ :مؤ سّسه معارف إسلامى إمام رضا عليه السَّلام.51/8١‏ هق /17/ ه.ش. 


#«#الفصول المهمه فى معرفه الأئمّه[عليه الس لام |.علىٌ بن محمد بن ين المالكيٌ المكى (ف:00م/ 00 و وق أصوله و 
علّق عليه:سامى الغريرى» ١‏ جءط: اءقم: 


دار الحديث»7/9١‏ ه.ش.577١/‏ و.ق. 


#«#الفتنه و وقعه الجملءروايه سيف بن عمر الضبى الأسدى»جمع و تصنيئ: أحمد راتب عرموشءط:/اءبيروت:دار التفائس»7١١‏ 


ه.ق. 
#الفوائد المدثه»المولى محمد أمين الاسترآبادى(ف:"7*١٠‏ ه.ق.)و بذيله: 


الشواهد المكيهءالس بيد تون التايق الموسوق العاملك (وك205١‏ ميق ))تتحفيق :زسحمه الله التحيعة الأنراكى وهل: اءقم:مؤسّسه النشر 
الإسلامي»؟7؟1 ه.ق. 


*#الكافىءأبو جعفر محم ل بن يعقوب بن إسحاق الكليني الّازئ(ف:791؟ 307 صححه و قابله و علخ عليه:على أكبر 
الغفَارىٌءط:*:طهران:دار الكتب الإسلامته» 7721 ه.ش. 


#الكامل فى التاريخءابن الأ-ثير(عرٌ الدّين أبو الحسن على بن أبى الكرم محمّرد بن محمّرد بن عبد الكريم بن عبد الواحد 
الشيبانيَ)ءبيروت:دار صادر»1780 ه.ق. 


#الكث اف عن حقائق التتزيل و عيون الأقاويل فى وجوه التأويلءأبو القاسم سال لمعمو ةك غير اميد 
الخوار زم (/ا#-/1ه ه.ق.)»شركه مكتبه و مطبعه مصطفى البابى الحلبيّ و أولاده بمصر.1780 ه.ق. 


#اللمعه البيضاء فى شرح خطبه الزّهراء عليها السّ.لام»المولى محترد على بن أحمد القراجه داغى التبريزىٌ الأنصارىٌ(ف: 11٠١‏ 
ه.ق.)» تحقيق:السئد هاشم الميلانئ»ط: اءقم: 


دفتر نشر الهادى»18١؟15١‏ ه.ق. 
«المجموع (شرح المهدت )ءابق زكريًا محيى الدّين بن شرف الثووى(ف:2/2 ه.ق.)» ٠‏ جءدار الفكر. 


ص :19 


#المراجعاتء عبد الحسين شرف الدّين الموسوىء تحقيق و تعليق: حسين الّاضىءط: ؟.ءبيروت»” ٠او.ق.‏ 


*#المسائل الت رويّه الشيخ المفيد(أبو عبد الأمه محة_د بن محمد بن نعمان العكبرىٌ البغدادىٌ)»تحقيق:صائب عبد 
الحميد»ط: "ءبيروت:دار المفيد» ١١‏ و.ق. 


«#المستدركك على الصَحيحينء أبو عبد الله الحاكم النُيسابورئٌ؛و بذيله:التلخيص» الذّهبئَءباهتمام:يوسف عبد الرحمن المرعشلى. 


؟ جءبيروت:دار المعرفه. 
#المعارفءابن قتيبهتحقيق :ثروت عكاشه.ءالقاهره:دار المعارف. 


#المعجم الكبير» أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبرانت(:20-72" ه.ق.)»حمّقه و خرّج أحاديثه:حمدى عبد المجيد الّدلمفيَ 70 


جءالقاهره:مكتبه ابن تيميّه. 


#المعجم فى معايير أشعار العجم)شمس الدّين محمد بن قيس الرّازىءبه تصحيح محمد بن عبد الوهّاب قزوينىءبا تصحيح 


مجدّد سيد محمد تفى مدررس رضوىءتهران و تبريز» كتابفروشى تهران»بى نا. 
#المقنع»الشيخ الدوق(أبو جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى/ف: 
0١‏ ..ق.)» تحقيق :لجنه التتحقيق التابعه لمؤسّسه الإمام الهادى عليه السّلامءقم:مؤسّسه الإمام الهادى عليه السَّلام.16١‏ ه.ق. 


#المنتتخب فى جمع الكراق وا عطي المشجعور هاعر فض اللدي الطريحة التجفىَ(ف:80١٠‏ ه.ق.)ءقم:كتابخانه 


اروميّه(افست از روى جاب قديم)»بى 9" 


#المتتخب من كتاب ذيل المذيل من تاريخ الصّ -حابه و الرَابعين أبو جعفر محم ل بن جرير الطيرق بر وك مومه الأعلميّ 
للمطبوعات». ١7١0/8‏ و.ق. 


*#الموطأ مالك بن أنس » صيححه و...:محمد فؤاد عبد الباقى»بيروت:دار إحياء الثراث العريت»2١5١‏ و.ق. 


#النهرئّه.الميرزا محم ل باقر الخوانسارئ الاصفهانئ (ف:717١1‏ ه.ق.)-ويليها رساله الضروربّات الميسكاة تلويح النورئّات من 


الكلام فى تنقيح الضروريّات من 


56٠١: ص‎ 


الإسلام و...-.باهتمام المير سد أحمد الرّوضاتىءاصفهان»/737؟1 ه.ش.//17/ ه.ق. 
#أمالى اليد المرتضىءالشّريف أبو القاسم علي بن الطاهر أبى أحمد الحسين(ف: 


06 و.ق.)صبححه و ضبط ألفاظه و علّق حواشيه:السَتِد محمد بدر الدّين التَعساني الحلبئ و....؟ ج»٠در‏ ؟ مجلد)ءقم:منشورات 
مكتبه آيه الله العظمى المرعشي الْنّجفَِء 1507 ه.ق. 


*أنوار الولايهءملا زين العابدين الكليايكانى(1184-1718 ه.ق.)ء[قم ].بى ناء 18:9 ه.ق. 


*#بدايه المجتهد و نهايه المقتصدء. أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمّد بن أحمد بن رشد القرطبى الأبلالسق الشهير” ب :ابن رشد 
الحفيد(ف:48ه ه.ق.)تصحيح:خالد العطار» ؟ ج»بيروت:دار الفكر».0١؟1‏ ه.ق. 


* تاريخ الإسلامء اذهب تحقيق:عمر عبد السَلام تدمرى»ط: اءبيروت: 
دار الكتاب العربيت»/7١؟1‏ ه.ق. 
* تاريخ الامم و الملوكء أبو جعفر محمد بن جرير الطبرىئ»بيروت:مؤْسّسه الاعلمىّ. 


#تاريخ مدينه دمشق و ذكر فضلها و تسميه من حلها من الأماثل أو اجتاز بنواحيها من وارديها و أهلهاءالحافظ أبو القاسم علىٌ بن 
الحسن بن هية اللههبى عق الله الشافتي المعروق انين عشاكر (ة64ت الا ورق.):ذراسه و تحقيق :على شيرئ ل : 


اءبيروت:دار الفكر,»9١؟١‏ ه.ق. 


#تحفه الأحوذى بشرح جامع التَرمذَىئٌ.أبو العلا محمد عبد الرّحمن بن عبد الرّحيم المباركفورئٌ(787١-1781‏ و.ق.)ءج 
١»ط:‏ ١ءبيروت:دار‏ الكتب العلميّه ١5٠١‏ ه.ق. 


تحفه العالم فىْ شرح خطبه المعالمء الس يد جعفر بحر العلوم( للا ١‏ ه.ق.) ج(در يك محلل )ط: ا طهر ان:مكتية 


الصَادق» ١5١١‏ ه.ق. ,/..ش. 


5801١ ص:‎ 


أ تحفه العالم و ذيل التحفه.مير عبد اللظف خان شوشترى(1/7١1١-١؟؟7١‏ ه.ق.)ءبه اهتمام صمد مو دءج: ١‏ تهران: كتابخانه 


طبور ا ا 
#تذكي: الققوا العامة الحلن (الكدق قوسد المطير ا اتيو و 
مؤسّسه آل البيت عليهم الشلام لإحياء التّراث.ج ١-4»ط:‏ اءقم:1819-1816 ه.ق. 


#تراجم الرٌّجال(مجموعه تراجم أعلام أكثرهم مغمورون تنشر موادّها التَارِيِحْيه لأوّل مرّه)» اليد أحمد الحسينيّ[الاشكورىٌ]) ١‏ 
جءقم:مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النُجِفيَ 1615 ه.ق. 


#ترجمه الإمام الحسين عليه الس لام فى كتانة يه الطلية فى تأريخ حلب كمال الدّين عمر بن أحمد بن أحمد بن أبى جراده 
الحلبى المشهور ب:ابن العديم»تصحيح:المَديد عبد العزيز الطباطبائيّ»تحقيق:محةّ لد الطباطبائئ»ط: ا١ءقم:دليل‏ ماء 1677 ه.ق./ 
الا 


+« ثر جمه الغدير-الغدير 


*#تصحيح اعتقادات الإماميه.الشَيخ المقيةا ابوعينة الله محمد بن محمد بن التّعمان العكبرىٌ البغدادىٌ ع#م_*اع 


ه.ق.»» تحقيق: حسين د ركاهى»ط: اءبيروت: 
دار المفيد» ١١‏ ه.ق. 


#تعطير الأنام فى تعبير المنام»عبد الغنى النَابلسئّ(8:0 118-٠١‏ ه.ق.)- و بهامشه:منتخب الكلام فى تفسير الأحلام و الإشارات 
فى علم العبارات-.شركه مكتبه و مطبعه مصطفى البابى الحلبى و أولاده بمصر».09؟1 ه.ق. 


* تفسير جوامع الجامع» ابو على الفضل بن الحسن الطبرسيئء تحقيق ونشر: 
مؤسّسه النشر الإسلامئءج ١‏ و ”ءط:اءقم:18١1570-1‏ و.ق. 


#*تفسير شريف لا-هيجىءبهاء الدّين محمد بن شيخعلى الشَّريف اللألهيجىءبا مقدّمه و تصحيح مير جلال الدّين حسينى 
ارموى(محدّث)ءج "؟»ءتهران:على أكبر علمى» 127 ه.ش. 


ص : 5807 


#تفسير غريب القرآن الكريم»فخر الدّين الطريحي(ف:010 ١‏ ه.ق.)»عنى بتحقيقه و التعليق عليه و نشره:محة_د كاظم 


الطريحيّءقم:انتشارات زاهدئى: 
** تفسير من وحى القرآنءالسيّد محمّد حسين فضل الوط اتسروتةذار الملاكف. ١51١9‏ و.ق. 


* تنزيه الأنبنافه افد القاسم على بن الحسين الموسوىٌ المعروف ت#الشريف المرتضى (ف:57”2 و.ق.)ءط: اءبيروت:دار الأضواف 
9 و.ق. 


*تهذيب الأحكام»شيخ الطائفه أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسئ(ف:520 ه.ق.)»حققه و علق عليه:السّدرئِد حسن الموسوىٌ 
الخرسان»ط:#»طهران:دار الكتب الإسلاميه.20١١‏ ه.ش. 


#جامع المداركك فى شرح المختصر النّافع اليد جود الحواتها 20 عاق علد 
على أكبر الغفَارىٌءط: ؟»طهران:مكتبد الصٌدوق.00١1‏ ه.ش. 

«#جشن نامه استاد د كتر محمّد على موخدءزير نظر حسن حبيبى»ج:١»تهران:‏ 
فرهنكستان زبان و أدب فارسى».1782 ه.ش. 


#جشم اندازى به تحريفات عاشورا١(لؤلؤ‏ و مرجان).ءميرزا حسين نورى» تحقيق و تعليق:مصطفى درايتى»ج: ١ءقم:انتشارات‏ استاد 
أحمد مطهّرى»1/4 ه.ش.١57١/‏ ه.ق. 


*«#جواهر الكلاسم فى شرح شرائع الإسلام؛»محةم_د حسن الْنُجفِيَ(ف:828؟١‏ هق حَققه و فحص عليدعة_اس 
القوجانئ»ط: ؟.طهران:دار الكتب الإسلاميه.20؟1 ه.ش. 


« حليه الأبرارء الس بيد هاشم البحراني(ف:/ 1١١ ١‏ ه.ق.)» تحقيق :غلا-م رضا مولانا البروجردى»ط: اقم :مؤْسٌ سه المعارف الإسلاميه. 
١#1او.ق.‏ 


#حوار مع فضل الله حول الزّهراء عليها السشلام.الستد هاشم الهاشميّءط: .دار الهدى للطباعه و النَشْره1577 ه.ق. 


ص :587 


#«خصائص فاطميّه-فاطمه زهرا عليها السّلام اينكونه بود 

#در محضر حضرت آيه الله العظمى بهجت.محمد حسين رخشادءج ١.ج:"‏ قم:مؤسّسه فرهنكى سماء 1187 ه.ش. 
#ذخيره المعاد»المحقّق السبزوارئٌءقم:مؤسّسه آل البيت عليهم السّلام لإحياء التراث (افست جاب ستككى). 

#ذخيره المعادءشيخ زين العابدين حائرى مازندرانى»جاب سنككىءبا نظارت: 

سيد نواب جان صاحب ذاكر عظيم آبادىءبه اهتمام:سيّد عابد على لكهنو:مطبع اثنا عشرى»17986١‏ ه.ق. 


#ذكرى الشّيعه فى أحكام الشّريعه.الشّ هيد الأول(محمّد بن جمال الدّين بك العاملى الجزينى *1/7/-88/ ه.ق.)»ج #تحقيق و 
نشر :مؤٌ سّسه آل الديت عليهم السّلام لإحياء التراث»ط: ١م111١‏ و.ق. 


#رجال الخاقانيءالشّيخ على الخاقانى(ف:76١1‏ ه.ق.)» تحقيق:السّئِد محمد صادق بحر العلوم»عنى بنشره و التَقَديم لهنحسين 
الشّيخْ حسن الخاقانيئ»ط:؟» قم:مكتب الإعلام الإسلامئ»150 ه.ق. 


#رسائل الشريف المرتضى»تقديم و إشراف:السَتد أحمد الحسينيّ [الاشكورىٌ]» 
إعداد:الستّد مهدى الرّجائىءج ١‏ و ”ءط:١ءقم:دار‏ القرآن الكريم.0١؟1‏ ه.ق. 
#*#روان جاويد در تفسير قرآن مجيد» | به الله حاج ميرزا محمد تُقفى تهرانى»6 ج» ج:"”ءتهران:انتشارات برهان»بى تا. 


#روايات سههو النَبِنَ الأكرم صلى الله عليه و آله و نظريّه الإسهاء الإلهئ عند الشَّيخْ الضِّ دوق» قصر التميميئ»ط: ١ءقم:المركز‏ 
العالميَ للدّراسات الإسلاميه»78؟1 ه.ق.7582١/‏ ه.ش. 


#روض الجنان فى شرح إرشاد الأذهانء الل هيد الثانى(زين الدّين الجبعى العاملئ الشّامى)ءقم:مؤسٌ سه آل البيت عليهم المّه.لام 
لحا الترات رافسع حاب سك )ىنا 


ص :5815 


رازىءبه كوشش و تصحيح دكتر محمّد جعفر ياحقى-و-د كتر محمّد مهدى ناصحءج: 27 مشهد:بنياد يزوهشهاى إسلامى آستان 
قدس رضوى عليه السّلام:11/8 ه.ش. 


#روضات الجنّات فى أحوال العلماء و السشادات,الميرزا محمّد باقر الموسوىٌ الخوانسارىٌءج اءطهران(و)قم:مكتبه إسماعيليان.بى 
ا 


*#روضا الفريقين»ابو الَو جاء المؤمّل بن رؤور بن أبى يهل بن ة 3 الشاشىٌ ا مر كى (؟ : 0 :الخمركى)ثم | روز( ف 


[در نقد نظر طابع روضه الفريقين كه آن را«أمالى»ى أبو الرّجا-و نه تصنيف او- بركرفته استءنكر:عدّه العقل و عمده المعقول 
فى إيضاح مبانى الأ-صول-همراه با ديكر مقالاات فلسفى و كلا-مى-ءفضل بن أحمد بن خلف بخارىءبه اهتمام نجيب مايل 
هروى»مشهد:بنياد يزوهشهاى إسلامى آستان قدس رضوى عليه السَّلام» ١/1١‏ ه.ش.» ص بيست و ينج. ]. 


##روضه المتقين فى شرح[ كتاب |من لد يحضره الفقيه»المولى محمد تعهى المجلست(” ٠‏ 9 ١-0/ا١١‏ د.ق.)ءج ؟»نشقه و علق عليه و 
أشرف على طبعه :الس يد حسين الموسوىٌ الكرماني و الشّيخ على يناه الاشتهاردىٌءقم:بنياد فرهنكك إسلامى حاج محمّد حسين 


كوشانيورءبى تا. 


*#رويدادهاى تاريخ إسلام,د كتر عبد السّرللام ترمانينى»ترجمه جمعى از يزوهشكران»نظارت و إشراف:سيّد عليرضا 
واسعى»ج: امج اءقم: يزو هشكاه علوم و فرهنكك إسلامى» 11/6 ه.ش. 


#رياض المسائل فى بيان أحكام الشّرع بالدلائل» اليد على الطباطبائئ(ف: 
١‏ ..ق.)»ءتحقيق و نشر:مؤسّسه النشر الإسلامئءج ”ءط:١ءقم:17؟1‏ ه.ق. 


ص :5060 


#زبان حال(در عرفان و أدببات يارسى»»نصر الله يورجوادىءج:١ءتهران:‏ 
انتشارات هرمس»: ١7/6‏ ه.ش. 


##زيده البيان في أحكام القرآن»المقدّس الأرديك (أحمنة بن محم_د/ف: 197 0 و عا عليه:محم_د الباقر 
البهبودىّ»طهران:المكتبه المرتضويّه لإحياء الآثار الجعفريّه. 


#سبل الهدى و الرّشاد فى سيره خير العباد»محمّد بن يوسف الصَالحى الشافئ (ف:987 ه.ق.)ءتحقيق و تعليق:عادل أحمد عبد 


الموجود(و)على محمّد معوضءط: 
اءبيروت:دار الكتب العلميّه ١5١‏ ه.ق. 


#سعادات ناصرىءآقا بن عابين[[كذا]بن رمضان بن الزّاهد النَِّيروانيٍ الدّربندئٌّ» جاب ستككى (با تاريخ اختتام كتابت 179/8 


ه.ق.)به اهتمام مشهدى حسن بن محمّد خوانسارى در جايخانه كربلائى محمّد حسين. 
#سعادات ناصريّه-سعادات ناصرى. 


#سنن الدّارقطنىءعليَ بن عمر الدّارقطنى(ف:8/؟ فق عن عليه و خرّج داه كه محعدى بن متضبو رحن شحعد 
الشّورى»ط:٠١ءبيروت:دار‏ الكتب العلميه. /1١؟١‏ ه.ق. 


#سير أعلا-م الاقشسن الذية تكناخ احند بو عتنان الدضئلف: «الامرق )»احرف على تحقيق الكتاب و خرّج 


أحاد يثه:شعيب الارنؤوط» تحقيق:محمّد نعيم العرقسوسى(و)مأمون صاغر جى »ج ”0 ط: 4 بيروت :مؤْ سّسه الرّساله» ع١‏ و.ق. 


يدث ابد عبن لفقل اله اوفستلي نكما أ ووفك اللة«فضفنة و انها م ا (ف:٠١18١ه.ق.)ءهذّيها:‏ أو محتّد 
بير 9 يهةإو 5 بو عم 1 بن لسار 9 . بو 
عبد الملكك بن هشام بن أيُوبٍ الحميرىٌ(ف: 


518 لق أصلها و ضبط غرائبها و علق عليها: محم د محيى الدّين عبد الحميد» ج “ا القاهره:مكتبه محم ل على صبيح و 
أولادى 1387 و.ق. 


ص :5068 


#شجره طوبى»محمّد مهدى الحائرىّ»ط:« النّجن الأشرف,المكتبه الحيدريّهء 17/88 ه.ق. 


#شرح أصول الكافى»المولى محم ل صالح المازندرانيَ(ف: لحي ١‏ و.ق.) »مع تعاليق الميرزا أبو الحسن الشعرانَ»)ضبط و 
تصحيح :السَيّد على عاشورءط: اءبيروت: 


دار إحياء الْثَرات العربيئ» 157١‏ ه.ق. 


شرح الأخبار فى فضائل الأأثمّه الأطهار[عليهم ال لام].القاضى أبو حنيفه التتعمان بن محتّرد التَمِيمِيَ المغربن(ف:"2" 
ه.ق.)»تحقيق:السبئد محمّد الحسينىٌ الجلالئ»" ج» ط: اقم :مؤسّسه الشر الإسلامت» 1١61١‏ ه.ق. 


#شرح نهج البلاغهءاين أبى الحديد.بتحقيق:محمّد أبو الفضل إبراهيمءط: ؟ءدار إحياء الكتب العريه»/11/17 ه.ش. 

#صراط الحقّ(فى المعارف الإسلاميه و الأصول الاعتقاديّه)»محمّد آصف المحسنئ»” جءط: اءقم :ذوى القربى:78؟1 ه.ق. 
#طاقديس -كتاب طاقديس و مثنوى طاقديس. 

*#طبٌ الأثمّهءابنا بسطام النيسابوريّان شرح و تعليق:محسن عقيلءط: اءقم: 

طليعه النُور/ا7١؟١‏ ه.ق. 


#اطت الأنقه عليهم الس لامءبروايه ان عتاب عبد الله بن سابور الزّيات و الحسين ابنى بسطام النّيسابوريين»وضع المقدّمه:السّ يد 


محمّد مهدى اليد حسن الخرسان»ءط: ؟.قم: 
التقازات الشريف الذضق ١1‏ ادق دكن 


*#طبقات أعلام الشّيعه(نقباء البشر فى القرن الرَابع عشر/المجلّد الخامس»» الشِيخ آقا بزركك الطهران(184-1798 ه.ق.)ءرئّبه و 
حقّقه:الدّكتور الس يد محمد الطباطبائيٌ البهتهواق (متضور)ءط اظهران مكب ة و متعنق زه ركزروقائق مجلس الشوؤرق 
الإسلامىّ (و) مشهد:مجمع البحوث الإسلاميه» 6 و.ق./8١7١/‏ ه.ش. 


#عالم ذرءمحمّد على سليمانى»ج:١ءبى‏ جاءمؤسّسه انديشه و فرهنكك دينى» 178 ه.ش. 


ص :/8؟ 


+ #عجائب الاثار»الجبرتى(ف:/7717١1‏ ه.ق.)ءبيروت:دار الجيل. 
#علوم حدي ث(فصلنامه علمى-يزوهشى).س 5١'ءش‏ 7( بيايى: 2)07 تاستان ١1‏ ه.ش. 


#علن انام ه(فتظومه الى كهق -ستزوده يسان #817 مرق)شررا يلد اى امتخلصن به ربيع (5720 ه.ق.؟)»نسخه بركردان به قطع أصل 
بح خط كايداله موزه قونيهءبا مرقل مه محمد رضا شفيعى كد كنى -و-محمود اميد سالارءج:١»تهران:م‏ ركز يرْوهشى ميراث 
مكتوب(با همكارى:كتابخانه»موزه و م ركز أسناد مجلس شوراى إسلامىء كتابخانه تخصصى تاريخ إسلام و ايران؛مؤسّسه 
مطالعات إسماعيليه)184 ه.ش. 


عمده القارى.العينى» 0" جءبيروت:دار إحياء التراث العربيئٌ. 


#عوالم العلوم و المعارف و الأ-حوال من الآيات و الأخبار و الأنقوالءالشّيخ عبة الله البحرانيئ الاصفهانيءج 7(قسم الإمام 
الحسين عليه الشّهلام)»تحقيق و نشر:مدرسه الإمام المهدى عليه اله لام(بإشرافةالسَديئد محمد باقر المود الأبطحيّ 
الاصفهانىٌ)»ط: ١ءقم:‏ 


٠67‏ ه.ق.160/ ه.ش. 


#عوالى اللآلى العزيزيّه فى الأحاديث الدَّيتيه محمد بن على بن إبراهيم الأحسائى المعروف ب:ابن أبى جمهور تحقيق:مجتبى 
العراقى»؟ جءط: اءقم: 

عق 

#فاطمه بنت الحسين عليه السّلامءالدّكتور محمد هادى الأمينءط:١»اصفهان:مكتبه‏ الزّهراء عليها السّلام العامّه ١16:‏ ه.ق.1237/ 
5 


#فاطمه زهرا عليها الس لام ايتكوانة بود( خصائص فاطميّه)»شيخ محمّد باقر كجورى مازندرانى(188١-11717‏ ه.ق.)»تحقيق:صادق 
حسن زادهج: اءقم:انتشارات آل على عليه السَلام 178 ه.ش. 


#فتح العزيزءأبو القاسم عبد الكريم بن محمد الرّافعى»(ف:277 ه.ق.)؟1 ج, دار الفكر. 


ص :/56 


*«فتوح البلدان»البلاذرئٌ(أحمد بن يحيى بن جابر)»نشره و وضع ملاحقه و فهارسه:الدٌ كتور صلاح الذّين المنيجد.القاهره:مكتبه 
النتهضه المصريّه.1982 م. 


##فرائد الب مطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين و الأثمّه من ذرّيّتهم عليهم السّلامءإبراهيم بن محمّد بن المؤيّد بن عبد 
اللة ين على بن محنة د الجويية ال رايتانة ( 3886 #الامرقماسققة واعلق عليه ىتصذى 'لشره ناه نبافر المحمودق؟ 
جءط: اءبيروت:مؤسّسه المحمودئ»798١1-::15‏ و.ق. 


#«#فوايد رضويّه حاج شيخ عباس قمىءيبه كوشش عبد الرّحيم عقيقى بخشايشىء ج: اءقم:دفتر نشر نويد إسلام» 11/6 ه.ش. 


«#فيض القدير(شرح الجامع الصَغير)»محمّد عبد الْرّؤْوف المناوى»ضبطه و كفده احم عبد السشلام»ج ه.ط: ١اءبيروت:دار‏ الكتب 
العلميّه»8١١‏ و.ق. 


#قاموس الرّجالءالشيخ محمّد تقى التسترئّءج 4»ط:اءقم:مؤسّسه الْنّشر الإسلامئ»1519 ه.ق. 


#قمقام (خاوو صمصام بتّارءفرهاد ميرزا معتمد الدّولهءبا تصحيح و حواشى سيد محمود محرمى زرندىءج:”»تهران:انتشارات 
كتابجى» 1١8‏ ه.ش. 


*#كتاب الس رائر الحاوى لتحرير الفتاوى.أبو جعفر محم ل بن منصور بن اتحمدك بن إدريس الحلّيَ(ف:09 ان جءط:" و 
“اءقم :مؤسّسه النشر الإسلاميئ» 15٠١‏ و 1515 ه.ق. 


#كامل الزّياراتأبو القاسم جعفر بن محتد بن قولويه القمى(ف:28" ه.ق.)» تحقيق:جواد القيومىءط: ١ءقم:نشر‏ الفقاهه.18117 


ه.ق. 


ه.ق.)»تحقيق:محمود إبراهيم زايد»” ج» مكه المكرّمه:دار الباز. 


#كتاب الوافى»محمّد محسن المشتهر بالفيض الكاشانيئ»ج 6,ط:٠‏ تحقيق: 


ص :5094 


ضياء الدّين الحسيني العلامه الاصفهانئ»اصفهان:مكتبه الإمام أمير المؤمنين على عليه السَلام العامّه2 ١6:‏ ه.ق.68١١/‏ ه.ش. 
*كتاب طاقديسءملا أحمد نراقى(180١1‏ يا 1750-1182 ه.ق.)»تهران: 

كتابفروشى فرهومندبى تا. 

نيز-مثنوى طاقديس. 


*#كتاب من لا يحضره الفقيه»الضٌّ دوق(أبو جعفر محمّا د بن على بن الحسين بن بابويه القمى/ف:١/7‏ ه.ق.)»صحخححه و علق 
عليه:على أكبر الغمارىءط: اءقم: 


منشورات جماعه المدرسين فى الحوزه العلميّه. 


#كفانة الطالب اسفن صاش التحيب المعروط ا الخضاتمن الكيرقء أبو الففيل خلال الذي عمد التحمن ين أى بكر 
الشيوطى( ١١:‏ د.ق. ؟" جءط:": 


بيروت:دار الكتب العلميّه ١57‏ ه.ق. 


#كشف اللثام عن قواعد الأحكامءبهاء الدّين محمّد بن الحسن الاصفهانيَ المعروف ب:الفاضل الهندىٌ(87١1-/11١‏ 


ه.ق.)ء تحقيق و نشر:مؤسّسه النْشر الإسلامي» طنج ا-"اءقم:12؟1 ه.ق. 
* كنات فى علم الرّجالءجعفر السبحانئ»ط:”.قم:مؤسسه النْشْر الإسلاميئ؛ 161 ه.ق. 


#لسان العربءابن منظور(أبو الفضل جمال الدّين محاد بن مكرم الإفريقيَ المصرئٌّ)ءقم:نشر أدب الحوزه.00١؟1١‏ ه.ق.817١1/‏ 


ه.ش. 
*#لهذا كانت المواجههءجلال الصَغيرءط: ١ءبيروت:يئنات‏ الهدى» 157١‏ و.ق. 


*#ما روته العامّه من مناقب أهل الت عليهم الس لام»المولى حيدر على بن محمّد الشوواق: تحقيق :محمد الحشونءبى جاءبى ناء 
61 او.ق. 


#متن و ترجمه كتاب تعرّفء.به كوشش دكتر محمّد جواد شريعتءج: ١‏ تهران: 


انتشارات أساطير» ١71/١‏ ه.ش. 


ص: :682 


#مثنوى طاقديس ,ملا أحمد نراقى(88١1‏ يا 1158-118 ه.ق)»ءبه اهتمام حسن نراقى»ج: 1 ءتهران:مؤسّ سه انتشارات أمير كبير» 
31 ه.ش. 


نيز-كتاب طاقديس. 

*مجالس المؤمنين»علامه قاضى سبدءنور الله شوشترى(شهادت:19١٠‏ ه.ق.)»؟ ج»ج:"اءتهران:كتابفروشى إسلاميه 180 ه.ش. 
#مجمع البيان فى تفسير القرآنءأبو على الفضل بن الحسن الطبرسيئءط:٠.‏ بيروت:مؤسّسه الأعلمئ.1510 ه.ق. 

#مجمع الفائده و البرهان فى شرح إرشاد الأذهانءالمولى أحمد الأردبيلى(ف: 


ردان و.ق.)» صححه و نمقه و علق عليه :مجتبى العراقيٌ و على يناه الاشتهاردى وحسين اليزردى الاصفهانيٌءقم:جامعه المدرّسين 
ف الحوزه العلميه. 


مجموعه آثار استاد شهيد مطهّرى»ج /ااعج: 0 اءقم و تهران:صدراء ١‏ ه.ش. 


#محرق القلوب:غمهاى جانسوز(در تاريخ ومصيبتهاى أهل بيت -عليهم السّلام-)ءملا محمد مهدى نراقى(ف:9١١١‏ ه.ق.)ءبه 


اهتمام على نظرى منفردءج: اءقم:انتشارات سرور»1788 ه.ش. 


#محن الأسبرابر(در ترجمه مقتل بحار الأنوار)»محة_د حسن هشترودى تبريزى (ف:105 ه.ق.)؛به اهتمام مرتضى 
جنْتيان»ج: اءاصفهان: كانون يزوهش» 1787 [؟]ه.ش. 


*#مداركك الأحكام فى شرح شرائع الإسلامء الس بيد محمد بن على الموسوئى العامليٌ(ف:5 ٠ ٠‏ ه.ق.)»تحقيق و نشر:مؤْسّسه آل 
البيت عليهم السَّلام لإحياء التراث»ج ع ط: اءقم: ٠#او.ق.‏ 


#منيته الماح عمد ونه معان الأمفه /: 


#مدينه معاجز الأئمه الاثنى عشر و دلائل الحجج على البشرءالشيد هاشم 


62١: ص‎ 


البحرانئتحقيق و نشر:مؤسّسه المعارف الإسلاميّه(بإشراف:عرّت الله المولائق)؛ ج عءط: اءقم:1618 ه.ق. 


#مرآه الشّرقَ(موسوعه تراجم أعلاهم الشّيعه الإمامه فى القرنى الثّااث عشر و الرّابع عشر)»ءصدر الإسلام محتّرد أمين الإماميّ 
الخوئئ (*10-/191 ه.ق.)»)تصحيح و تقديم:على الصَدرائيَ الخوثى» ١‏ جءقم:مكتبه سيحابك آنه الله النظين المرعقي الجوم 
الكبرى»1577 ه.ق.580؟1/ ه.ش. 


#مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرّسول]|عليهم التّرلام]»العلا.مه محمد باقر المجلسئ(ف:١١١١‏ ه.ق.)»ج 14ءتحقيق:على 
الآخوندئىّء»ط: ١»طهران:دار‏ الكتب الإسلاميّه, 17228 ه.ش. 


#مروج الذَّهب و معادن الجوهرءأبو الحسن علىٌ بن الحسين بن علىّ المسعودىٌ (ف:758 ه.ق.)»وضع فهارسه:يوسف أسعد 
داغر»؟ جءط: اءقم:مؤسّسه دار الهجره»9١١‏ و.ق. 


*«#مزدكك نامه 7(يادبود دومين سالكرد در كذشت مزدكك كيانفر)»خواهان و ناشر: 
جمشيد كيانفر دو)يروين استخرىءج: ١‏ تهران:/8/؟1 ه.ش. 


#مسائل النّاصريّاتءعلم الهدى المْريد على بن الحسين بن موسى الشّريف المرتضىءتحقيق:مركز البحوث و الدّراسات 
العلمته.»طهران:رابطه الثقافه و العلاقات الإسلاميه./ا1؟1١‏ ه.ق. 


ع تبتك العروه الوثقى(محاضرات آيه الله اميد نو القاسم الموسوىئ الخوئى)» مرتضى البروجردى»ج /اءقم :لطفى» 11١28‏ 


ه.ش./177١5١/‏ و.ق. 


#مشارق أنوار اليقين فى حقائق أسرار أمير المؤمنين عليه السّ.لام,.رجب بن محتّد بن رجب البرسىّ الحلى(ف:ح ذه 


ه.ق.)ءتحقيق:الشيد جمال الشئد عبد الغفار أشرف المازندرانى»ط: اءقم:انتشارات المكتبه الحيدريّه 1785 ه.ش.72؟1/ه.ق. 
#مشرعه بحار الأنوار»آيه الله الشِّيخْ محمد آصف المحسنئ» ١‏ جءط: اءقم: 
مكتبه عزيزى: 178١‏ ه.ش.*71؟١/‏ ه.ق. 


ص : 21 


#مصباح الفقيهءآقا رضا الهمداني»(ف:177 ه.ق.)ءطهران:مكتبه النّجاح (افست جاب سنكى). 
#معالم المدرستينءالسئّد مرتضى العسكرىٌءبيروت:مؤ سّسه التعمان» ٠#اوم.ق.‏ 


#معجم الأخطاء الشّائعه(معجم يعالج الأخطاء اللَغويّه الشّائعه و بين صوابها مع الشّرح و الأمثله).محتد العدنانئءبيروت:مكتبه 


لبنان» ١9/6‏ م. 


#معجم البلدان»شهاب الدّين أبو عبد الله ياقوت بن عبد اللّه الحموى الرّوميَ البغدادىٌّءبيروت:دار إحياء التّراث العربق»149 


و.ق. 
منشورات مكتبه آيه الله العظمى المرعشي النُجفى؛ 15٠١‏ ه.ق. 


#مغنى المحتاج إلى معرفه معانى ألفاظ المنهاج»محتّد الشّربينيَءج ١»شركه‏ مكتبه و مطبعه مصطفى البابى الحلبئ و أولا-ده 


بمصرء 1١77/17‏ و.ق. 


«مفاتيح الشرائع»المولى محمد محسن الفيض الكاشاني (ف: ١٠١‏ هق تحقيق :اليم يد مهدى الرّجائى»ج ١ءقم‏ :مجمع الذخائر 
الإسلاميه. 6*لاو.ق. 


#مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه. السَتِد محمد جواد الحسينيّ العاملىٌ(ف: 
11 و.ق.)»حقّقه وعلّق عليه:محمّد باقر الخالصئءج ”ءط: اءقم:مؤسّسه النّشْر الإسلامي»1619 ه.ق. 


#مقتل الحسين[عليه السّلام |»الخوارزميّ(أبو الم ليك الموفق بن أحمد المكى أخطب خوارزم/ف:288 ه.ق.)» تحقيق و 


#مقتل دربندى(بازنويسى سعادات ناصريّه ى ملا آقاى دربندى)ءويرايش و بازنويسى:عليرضا لككيج: اءتهران: آرام دل(با 
همكارى:صيام) ١7/4‏ ه.ش. 


*#مقدّمه اى بر فقه شيعه (كلتنات و كتابشناسى )»سيد حسين مدرسى طباطبائى» 


ص :621 


ترجمه محمّد آصف فكرتءج: ١»مشهد:بنياد‏ يوهشهاى إسلامى آستان قدس رضوى عليه السَلام172/8 ه.ش. 
#ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبارءالعلامه محمّد باقر المجلسئى(ف:١٠١١1ه.‏ 
ق.)»تحقيق:السَتِد مهدى الرّجائيءج ١٠ءقم:مكتبه‏ آيه الله المرعشى العامّهء /107 ه.ق. 


#مناقب آل أبى طالبءأبو جعفر محمّرد بن علي بن شهر آشوب الشّدروىٌ المازندراني»تحقيق و فهرسه:د.يوسف البقاعى.ه 


جءط: اءبيروت:دار الأضواءء 1617 ه.ق. 
#منتهى المطلب,العلامه الحلّى(ف:772ه.ق.)»جاب سنكى. 
من وحى القرآن-تفسير من وحى القرآن. 


*#موسوعه الإمام السئد عبد الحسين شرف الدّينءإعداد و تحقيق:مركز العلوم و الثقافه الإسلاميّه(قسم إحياء التراث الإسلاميّ)» 


0 ١اجءط:‏ ١ءبيروت:دار‏ المؤرّخ العريت» 1١3717‏ و.ق. 


موسوعه الإمام علق ان طالب عليه السّد.لام فى الكتاب و ال نّه والتاربخ»محتّرد الرّيشهرىٌ-بمساعده:السِّيّد محمّد كاظم 


الطباطبائيٌ و محمود الطباطبائى نؤادءط:؟. قم:دار الحديث.1618 ه.ق. 


#«نثر طوبى (يا:دائره المعارف لغات قرآن مجيد)؛ | به الله حاج ميرزا أبو الحسن شعرانى(ف: 1١7017‏ ه.ش.او محمد قريب»1؟ ج(در 


١‏ مجلد)ءج: ا تهران: 

انتشارات إسلاميه؛ 778١‏ ه.ش. 

#نظرات فى أخطاء المنشئين» محمد جعفر الشيخ إبراهيم الكرباسئّءج ” النَجف:مطبعه الآداب»*150 ه.ق. 
#نفس الرّحمن فى فضائل سلمان رضى الله عنه»الحاج ميرزا حسين التُورى(ف:0١177‏ ه. 

ق.)»تحقيق:جواد قومى الجزه اى الاصفهانئ»ط:١ءطهران:مؤسّسه‏ الآفاق»1729 ه.ش.١151/‏ ه.ق. 


ص : 6216 


#نقباء البشر فى القرن الرَابع عشرءآقا بزركك الطهرانئءمع تعليقات السِّئد عبد العزيز الطباطبائئ»”” جءط: ؟»مشهد:دار المرتضى 
للنشر» ١6٠‏ ه.ق. 


*نور البراهين»(أو:أنيس الوحيد فى شرح التوحيد) ءالب يد نعمه الله الموسوىٌ الجزائرٌ(8:0١١-7١11‏ ه.ق.)»تحقيق:السَئِد مهدى 


الرّجائى» " ج»ط: ١ءقم:‏ 
مؤسّسه النّشْر الإسلامي»/1١؟1‏ ه.ق. 
#نهج البلاغه. تحقيق فارس تبريزيان»ط:؟ءقم:مؤسّسه دار الهجره. ١5717‏ و.ق. 


#نهج البلاغه»ضبط نضّه و ابتكر فهارسه العلميّه:الدّكتور صبحى الصّالحءط:: طهران و قم:دار الأ-سوه للطباعه و الْنشْرء ١87١‏ 


ه.ق. 
#ؤقنات الأعياث و أناة' أبناء الزماكهانه سلكاق مدق #إحياة عباس ييزوت#ذان الثقافة. 


#ويث كيهاى اجتهاد وفقه يويا(فقه يويا در مكتب سه فقيه)»د كتر عليرضا فيضءج: اءتهران:يزوهشكاه علوم إنسانى و مطالعات 
فرهنكى» 187 ه.ش. 


ص :20 


ص :6888 


اشاره 
تأليف:بهاء الدين محمد حسينى نائينى مشهور به مختارى نائينى تحقيق و تصحيح:محمّاد جواد نورمحمدى بسم الله الرحمن 
الرحيم 
مقدمه 
اشاره 
زيارت جامعه كبيرهءاز زيارت هاى بلندمضمون و عميق و نورانى شيعه است كه اوحدى از اولياى الهى و عارفان و فقيهان و 
يارسايان شيعه بر انس به آن اهتمام داشته اند و سكوت و فكر و تعميق و معراج و اشكك و آه سحر خويش را به ترنّم آن 


عطرآ كين كرده اند.زيارتى كه جنان در افقى بلند قرار دارد كه والايى منزلت و معارف آن را دليلى استوار بر صحت صدور 
آن از معصوم عليه السلام دانسته اند .)١(‏ 


است و مى طلبد كه جامعه يؤوهشى خوش ذوق و فرهيخته ماءهمه شروحءترجمه ها و يزوهش هاى ييرامون آن را اعم از خطى 
و جايى و سنكّى را بكاود ودر مجموعه اى كرانبها جمع آورى كند. 


ص :/6 
-١‏ (1)) حر.كك به:ادب فناى مقربان»آيت الله جوادى آملىءج ١ءص‏ #7از برخى شاكردان معرفتى علامه طباطبايى رحمه الله 


شنيده ايم كه مى فرمودند:مرحوم علامه طباطبايى رحمه الله عمق معنا و بلنداى مضامين زيارت جامعه را كواه بر صدور آن از 


معصوم عليه السّلام مى اك 


زيارت جامعه و يزوهش هاى بيرامون آن 


در ميان انديشمندان شيعه عده اى از بزركان به شرح و توضيح معارف بلند اين زيارت بركزيدهءيرداخته اند كه ما به نمونه اى 


ازاين شروح اشاره مى كنيم: 


١-الشموس‏ اللامعه؛علامه محقق و عارف كامل سيد حسين همدانى درودابادى از شاكردان شيخ المراقبين مولى حسينقلى 
همدانى-قدس سرهما ؛مؤلّفءاين شرح را در ذيقعده سال 1177 تمام كرده است. 


١-الأعلام‏ اللامعه فى شرح الجامعه؛سيد محمد بروجردى طباطبايى(حدود 1١20‏ ق). 
*-الانوار اللامعه فى شرح الجامعه؛سيد عبد الله شبر(757١‏ ق)كه مكرر جاب شده است. 
-شرح الزياره الجامعه الكبيره؛شيخ احمد احسائى(757١‏ ق)كه در سال 1778 ق جاب شده است. 
ه-شرح زياره جامعه كبيره؛ميرزا على نقى طباطبائى حائرى(189؟١‏ ق). 

#-شرح زياره جامعه كبيره؛ميرزا محمد على جهاردهى رشتى(17 ق). 

١-الشموس‏ الطالعه فى شرح الزياره الجامعه؛ريحان الله دارابى بروجردى (1718 ق). 
#سادب فناى مقربان؛حكيم كاله برق اللسسكر اد على بون هار كلة: 

4-يرجم داران هدايت.تدبّرى بر زيارت جامعه كبيره؛سيد احمد سجادى» جاب /ا170. 
٠-مقام‏ ولايت»در شرح زيارت جامعه كبيره؛احمد زمرّديان»جاب 1326. 

١"-فوائد‏ نافعه شريفه در شرح زيارت جامعه كبيره؛ميرزا محمد توتونجىءجاب .175١‏ 
١١-شرح‏ زيارت جامعه كبيره؛سيد محمد تقى نقوى»جاب 177/81. 


ص :/52 


١-حبل‏ متين؛محمد ضياء آبادى»جاب 1888. 

*١-شرح‏ زيارت جامعه كبيره؛علامه محمد تقى مجلسىءجاب 177/7 

-تفسير قرآن ناطق يا شرح زيارت جامعه كبيره؛محمد محمدى رى شهرى؛ جاب 17817. 
8١-شرح‏ و تفسير زيارت جامعه كبيره؛رحيم توكلءجاب 1777. 


لازم به ذكر است آنجه در اينجا آمده بخشى از شروحى است كه به صورت مستقل جاب شدهءعلاوه بر اين در شروح تهذيب 


بررسى سندى زيارت جامعه كبيره 


بر عدم ضرورت بحث سندى همان باشد كه در كلام حكيم متألّه آيت الله جوادى آملى آمده باشد.ايشان جنين فرموده اند: 


«يكى از مقدمات رايج براى استنباط احكام شرعى فقهى»بحث سندى روايات منقول از معصومان عليهم السشلام است و بر اين 
اساس روايات را به دسته هاى صحيح.حسن. موتّق»ضعيف و...دسته بندى مى كنند و براى هريكك از اين دسته ها جايكاه 
خاص و كاربرد ويزه اى قائل هستند»يعنى برخى از اينها به تنهايى مى تواند مستند فتوا قرار كيردءبرخى از اينها در حد تأييد 
كارايى دارد»برخى از اعتبار ساقط است واصلا كارايى ندارد و...ليكن جنان كه روشن است اصل اين بحث موضوعيت و 
ارزش ذاتى نداردءبلكه طريقيِت دارد و ارزش آن به اين است كه راهى براى اطمينان به صدور حديث از معصوم عليه الس لام 
است.از اين رو كفته اند:از هر راهى كه اين اطمينان حاصل شودء كفايت مى كند:خواه به عدالت راوى باشد يا به وثاقت 
وىءبه علو متن روايت باشد يا به عمل كردن فقها به متن و اسناد به آن در مقام استدلال يا هر راه ديكر.لذا تصريح كرده اند 


كه اكر متن روايت به كونه اى بود كه صدور آن از غير معصوم ممكن نبود 


ص :629 


اطمينان مورد اشاره حاصل مى شود و مى توان به صدور آن از حجت بالغه الهى مطمئن شد. 


متن زيارت جامعه كبيره به كونه اى است كه هر منصفى صدور اين معارف بلند را از غير معصوم محال عادى مى داند.افزون 
بر آن كه خطوط كلى آن را با خطوط كلى معارف قرآن كريم-كه مرجع نهايى در بررسى روايات است-هماهنكك مى بيند و 


اين جيزى است كه ما رااز بحث سندى آن بى نياز مى كند) .)١1(‏ 


اما با اين وصف طرح اسناد زيارت جامعه در اين اثر شايسته است كه تتميمى باشد بر شرح ارزنده اين زيارت نورانى توسط 


فقيه ذوفنون مختارى نائينى. 


زيارت جامعه كبيره توسط شيخ طوسى و شيخ صدوقءدر سه روايت نقل شده است كه در اينجا هر سه روايت را مى آوريم و 


#روايت اوّل:در تهذيب الاحكام شيخ طوسى آمده اسنت: 


روى محمّد بن على بن الحسين بن بابويهءقال:حدّثنا على بن أحمد بن موسى و الحسين بن إبراهيم بن أحمد الكاتبءقالا:حدّثنا 
بنك ديم أن عيفد الله الكرف ع ميك رد إسشاعيل البرمكك قال حدقا مرسى بن غبك الله التكيع قالقلت لعلم بن مد 
بن على بن موسى بن جعفر بن محمّد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليه السّلام:علمنى يا ابن رسول الله قولا أقوله 
بليغا كاملا إذا زرت واحدا منكم فقال:إذا صرت إلى الباب فقف و اشهد الشّهادتين و أنت على غسل فإذا دخلت فقف و قل:الله 
أكبر الله أكبر ثلاثين مرّه ثم امش قليلا و عليكك السكينه و الوقار و قارب بين خطاكك ثم قف و كبر الله عزّ و جل ثلاثين مرّه ثم 
ادن من القبر و كر الله أربعين تكبيره تمام المائه تكبيره ثم قل:السّ.لام عليكم يا أهل بيت النْبِوّه و معدن الرّساله و مختلف 
الملائكه (5). 


617/١: 


80-817 ص١ حادب فناى مقربان»1آ يت الله جوادى آملىءج‎ ))1(-١ 
.١ ؟-(5)) -تهذيب الأحكامءج ءع»)ص 48-ه4.باب زياره جامعه لسائر المشاهد على اصحابنا السلام.حديث‎ 


#سند حديث:شيخ صدوق- على بن احمد بن موسى و حسين بن ابراهيم بن احمد الكاش تمحمك ذى انن عيك الله الكوفى- 
محمد بن اسماعيل البرمكى-موسى بن عبد النخعى -امام هادى عليه السلام. 


اكنون به بررسى رجال موجود در سند روايت اوّل مى يردازيم: 
#شيخ صدوق: 


مورد وثوق مى باشد و درباره اش توثقات فراوانى رسيده است؛از جمله در رجال شيخ طوسىءدرباره وى آمده است:جليل 
القدر»حفظه. بصير بالفقه و الأخبار و الرجال .)١(‏ 


#على بن احمد بن موسى: 
«روى عن محمد بن أبى عبد الله مشيخه الفقيه:فى طريقه إلى حفص بن غياث. 


عبد الله الأنصارىءو إلى عبد العظيم بن عبد الله الحسنى و إلى محمد بن إسماعيل البرمكى.و روى عنه محمد بن على بن 
الحسين بن بابويه. 502 


و روى عن محمد بن جعفر الأسدى الكوفى أبى الحسين.مشيخه الفقيه فى طريقه إلى محمد بن جعفر الأسدى أبى الحسين.و 


روى عن محمد بن جعفر الكوفى الأسدى. 

مشيخه الفقيه:فى طريقه إلى إسماعيل بن الفضل.و روى عن محمد بن يعقوب الكلينى: 
مشيخه الفقيه:فى طريقه إلى محمد بن يعقوب الكلينى» (00. 

«من مشايخ الصدوق ذكره مترضيا عليه (5). (2) 


5/١ : ص‎ 


.9171 -رجال طوسىءص 78؟»رقم‎ ))1(-١ 

؟9- (1)) حر.كك.به:تهذيب الأحكامءج عاض ؤقانات زبانة جاه لمائر الشاهد حديك ١‏ 
*- (*) -معجم رجال الحديث.ج ١١ءص‏ 708-1778. 

(8)) -عيون اخبار الرضا عليه السّلامءج ١ءباب‏ 78»حديث 88. 

ه- (0)) -معجم رجال الحديثءج ١١ءص‏ 5/8. 


بنابراين درباره على بن احمد بن موسى توثيقى نيامده است.امًا اين را بايد بدانيم كه راه هاى كشف وثاقت راوى يكى اين 
است كه درباره او توثيقى از امام عليه الّ.لام رسيده باشدء اين راه مورد اتفاق همه رجاليون است و راه ديكر اين است كه از 


يكى از اعلام متقدمين يا متأخرين درباره اش توثيق آمده باشد و نص بر وثاقت او كرده باشند (1). 


علاوه براين دو راه ذكر شده در كشف وثاقت راوىءيكى ديكر از راه هايى كه بعضى براى كشف وثاقت راوى ملاكك مى 
دانند اين است كه يز ركان و اجلاء از او كثيرا روايت نقل كنند. 


بااين تعاريف مى كوييم:شيخ صدوق كه بزركى و جلالت او بر كسى يوشيده نيست از على بن احمد بن موسى ١8#‏ حديث 
نقل مى كند در حالى كه بنايش بر نقل رواياتى است كه حجت بين او و خداست و بر اساس آنها فتوى مى دهد.يس امكان 


كثرت نقل شيخ صدوقءتوثيق عملى شيخ صدوق بر وثاقت على بن احمد بن موسى است. 

#حسين بن ابراهيم بن احمد الكاتب: 

«روى عن محمد بن أبى عبد اللّه الكوفى و روى عنه محمد بن على بن الحسين بن بابويه (5). (50 

درباره حسين بن ابراهيم نيز توثيقى نيامده استءامّا جنانكه كفتيم»كثرت نقل. 

ص : 51/7 

-١‏ (1)) و مما تثبت به الوثاقه أو الحسن أو ينص على ذلكك أحد الأعلا-م المتأخرين.بشرط أن يكون من أخبر عن وثاقته 
معاصرا للمخبر أو قريب العصر منه.معجم رجال الحديثءج ١‏ ص 87. 


؟-(؟)) سرءكك به:تهذيب الأحكامءج ع.باب زياره جامعه لسائر المشاهد على أصحابنا السلام» حديث .١‏ 
0 -معجم رجال الحديث»ج »ص .19١0‏ 


حديث اجلاء و بز ركان دليل وثاقت استءو شيخ صدوق از وى ١١‏ حديث نقل كرده كه يكى زيارت جامعه است. 
كك ين ابن غنة |للهالكيف + 
و روى عنه على بن أحمد بن موسى و على بن حاتم. )١(‏ 


نجاشى در رجال خود مى كويد:كان ثقه صحيح الحديث إلا أنه روى عن الضعفاء و كان يقول بالجبر و التشبيه و كان ابوه 


وجها روى عنه احمد بن محمد بن عيسيٍ 2 


اينجا از او روايت نقل كرده»محمد بن اسماعيل برمكى است كه به تصريح خود نجاشى مورد وثوق استء.و ضعيف نيست كه 
در ذيل مى آيد.قول به جبر و تشبيه نيز مانع از قبول نقل او نمى شود زيرا قول به جبر و تشبيه به فرض ثبوتءارتباطى به وثاقت 


ويا عدم وثاقت اودر نقل حديث ندارد. 
#محمد بن اسماعيل البرمكى: 


محنه بن اأسفاعا رن تيه بن بشي الرمك المغروق فتهي الفويعةه ابو ميل اللسكق قم و ليس أصله منها؛ذكر ذلكك 
أبو العباس بن نوح.و كان ثقه مستقيماء له كتب.منها:كتاب التوحيد:أخبرنا أحمد بن على بن نوحءقال:حدثنا الحسن بن حمزه 


قال:حد ثنا محمد بن جعفر الأسدى عن محمد بن إسماعيل بكتابه). 1 


«محمد بن إسماعيل بن أحمد بن بشير البرمكى:المعروف بصاحب الصومعه.أبو عبد اللهءسكن بقم و ليس أصله منها؛ذكر ذلكك 
أبو العباس بن نوح.اختلف علماؤنا فى شأنه.فقال النجاشى:إنه ثقه مستقيم.و قال ابن الغضائرى:إنه ضعيف.و قول النجاشى عندى 
أرجح). 6 


ص :5/7 


.774 صء١8 -معجم رجال الحديثءج‎ ))1(-١ 
حرووال العاف تن ل‎ 0-1 

()) -رجال نجاشى.باب الميمءص 6١‏ 
ع- (ع)) -الخلاصه؛للحلى»ءص .188-١08‏ 


منها؛)ذكر ذلكك أبو العباس بن نوح.و كان ثقه مستقيما.و ضعّفه الغضائرى و الثقه ارجح). )١(‏ 


وروى عن موسى بن عبد الله التخعى و روى الصدوق بطريقه عنه (07. 

و روف عله متحيف بو أبن غيل الله لكر ولف 1 

#عربى ين عبد الله التكي : 

روى الزياره الجامعه عن الهادى عليه السشّلام و روى عنه محمد بن إسماعيل البرمكى (2). 


و رواها الشيخ بإسناده عن الصدوق قدَّس سرّه مثله (2).و رواها الصدوق قدّس سرّه فى العيون:الجزء ", الباب /2»فى ذكر زياره 
الرضا عليه السشلام بطوس.الحديث ١.و‏ فيه موسى بن عمران النخعى. 0/2 


لازم به ذكر است كه تعداد روايت هاى نقل شده محمد بن اسماعيل البرمكى از موسى بن عبد الله به ده عدد مى رسد و تعداد 
نقل او هم از امام هادى عليه المّ.لام به ده عدد مى رسد و از امام ديكرى نقل ندارد و در 777 مورد از او به موسى بن عمران 
النخعى نام برده شده اس 


هوبارة موس رف صينة الله لجعي #رليقى افك انشك اناافى أقران مواتقل مس يد 


ص :51/6 


1-(0)) سرجال ابن داودءض 8ة؟. 

؟-(5)) -رءكك به:من لا يحضره الفقيه»ج .ص 204ءباب زياره جامعه لجميع الأئمه عليهم السّلام حديث 071 
*- (0) سر.كك به:تهذيب الأحكامءج عءص 48ءباب زياره جامعه لسائر المشاهد.حديث 01 

*- (5)) -معجم رجال الحديثءج 8١ءص .٠٠١‏ 

ه- (8)) -من لا يحضره الفقيه.ءج ؟.)ص 204باب زياره جامعه لجميع الأئمه عليهم السَّلام.حديث 871. 

ع- (2)) -تهذيب الأحكامءج ءءص 4#.باب زياره جامعه لسائر المشاهد»حديث .١‏ 

- (/0) -معجم رجال الحديث.ج ١٠ءص‏ 28-/9. 


اسماعيل البرمكى از او را با توجه به آنجه درباره اين شخصيت از نجاشى و ديكران آمده از جمله اينكه:«و كان ثقه مستقيما» 


(١)شاهدى‏ بر وثاقت او دانسيتة: 
##روايت دوم:شيخ صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه سند زيارت جامعه را جنين آورده است: 


روى محمّد بن إسماعيل البرمكيّءقال:حدّثنا موسى بن عبد الله النخعيّءقال:قلت لعليّ بن محمّد بن علي بن موسى بن جعفر بن 


«#سندك حديث: 


شيخ صدوق-على بن أحمد بن موسى و محمد بن أحمد السنانى و الحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المكتب-محمد بن 
ابى عبد اللّه الكوفى-محمد بن اسماعيل البرمكى-موسى بن عبد اللّه النخعى-امام هادى عليه السلام. 


با بررسى كه در سند زيارت در روايت اول به عمل آمد در اينجا فقط به ذكر مشيخه شيخ صدوق در اين كتاب و بررسى 
احوال آنها اكتفا مى كنيم.در كتاب معجم رجال الحديث اينكونه معرفى شده اند: 


رضى الله عنهم؛عن محمد بن أبى عبد الله الكوفى عن محمد بن إسماعيل البرمكى». (7) 


«#على بن احمد بن موسى شرح حال او در روايت قبل بيان شد. 


ص :51/0 


6١ حرجال نجاشىءباب الميمءص‎ ))1(-١ 


0057-1 -معجم رجال الحديث»ج 8لءص .3٠٠١‏ 


#محمد بن احمد السنانى من مشايخ الصدوق قدّس سرّه و قد أكثر الروايه عنه فى كتبه مترضيا عليه.و ربما يصفه (الصدوق 


قدّس سرّه) بالمكتب. (١)شيخ‏ صدوق او را ثقه مى داند و بسيار از او روايت كرده است. 
همين كثرت روايت شخصيت جليل القدرى مانند شيخ صدوق دليل وثاقت اوست. 
#الحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المكتب در روايت قبل شرح حال او بيان شد. 
#محمد بن ابى عبد الله الكوفى و محمد بن اسماعيل البرمكى و موسى بن عبد الله النخعى. 
شرح حال اين سه شخصيت در روايت قبل بيان شد. 


#روايت سوم:از كتاب عيون أخبار الرضا عليه الام حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رضى الله عنه و محمد 


بن أحمد السنانى و على بن عبد الله الوراق و الحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المكتب.قالوا: 


بخدها وحنل يق أبن عية الله'الكوفي بو ابو الحنى الأسدي الو دوقن متمد رن اسماعيا المكن البرسمكن قال #تحداثنا مرسييى يل 
عمران النخعى.قال:قلت لعلى بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليه 
السَلام... 


«#سنك حديث: 


إبراهيم بن أحمد بن هشام المكتب-محمد بن اسماعيل البرمكى-موسى بن عمران النخعى-امام هادى عليه السّلام 


ص :517/2 


))١2(-١‏ -معجم رجال الحديث»ج ءضصض -/ا0. 


#على بن أحمك بن محمد بن عمران الدقاق: 

در "7 مورد به عنوان على بن احمد بن موسى از او نام برده شده است و شرح حال او كذشت. 
#محمد بن أحمد السنانى: 

شرح حال او در روايت قبل بررسى شد. 


#على بن عبد الله الوراق من مشايخ الصدوق قدّس مساميو روي غنه المحدوق فى ساتر كني أرقنا ووضيقة بالرازى» 
العيون:الجزء ١»الباب‏ ©»فى النصوص على الرضا بالإمامه فى جمله الأئمه الاثنى عشر عليهم الشلام.ترضى عليه فى العيون:الجرء 
١»الباب‏ ١٠ءفى‏ السبب الذى قيل من أجله بالوقف على موسى بن جعفر عليه السّلام»الحديث .١‏ (1) 


اين شخص هم مورد اطمينان است زيرا طبق نقل فوقءاز مشايخ صدوق و مورد اطمينان ايشان بوده است. 
*#الحسين بن إبراهيم بن أحمن بن هشام المكتب شرح حال او در روايت قبل بيان شك. 
#«محناييق أبن عيف الله الكرقى عوفيظ ا بياة قد 


*#أبو الحسين الأسدى درباره او تضعيف يا توثيقى يبدا نشد اما وجود افراد ثقه ديكرى در طبقه او در مقام نقل اين زيارت از 
طبقه قبل كافى است. 


#محمد بن إسماعيل المكى البرمكى وصف او بيان شد. 


ص : //ا5 


6١ -معجم رجال الحديث»ج 1لءضص‎ ))0١2(-١ 


#موسى بن عمران النخعى وصف ارو بيان شد. 


جنانجه ملاحظه مى فرماييد در هر سه روايت در همه طبقات.روايت ثقات وجود دارند»حال برخى طبقات همه يا يك نفر كه 
شواهد كافى بر وثاقت آن وجود دارد.با توجه به بررسى محتوايى هم كه عده اى از انديشه وران جون حضرت آيت الله 
جوادى آملى فرموده اند يا آنجه علامه مجلسى فرموده كه:«لأنها اصح الزيارات سندا و اعمها موردا و افصحها لفظا و ابلغها 
معي و اغلذها شأتاة 33 #ضحت سند 1ن تن ثابك من شود 


شاوائق همه ادلداوسال ير مك سند روايك ١‏ ناك عحابعه دكات دارد؛1 كاهان و آنان نيز كه خبير به روايات اهل بيت 
عليهم السّ.لام هستند اذعان به علو مكانت اين دعاى عظيم الشأن دارند و بر صدور آن از معصوم صحه كذاشته اند»كه يكى از 


اين دسته نيز مختارى نائينى است كه در رساله حاضر فرموده اند. 


كذشته ازاين دو فصل علمى مؤيداتى نيز براى اتقان و استوارى و استحكام متن اين زيارت و صدور آن از معصوم وجود دارد 
عصر علامه محمّد تقى مجلسى است كه در شرحمن لا يحضره الفقيهاشيخ صدوق در ذيل اين زيارت مى فرمايد: 

«جون به نجف مشورّف شدمءبراى اينكه لياقت تشرّف به حرم علوى را بيدا كنم» تصميم كرفتم كه جند روزى عبادت 
كنم.روزها در مقام مقائم و شب ها در رواق مطهّر مشغول بودم.شبى در عالم مكاشفه«حضرت بقته الله عتجل الله تعالى فرجه 


الشريف»را در حرم يدر بزركوارش ديدم.فردا بهدسرٌ من رأى»مشرف شدم و جون وارد حرم شدم مهدى روحى فداه آن ياره 
ماه آنجا بود.ايستادم واز دور به طور مدّاحى ودر حالى كه با انككشتءاشاره به او مى كردم؛زيارت جامعه را 


ص :517 


))١(-١‏ -بحار الانوارج 9ص 1728١ء‏ جاب بيروت. 


و عظمت او مانع مى شدءتا بالاخره جلو رفتم.به من تلطف كرد و فرمود:«نعم الزياره هذها. 


يعنى :خوب زيارتى است اين زيارت.كفتم:از جدّتان مى باشد.و اشاره به قبر مطهّر امام هادى عليه الس لام كردم.فرمودند:بلى از 


جدّم صادر شده است.) 210 
شرح زيارت جامعه مختارى نائينى 


است-در كتابخانه آيت الله كليايكانى رحمه الله قم به شماره و با عنوان ضبط شده است و در رساله هم مؤلفءنام خاصى بر 


آن ننهاده است. 


دلالات شدم ويس از آن تصوّر اين بود كه نسخه ايشان كاملتر است,امّا با مطابقتى ابتدايى و ملاحظه نسخه.متوجه شديم نسخه 
جناب حاج شيخ محمد بركت تحرير دوّمى ازاين رساله و خيلى كاملتر و افزودكى هاى فراوانى دارد.اين نسخه با 
عنوان«الانوار اللامعه لزوّار الجامعه)در كتابخانه آستان قدس رضوى به شماره عمومى ارون موجود است.لذا درخواست كردم 
كه با توه به كيفيت نسكخه اشان تحقيق ابن اثر را حضرت ابشان به كر تل ناقاجا كرافك نفس كه از خضلت ها 

حا تو جه 4 كيقر 3 تحفيق اين ائر رأ حصرت اد به عهذه بحي ا نفس كه ار ى 


ف كان ابم تمه خسريق وروا راك علقي قرو ا داق و يي و باتع ةع رق رضن مدق كوو ك تلقو للد كن 


به نظر مى رسد خط مؤلمف بزركوار آن باشد.مؤلف» شرح زيارت جامعه رااز ابتدا آغاز كرده و در شرح جمله 


مبا ركة«المكدمون)از نكارش آن باز ايستاده است. 


ص :51/4 


))1(-١‏ -تنقيح المقالءج ١ص‏ 178١ءبه‏ نقل از:كليات فى علم الزجال ايف الله عفر سال ير د 


شيبوه تصحيح و تحقيق 


دراين تصحيح برخى اضافات تحرير اول را كه در تحرير دوم نيامده»ذكر و كزارشى مفيد و مناسب از دو نسخه ارائه كرده 
نككاشته ام كه اميد دارم مسئله آموز و نكته دار باشد. 


در يايان از برادر فاضل و ارجمندم جناب حجه الاسلام سيد محمود نريمانى كه زحمت مقابله و آماده سازى هاى نهايى را بر 


خود هموار كردند صميمانه تشكر مى كنم. 


5/٠١ ص:‎ 


زندكى نامه و حيات علمى و آثار مختارى نائينى 

اشاره 

سد بهاء الدين محمّد فرزند محمد باقر حسينى نائينى اصفهانى عالمى فاضلء محققى جامع و فقيهى متكلم بوده است.وى در 
حدوة سال 1١+‏ ق هو لد قد 

متأسفانه اطلاعات مناسبى درباره ايشان و حيات علمى شان-همجون بسيارى از بزركان علم و معرفت-موجود نيست.به كفته 
دكتر سيد محمد باقر كتابى»«ايشان از اركان فقها و اكابر حكما و متكلمين» (١)و‏ يا به نوشته مرحوم مير سيد على جناب در 


«الاصفهان)»:«از بز ركان فقها و حكماى زمان سلطان حسين بوده است». (7) 


ايشان يس از دوران كودكى به تحصيل علم مشغول كشت و نزد بزركان علماى عصر خود شاكردى كرد از جمله استادان وى 


را علامه مجلسى و فاضل هندى و عموى خود سبد روح الامين مختارى رحمه الله شمرده اند. 


كرديده است كه بيانكر مراتب عاليه علمى و فلسفى و ادبى ايشان است و به فرموده برخى از بزركان رجالءايشان از فحول 
اعاظم و فقهاى اصفهان بوده اند. (#)در اينجا به ياد كرد آثار مختارى نائينى مى يردازيم: 


5/١ صسص:‎ 


.ال١ -رجال اصفهان.د كتر سيد محمد باقر كتابى»ج اءعص‎ ))١(--١ 
.677 ؟-(75)) -رجال و مشاهير اصفهان(الاصفهان) »مير سيد على جناب.)ص‎ 
-آيت الله آقاى حاج سيد محمد على روضاتى.‎ ))( -* 


١-الإجماع‏ ١-أحكام‏ يد “-إرتشاف الصافى من سلاف الشافى»مختصر«الشافى فى الامامهاسيد مرتضى *-أفضليه القيام فى نافله 
العشاء ه-أمان الايمان من اخطار الأذهان *-إناره الطروس فى شرح عباره الدّروس /لالأنوار اللامعه لزوار الجامعه -التسليم 
على النبى فى التشهد الأخير 4-تعديل الميزان فى تعليق علم الميزان ١٠-تعليقات‏ بر شرح صمديه سد على خان ١١-تفريج‏ 
القاصد لتوضيح المقاصد ١١-تقويم‏ الميراث فى تقسيم الميراث 7١-حاشيه‏ أنوار التنزيل *١-حاشيه‏ بر حاشيه مير سيد شريف 
جرجانى بر شرح مطالع 0١-حاشيه‏ بر تحرير القواعد المنطقيه فى شرح الشمسيه 8١-حاشيه‏ شرح مطالع /١-حاشيه‏ مطول -١8‏ 
حاشيه معالم الاصول 94١-حثيث‏ الفلجه فى شرح حديث الفرجه ١٠-حدائق‏ العارف فى طرائق المعارف ١؟-حسان‏ اليواقيت فى 
بيان المواقيت ١١-حواشى‏ بر آيات الاحكام مقدس اردبيلى قدّس سه *7-رساله اى در ارث(كبير)*7؟-رساله اى در 
ارث(متوسط)0١-رساله‏ اى در ارث (صغير)2١-رساله‏ در شرح حال خود 71-رساله در احكام الاموات 18-زواهر الجواهر فى 
نوادر الزواجر 179-شرح بر الفوائد الصمديه شيخ بهائى(صغير) ٠-شرح‏ بر الفوائد الصمديه شيخ بهائى (كبير) ١"ا-شرح‏ بر الفوائد 
الصمديه شيخ بهائى (متوسط) 7”-شرح صحيفه سجاديه ##-شرح لسان الميزان لوزن أفكار الأذهان *7-صفوه الصافى من 
رغوه الشافى ه-عروض العروضءدر عروض و قافيه 7#-عمده الناظر فى عقده الناذر /اا-العين فى سقى المتبايعين 8"-فرائد 
الفوائد 9-فرائد البهيه ٠©-قباله‏ قبيله ١-قسام‏ المواريث فى اقسام التواريث ”8-القول الفصل فى المسح و الغسل ”7؟-كشف 
الغموض فى شرح ألطف العروض 68-لسان الميزان هع-لطائف الميراث لطائف الورّاث #*-مصفاه السفاء لإستصغاء الشفاء 
/اا-المطرز فى اللغز /-مقاليد القصود و مواليد العقود فى تفاصيل صيغ العقود 


ص :5/1 


وعصيضيقن الأشياه و النظاير سيوطى ٠١ه-نحو‏ مير ١ه-نظام‏ اللثالى فى الأيام والليالى 7"ه-نهايه البدايه لبدايه الهدايه. 

وفات 

تاريخ دقيق رحلت آن جناب مشخص نيست؛اما مى دانيم كه در ميان سالهاى 1١1٠‏ تا ١1١5٠‏ ق بوده است. (١)در‏ كتاب رجال 
و مشاهير اصفهان مير سيد على جناب آمده است:«بعضى او را از مفقودين دوره افغان شمرده اند». 25 

ص :5/7 


.448-917 -دانشمندان و بزركان اصفهانءسيد مصلح الدين مهدوىءج ؟.ص‎ ))1(-١ 
.277 ؟-(5)) -رجال و مشاهير اصفهان»ص‎ 


وكلول تفخه تخظى وإنوان اللضة كتامكانه ]نت الله الحطمى كلا دكات 


ص :5/5 


بركه أخر حو خظىانؤار ا للايعه كتابهانه يك الله الفظبى " كلا كات 


ص :5/6 


بركه اوّل نسخه خطى«انوار اللامعه»كتابخانه آستان قدس رضوى 


ص :5/2 


بركه آخر نسخه خطى«انوار اللامعه» كتابخانه آستان قدس رضوى 


ص ://5 


ص ://5 


هو الموفق 
[خطبه الكتاب] 
بسم الله الرسحمن الرتحيم 


الحم للها الى أوجب إكرام الزاير على المزور (١)و‏ ندب (5)إلى زياره الغابر لأهل القبور» و جعل روضات المقرّبين و مشاهد 
الأسبرار؛معارج الزايرين و معاهد الأنوار و مداركك الحاجات و مباركك البركات فهى خزاين ()الأوطار لمن أفرخ فيها أوطار و 
مكفرات الأوزار لمق توطنها أوزاق. 


و الصلاه على من زايره يزور (5)فى يوم النشور و يدخله السرور من الورّب الغفور (2)سكينه المدينه و السفينه الحصينه محمد و 
آله الأبرار و الأئمه الأجله الأخيار ما نثر على مشاهدهم نور على نور و نزلت عليها ملائكه البيت المعمور و تعائقت على مراقدهم 
أيدى الضرايح و استنشق الفوز غاد و الفيض رايح. 


أما بعد؛فيقول فقير رحمه ربه بهاء الدين محمد بن محمد باقر الحسينى رزقه الله عين اليقين و اليقين العينى»أنّ من المعلوم 
الواضح و المكشوف اللايح (2)إتفاق اللاحق 


ص:5/4 


))1(-١‏ -فى نسخه الف:و إن كان من أهل الفسق و الزور بل العناد و الكفورءو عليه شطب. 

؟"-(25)) -فى نسخه الف:و ندبنا إلى زيارتهم و لو بزياره القبور لطلب الخير و دفع الشرورءو عليه شطب. 
*-(”2)) فى الهامش؛ميسرات. 

*-(5)) -فى نسخه الف:و يدخله السرور فى يوم الحشر و النشورءو عليه شطب. 

ه- (0)) -فى نسخه الف:الطاهر الطهر الطهور محمد و آله ما نشر على مشاهدهم....و عليه شطب. 
ع-(6)) -فى نسخه الف:المسلّم بين المسلم و الكافر و المؤمن و الصالح و الفاجر و الأوليا[ء]- 


و السالف من الموافق و المخالف على جلاله أثمتنا الإثنى عشر و فضايلهم المنتشره فى (١)من‏ سمع و بصر و لا سيما فصاحتهم و 
بلا-غتهم البالغه إلى منتهى النهايه و غايه الغايه» فإنْ شواهدها مشهوده حاضره (؟)لكل ذى أذن واعيه (”)و عين ناظره فهذه 
خطبهم تسهّل الخطب على كل يابس و رطب و فى صحايفهم تثير إخلاص حائفهم و علم حاسدهم بالتحاق لاحقهم بسالفهم 
فى مناقبهم و محاسدهم و ذى رسايلهم أعدل الوسايل لكل جاهل وسايل إلى ما خض هم الله به من أوصاف لا يعقلها إل ذهن 
مفبتن أيساكدى إن لميك كيه اعد إفراترى إذقل منياهك طابك فيو سحي الثلم اليم فونه بسيخ بر رطام ليلذ 
عيونها و رشحه (6)ثم قوع باب إستقصائها لمنع فتحه و إن صرف فى إستيفائها شق لسانه و فتحه. 


و منها:[ 8/١‏ |الزياره الجامعه الكبيره»المشتمله على فضايلهم الكثيره المنسوبه إلى عاشرهم الشاهده لمعاشرهم بما يرغم أنوف 
صنوف الجاحدين و يقصم ظهور صدور الحاسدين فإنها أفضل من أن يشهد لها فاضل أو يصف فضله بكنهه بل منها الشاهد 
بفضل من عرف فضله على وجهه كما يجده الآنس بمحاسن الكلام و مزاياه الغايص فى لجج كل مقام لإستخراج خفاياه فإنّه 
يجد مع بلاغته حلانوه سابقه و يرى على جزالته عذوبه سايغه فليختبرها الطبع السليم و ليذقها الذوق القويم و إِنْى و إن كنت 
معترفا بالقصور عن الارتقاء على تلكك القصور و عجزى عن استخراج جميع ما فى كلامهم مغمور إلا أن الميسور لا يسقط 
بالمعسور فشرحتها بحسب المقدور و رجائى من مؤْلّفها و آبائه و أبنائه عليهم السّلام موفور أن يمنحنى ربى بميامنهم التوفيق 
لتحقيق الحق و دق التحقيق و .سمينه ن«الأتوار اللامعه لزوان الجامحة». 


5894١ ص:‎ 


))1١(-١‏ -فى نسخه الف:البشرءبدل:من سمع و بصر. 

09 )سق اسيقه ال افيه إن شام الله إلى أن فسا الدقا الالح فيد 
درم )المقدس من ابد "ا التشوره الحاقه 

ع-(©) -كذا فى السخه. 


[نبذه من أحوال مولانا على بن محمد الهادى عليهما السلام] 
اشاره 


وها أنا أبتدى تيمنا و تبركا بترجمه مؤلفها عليه السّ.لام و نبذ من أحواله أزين به غرّه وجه الكلام (!)و هو سيدنا و سندنا و 
مولانا و معتمدنا الامام المعصوم و الشهيد المظلوم أبو الحسن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن 
الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السّلام. 


لقبه الشريفةالنقى .و اليادى»ولكد بالحدبته فى عينك السأموث فى ثاى رسب لشنه انس خشترة :و ماقين من الوجره على نا فى 
مصباح الكفعمى (1)و هو المشهور و يدل عليه الدعاء المأثور عن صاحب الامر عليه الّ.لام:«اللَهِمْ انّى أسئلك بالمولودين فى 
رجب محمد بن على الثّانى و ابنه على بن محمد المنتجب» ()إلى آخره. 


وقال الشيخ فى التهذيب:فى منتصف ذى الحيجه من السنه المذكوره؛ (5)و قال صاحب عمده المقال فى مناقب الآل:ولد فى 
رجب من سنه مأتين و أربعه عشره سنه من الهجره و قد سمّه المعتز باللّه فقبض فى رجب كما فى التهذيب (ه)و فى يوم الاثنين 
ثالث رجب كما فى مصباح الكفعمى (#)من سنه أربع و خمسين و مأتين على ما فيهما.و فى العمده:فعمره الشريف إحدى و 
أربعون سنه كما فى المصباح (/ا)و بزياده سبعه أشهر على ما فى التهذيب و أربعون سنه إلا أياما على ما فى العمده و فيها كان 


مقامه مع أبيه ست سنين و خمسه أشهر و بقى بعد أبيه ستا و ثلاثين سنه و شهورا فهى مده اقامته و على ما فى المصباح 


ص: 91 


-١‏ (1)) فى نسخه الف:و أتوسّلى بذكره إلى نيل المرام و إن لم يمكن احصاء مناقبه على التمام فأقول:و باللّه التوفيق و هو 
الرفيق فى الطريق مؤلفها سيدنا.... 

؟-(5)) -المصباح»الكفعمى»ص ١؟١١2.‏ 

*- (02) -مصباح المتهجد.ءص .7١8‏ 

*- (6)) -التهذيب»ج ع»ءص 45 باب نسب أبى الحسن على بن محمد عليه السّلام. 

ه- (0)) -التهذيبءج عءءص 41. 

#- (2)) -المصباح»الكفعمى»ص ١؟١١2.‏ 

'- (/01) -مصباح المتهجد.ءص .7١8‏ 


مقامه مع أبيه عشر سنين فمدّه امامته إحدى و ثلاثون سنه.و أمه أم ولد )8-7/( اسمها سمانه المغربيه.(و قد سمه المعتز بالله 
فقبض فى رجب على ما فى التهذيب و فى يوم الاثنين ثالث رجب على ما فى مصباح الكفعمى من سنه أربع و خمسين (1١)و‏ 
مأتين على ما فى التهذيب و المصباح و عمده المقال فعمره الشريف على الاوّل إحدى و أربعون سنه و سبعه أشهر على ما فى 
التهذيب و إحدى و أربعون على ما فى المصباح الكفعمى و أربعون سنه غير أيام على ما فى العمده و فيها كان مقامه مع أبيه 
ست سنين و خمسه أشهر و بقى بعد أبيه ستا و ثلاثين سنه و شهورا وفى المصباح و هى مده إمامته و على ما فى المصباح كان 


مقامه مع أبيه عشر سنين فمده إمامته إحدى و ثلاثون سنه و قبره بسر من رأى قال صاحب العمده فيها). 
وامًا مناقبه عليه السّلام: 


فكثيره شهيرهءقال فى العمده:فمنها ما حل فى الأذان محلا حلاها بأسنافها و اكتنفته شغفا بها اكتناف اللالى اليتيمه بأصدافها و 
شهد لأبى الحسن[عليه المّد.لام]إن نفسه موصوفه بنفايس أوصافها و إنها نازله من الدوحه النبويّه فى ذرى أشرافها و شرفات 
أعرافها و ذلك أنّ أبا الحسن[عليه السّ.لام |قد خرج يوما من سرّ من رأى إلى قريه لهم (5)عرض له فجاء أعرابى ()يطلبه فقيل 
ذهب إلى الموضع الفلاانى فقصده فلمما وصل إليه قال له:ما حاجتكك #قال:أنا رجل من أعراب الكوفه»المتمسّ كين بجدّك على 
بن أبى طالب|عليه السّلام ]و قد ركبنى دين فادح أثقلنى حمله و لم أر من أقصده لقضائه سواك. 


فقال له أبو الحسن[عليه السّ.لام]:طب نفسا و قرٌ عينا ثم أنزله فلمًا أصبح ذلكك اليوم؛قال له أبو الحسن|عليه الس لام]:أريد منكك 
حاجه.اللّه اللّه أن تخالفنى فيها.فقال الأعرابى:لا أخالفكك. 


فكتب أبو الحسن|عليه السشلام ]ورقه بخطه معترفا فيها أن عليه للأعرابى مالا عثينه فيها يرجح 
ص: 58917 
))١(-١‏ -من هنا إلى:بنفايس أوصافها فى نسخه الف عليه شطب. 


))5(-١‏ -فى نسخه الف :لمهم. 
ع )فى تسخه الش:فجاء وجل من الأغرات: 


على دينه و قال:خذها فإذا وصلت إلى سر من رأى أحضر إليَ و عندى جماعه فطالبنى به و أغلظ القول علي فى تركك إيفائكك 
إياه فالله اللّه فى مخالفتى.فقال:أفعل و أخذ الخط فلما وصل|عليه السّد.لام]إلى سر من رأى و حضر عنده جماعه من كبراء 
أصحاب الخليفه و غيرهم حضر ذلك الرجل و أخرج الخط و طالبه و قال كما أوصاه و ألان[عليه السّلام]القول و رفق له و جعل 
يعتذر إليه و وعده بوفائه و طيبه نفسه.فنقل ذلكك إلى الخليفه المتوكل فأمر أن يحمل إلى أبى الحسن|عليه السّ.لام ]ثلاثون ألف 
درهمءفلما حملت إليه تركها إلى أن جاء الأعرابى»فقال:خذ هذا المال إقض منه دينكك و أنفق الباقى على أهلكك و عيالك و 
أعذرنا. 


0 _ 
فقال الأعرابى:يابن رسول اللّهإإِنَ أملى كان يقصر عن ثلث هذا و لكن اللَهُ غلم حَيِتٌ بَجْعَلَ رِلالَتَهُ (١)فأخذ‏ المال و إنصرف 


2 


و هذه منقبه من سمعها حكم له بمكارم الأخلاق و قضى له بالمناقب المحكوم بشرفها بالإتفاق إنتهى ملخصاءو كأنه عليه السلام 
جعل ذمته مشغوله بالمال للرجل ولو بالوعد فصدق إعترافه من غير كذب و لا حاجه إلى توريه وقد ثبت من حقوقه| عليه 
السّلام ]من حيث الإمامه و غيرها فى ذمه الخليفه أضعاف ما رقّمه فى الصحيفه فجاز له أن يستنقذها منه بأى وجه امكن (). 


و أما كراماته و معجزاته 


فكثيره أيضا منها:ما رواه إين طاوس فى المهج و [8/١]‏ الكفعمى فى حواشى مصباحه عن زرافه حاجب المتوكل أنّه قال: إن 
المتوكل كان يكرم الفتح بن خاقان و يعظّمه كثيرا حتّى أنه كان أعرّ عليه من أولاده فأراد إظهار قربه عنده و كرامته عليه فركب 
يوما و أمر الفتح بن خاقان بالركوب معه و الناس كلهم يمشون (5)كل فى مرتبته قربا 


مع 


.١7© -سوره الانعامءالآيه‎ ))1( -١ 

))5(-١‏ كشف الغمه»ج "اص ,١60/‏ باختللاف يسير. 

*- (")) -فى نسخه الف:فلا يقبح الكذب لأجله. 

ع رع)) قي نسحخه الف:قدامهما كل فوج منهم ع مرتبتهم قريا. 


و بعدا منه و كان فيهم أبو الحسن الهادى|عليه السّ.لام ]و أصابه من الحر و المشى أذى كثير قال زرافه:فلما رأيته قلت لهنيا 
سيدى!يعرٌ علي و الله ما يصيبكك من الأذى من هذه الطايفه الطاغيه و كان[عليه الام ]متكثا علي أخذا بيدىّءفقال:يا زرافه!او 
الله ليس قدر ناقه صالح عند الله تعالى اعظم من قدرى و منزلتى عنده و كنت أمشى معه إلى ان نزل المتوكل و أمر الناس 
بالرجوع فركبوا و رجعوا إلى منازلهم فأتيت لد[عليه الس .لام |ببغله فركبها و رجع و ودعته و رجعت إلى منزلى و كان عندى معلم 
شيعي يعلم ولدى فحكيت له القضه و ما سمعته منه[عليه السَلام ]و كنا نأكل الطعام فأمسك المعلّم عن الطعام و رفع يده و قال:و 
الله لقد سمعت منه[عليه ال.لام إذلكك فحلفت له و قلت:و الله هكذا قال[عليه السّدلام ]»فقال المعلّم:إعلم أن المتوكل لا يمكث 
فى ملكه و سلطانه أكثر من ثلاثه أيام و إنه سيهلك. 


ا ا 1 ايان أين تقول هذا؟قال:إن الله تعالى يقول فى قوم 
0 تاي ارم سيو سيسمر ولا يجوز 
فقطع المتوكل والفعم , م 0 


و منها:ما رواه الراوندى رحمه اللّه فى الخرايج و هى كثيره أذكر منها ثلاثه؛منها:ما رواه جماعه من أهل اصفهان منهم أحمد بن 
نضر (6)و محمد بن علويّهءقالوا:كان بإصبهان رجل يقال له:عبد الرحمن و كان شيعباءفقيل (ه)له:ما السبب فى قولكك بإمامه 
(ع)على 


ص :98 


))١(-١‏ حسوره هودءالآيه هع. 

-١‏ (7)) -مهج الدعوات»ص 288 1ءفمن ذلكك ما وجدناه.... 

+ (*)) فى نسخه الف:و رواه الكفعمى أيضا فى حواشى المصباح. 
ع- (6)) -فى الخرائج:نصر. 

و( )مانس المصدر قا 

ع-(©)) -نفس المصدر:السبب الذى أوجب عليكك به القول بإمامه.... 


النقى (١)[عليه‏ السّلام أقال:شاهدت منه (5)ما اوجب ذلك علي و (0هو أنْى كنت فقيرا و كان لى لسان و جرأه فأخرجنى أهل 
فيان شح مو الصو لالخ بت مع قرام إلى جناي :الجر كل دلي وفيا تسد بالبائية لال شري الأعى اتحفي رسن ين 
محمد بن الرضا عليهم الس لام فقلت لبعض من حضر:من هذا الرجل الذى (2)أمر بإحضاره؟فقيل له:هو (/1)رجل علوىٌ تقول 
الدافضه بإ مامته. 


ثم قال: (4) ]6/9[ أنْ المتوكل يحضره للقتل.فقلت:لا أبرح من ههنا حتى أنظر إلى هذا الرجل (4)فأقبل راكبا على فرس و قد 
قام الناس يمنه الطريق و يسرتها (١٠)صفيين. )١١(‏ 


فلما رأيته وقع حتبه فى قلبى فصرت (15)أدعو له فى نفسى بأن يدفع الله عنه شر المتوكل فأقبل يسير بين الناس و هو ينظر إلى 
(17)و لا ينظر يمنه ولا يسره فأنا (؟1)أكرّر فى نفسى الدّعاء له فلمًا صار بإزاى (12)أقبل بوجهه على (12)ثم قال:استجاب الله 
دعاءكك و طوّل عمرك و كت مالك و ولدكك (1١)فارتعدت‏ من هيبته و وقعت بين أصحابى فسألونى (18)ما شأنكك فقلت:خير 
ولم أخبر بذلك مخلوقا (04)ثم إنصرفنا (10)بعد ذلكك إلى إصفهان ففتح الله 


ص :5940 


))١(-١‏ -نفس المصدر:دون غيره من أهل الزمان. 
انب[ حلفي العفد يديه 

0-7 )) -نفس المصدر:و ذللكك. 

*-(6)) -نفس المصدر:مع قوم آخرين. 

ه- (0)) -نفس المصدرنفكنًا بباب المتوكل يوما إذ.... 
#- (2)) -نفس المصدرةقد أمر. 

بك (/6) حتفن العصد :فقيل هذا 

8-(6)) -نفس المصدرنقيل و يقدّر. 

9- (9)) -نفس المصدر:أىٌ رجل هووقال. 
)نفس الحعيد تمر قله 

113-1) شين التصدرة نظروة الل 
5-(1؟1١))‏ -نفس المصدر:فجعلت. 

(1)) -نفس المصدر:إلى عرف دابته لا ينظر. 
))18(-١‏ -نفس المصدر:و أنا دائم الدّعاء. 
))١10(-060‏ -نفس المصدر:بازائى. 

2 (1282)) -نفس المصدر:إليَ بوجهه و قال. 

17د (/ا])) حنفين المسدو فال 

(18)) -نفس المصدر:و هم يقولون. 


6-(19)) بنفس الحصدر اوقا 
))390١(-‏ -نفس المصدر:مخلوقا فانصرفنا. 


علىٌ بدعائه (١)وجوها‏ من المال حتّى (5)اليوم اغلق بابى على ما قيمته ألف ألف درهم سوى مالى خارج دارى و رزقت عشره 
أولاد و مضى (")من عمرى نيف (5)عن سبعين سنه فأنا (2)أقول بامامته إذ (ع)علم ما كان فى نفسى (لاو استجاب الله دعاءه 


و منها:أنّه قال:إنّ لهبه الله بن أبى منصور الموصلى بديار ربيعه كاتبا نصرائيا و كان من أهل كفر توثا يسمّى يوسف بن يعقوب 
و كان بينه و بين والدى صداقه قال:فوافانا فنزل عند والدىءفقلت له:ما شأنكك قدمت فى هذا الوقت؟قال: أحضرنى المتوكل و ما 


أدزى عا براذ فس إلا آتئ إشتريك تقب من الله بماثة دقاو تعلق بق محمد بن الرقا عليهع الشلام معى: 


قال:و خرج إلى حضره المتوكل و إنصرف إلينا بعد أيام قلايل فرحا مسرورا فقال له والدى:حد ثنى حديثكك؛قال:سرت إلى سرٌ 
من رأى و ما دخلتها قطءفنزلت فى دار و قلت:أحب أن اوصل المائه دينار إلى على بن محمد عليه السّد.لام قبل مصيرى إلى باب 
المتوكل و قبل أن يعرف أحد بقدومى.قال:فعرفت أنّ المتوكل قد منعه من الركوب و أنه ملازم لداره.فقات:كيف أصنع رجل 
نصرانى يسأل عن دار ولد إبن الرضا لا آمن أن يكون ذلكك زياده فيما أحاذره. 


قال:ففكرت ساعه فى ذلكك فوقع فى نفسى أن أركب حمارى و أخرج من البلد و لا أمنعه من حيث يذهب لعلى أقف على داره 
من غير أن أسأل أحذاءقال:فجعلت الدنانير فى كاغذه و جعلتها فى كمّى و ركبت و كان الحمار يتخرّق ]8/7[ الشوارع و 


الأنواق و يعن عر يشاء إن أ عدرف الاب دار فرقق الحنار فعهدت أذيوول 


ص :98 


))١(-١‏ -نفس المصدر:-بدعائه. 

؟-(07)) -نفس المصدر: +حتى أنا. 

دارم )فين التساردمه: الاولاو افد بلعث 

ع-(6)) -نفس المصدر:نيفا. 

ه- (0)) -نفس المصدر:و أنا. 

8-(6)) -نفس المصدر:بإمامه هذا الذى علم.... 
/ك:()) دنس العضك رقلنن.: 

- (8) -الخرائج و الجرائحءج ١ص‏ 87*_# وح .١‏ 


فلم يزل فقلت للغلا-م:سل لمن هذه الدار؟فقيل له:هذه دار على بن محمد بن الرضا عليهم اله لام.فقلت:الله أكبرءدلالله 
مقنعه.قال:و إذا خادم أسود قد خرج من الدار. 


فقال:أنت يوسف بن يعقوب؟قلت:نعم.قال:إنزل!فتزلت فأقعدنى فى الدهليز و دخل فقلت فى نفسى:و هذه دلاله أخرى من أين 
عرف هذا الغلام إسمى و إسم أبى و ليس فى هذه البلده من يعرفنى و لا دخلته قط. 

قال:فخرج الخادم.فقال:أين المائه دينار التى معكك فى كمكك فى الكاغذه هاتها؟ فناولته إيَاها.قلت:و هذه ثالثه ثم رجع إلى 
فقال:أدخل فدخلت و هو فى مجلسه وحله. 


فقال:يا يوس فإإِنْ أقواما يزعمون أن ولايتنا لا تنفع أمثالكك كذبوا و الله نا لتنفع أمثالك إمض فيما وافيت له فإنكك سترى ما 
فض رمي لنالكفو الدسار كفن 


قال#قمقيت إلى باب النتر كل فقلت كل ها أرذكءى إتصرفف قال هه اللتفلقية إبنة بعك مرك أبيه و هو مسلم حسن التشيّع 
فأخبرنى أَنْ أباه مات على النصرانيه و أنه أسلم بعد موت والده و كان يقول أنا بشاره مولاى عليه السّلام (1). 


و منها:ما روى عن خيران الأسباطى قال:قدمت المدينه على أبى الحسن عليه السّلام فقال: 


فافعل الواثئق؟قلت:هو فى عافيدءو قال:ما يفعل جعفر؟قلثةتركنه أسوء الناس خالا فى السجنءوقالةما يفعل إبن 
الزيّات؟قلت:الأمر أمره و أنا منذ عشره أيام خرجت من هناكك.قال[عليه ال لام]:مات الواثق و قد أقعد المتوكل جعفر و قتل إبن 
الزيّات!قلت:متى؟ قال:بعد خروجكك بسته أيام فكان كذلكك (1). 


و ذكر المسعودى الدمشقى عن العامّه فى كتابه المسمى ب«غايه التحقيق» (*) أحاديث كثيره»منها: حديث 1 المخالى قال:قال 
يحيى بن هبيره:أرسل المتوكل إلى على الهادى|عليه السّ.لام |فأحضره ثم أمر عسكره بأن يتزيّنوا و يلبسوا السلاح ويأخذ كل 
منهم بمخلاه فرسه ترابا و يكوّمه كومه واحده فصار جبلا عظيما يقال له:تل المخالى فأخذ بيد 


ص :/591 
0017-١‏ -الخرائج و الجرائح»ج اءعص 6 باب الحادى عشر ف معجزات الإمام عليه السَلام. 


)حلاش المضاووض قم 
*- (00) -لم نعثر عليه. 


الإمام على[عليه الس.لام ]و صعد الل فجلس على مع المتوكلءثم قال:يا على أنظر إلى عسكرى فينظر و إذا بعسكر عظيم.فقال 
المتوكل:هل رأيت عسكرا أكثر من عسكرى فقال:نعم فقال:و أىٌّ عسكر أكثر منه فقال: ]عم[ عسكرى فقال:من أين لكك 
عسكر فقّال:عندى. 


قال:إذا كان ذلك فأحبٌ أن ترينى إِيّاه فقال الهادى[عليه السلام]:أنظر عن يمينك.فنظر فإذا ملايكه قايمه بأيديهم حراب من نار 
والمتوكل يقول:يا على|النار النار»و الملائكه تقول: خذوا صاحب الدار و أحرقوه بالنار فالتفت جعفر إلى المتوكل و قد خف 
عقله و ذهب رأيه.فقال|عليه السّرلام]:أنظر إلى الشمال فنظر فإذا عسكر أكثر من اليمين و بأيديهم حراب من نار فلما رآهم 
المتوكل غاب رشده و رأى الملائكه تريد أن تطعنه بالحراب الذى فى أيديهم و هو يقول:يا على !النار»النار. 


والملائكه تقول:خذوا صاحب الدار و أحرقوه بالنار فالتفت المتوكل إلى على و هو يقول:يا عل ى!أدركنى.فأخذه على.فلما صحا 
قال له:أتقول أنت لو تكون لكم عسكر لم قتل الحسين[عليه السَلام أفوحق ربى و جلال ملكه لقد أتى إليه عسكر و قد طلبوا منه 
الإذن أن يأمرهم بالبراز فأبى و قال:إذا برزتم إلى هولاء الكفره و قتلتموهم من يقتلنى من بعدهم فبكوا و قالوا:ما نبرح من هذه 
الأرض حتى نقيم المأتم عليك فى كل سنه إلى أن تقوم القيامه و ها هم بحرم جدى الحسين [عليه المّدلام ]إلى أن يظهر قائمنا 
فينصرونه فأخذ بيده المتوكل و نزل من جبل المخالى ثم أمر له بألف ألف دينار و سفط من الجوهر و قال:يا على!أفتؤمننى أن لا 


تخرج على و لا على أحد من ولدىءفقال:ما هذه من شيمتى. 


فقال:إنصرف بحفظ الله ودعته يا أبا الحسن فإنصرف و جعل الناس يهنُونه فقال:شكرتم رجلا أعطانا بعض حقّنا وفاز 
بالباقى»فبلغ جعفر المتوكل ذلكك فلم يقل شيئا. 


و قد ذكره الراوندى أيضا فى الخرائج مختصرا و لما تعذر إستقصاء الباب و لا إستيفاء الآباب لأن المقصود فى هذا المقام نوع 
آخر من الكلام إقتصرنا على ما ذكرنا. 


ص :/59 


[الزياره الجامعه الكبيره] 
اشاره 


فنقول:إعلم (1)إِنْ الزياره الجامعه الكبيره رواها الصدوق محمد بن على بن بابويه فى الفقبه بسئد معتبر و إن كان فبه مافيه لأنٌّ 
(')هذه الزياره بما فيها من البلاغه و جزاله العباره تشهد بصحه الإسناد و الإستناد و لا حاجه إلى تصحيح الأسناد على وفق ما 
إصطلح عليه المتأخرون.قال:حدثنا على بن أحمد بن موسى و الحسين بن إبراهيم بن أحمد الكاتب قالا:حدّثنا محمد بن أبى 


عيك الله الكوف عن ميعمد بن ممعي البرمكن قال: 


حدثنا موسى بن عبد الله النخعى (و البرمكى ثقه و هو المشهور بصاحب الصومعه و الباقون مجاهيل)قال(يعنى النخعى):قلت لعلى 
بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليهم الشّدلام ]8/6[ :علمنى يابن 
رسول الله قولا أقوله بليغا كاملا اذا زرت واحدا منكم (). 


إذانظرف لأقول و بليغانحال من الضمير المنصوب أو نعت لقولا لأن جمله أقوله أيضا مع قيوده نعت له فلا يلزم فصل النعت عن 
المنعوت بالأجنبى و قد يقال:إن الأولى لا يزار بهذه الزياره فى كل مره أكثر من واحد منهم عليهم السّ .لام فينبغى أن يزار بها فى 
الكاظمين و العسكريين أحد الإمامين ثم يقول مره ثانيه يزار بها الآدخر ولا يشرّكك فى الزياره بها بين الإثنين منهم فصاعدا 
لقوله:«واحدا منكماو هو من الغرابه بمكان فإن فى زياره واحد مبهم منهم وجهان:أحدهما:أن يسلم عليه و يخاطبه بصيغه المفرد 
و المعانى العامه للكل و لا يأتى بما بخص بعضهم دون بعض. 


و ثانيهما:أن يسلم على الجميع بصيغه الجمع و المعانى العامه الجامعه لهم ليندرج كل واحد منهم فى اللفظ و المعنى و إنما 
أجاب عليه الب لام سؤال السائل بالوجه الثانى كما هو واضح إها تبرّعا ببيان الأكمل أو لعلمه[عليه السّلام |بمقصود السائل فكيف 
لا يزار بهذه الجامعه اثنان فصاعداءبل مقتضى ألفاظها و معانيها أن يحضر الزاير فى قلبه و نظره جميع الإثنى عشر و إنه بهذه 
الكلمات يخاطب الجميع لحضور أرواحهم و لا سيّما صاحب القبر الحاضر 


ص :949 
))1(-١‏ -فى نسخه الف:إذا عرفت هذا فاعلم. 


)فى تسكه الف :إلا أن. 
*- ()) -من لا يحضره الفقيهءج 1ءص ٠04‏ 2ءزياره جامعه لجميع الأئمه عليهم السّلام. 


عقذة لأن خافقه الخطان هه أكتر.و أظير لحقوى روسه و مده المقدسية إن قلنا يكرنه فى القن كما هو الأظهر بو لحضور 
زوه و الوص المماسه لجسده إن قلنا بعروجه إلى السماء و أيضا قوله:«واحدا منكم»أعم من أن يكون مع غيره أم لا فيعم 
الواحد المتحقق فى ضمن العدد و أيضا إذا جاز خطاب الواحد بصيغ الجمع فخطاب الاثنين بها أولى لجوازءلأنهما أقرب إلى 
الجمع بل جمع عند جمع من الأصوليين و فى عرف المنطقيين. 


و أما أنا فإنما أقصد خطاب الجمع أعنى الإ-ثنى عشر بأجمعهم فالجميع مزورون صاحب الروضه واحدا أم إثنين من قرب و 
الباقون من بعد إذ الغيبه و الحضور باعتبار القبور. 


فقال[عليه السّدلام]::إذا هرك إن الناب«كظاهره يانه الروضه ان فك قرت العماره بركظة و الآ فا السك #الاقان بالتكيرات 


عند البابين اليوم أحوط. 


«فقف خارج الباب و أشهد الشهادتين» يحصل الإمتثال معنى بقول:«لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّهاو لو قال:«أشهد أن لا إله إلا 
اللدبى آل محمةا وول اللوكان أقرى إلى الاسفال بحسي لفل الأمر. 


«و أنت على غسل؛/للرٌياره ل0)و الواو للحال ]4/5[ و هل هو صفه كمال للزياره أو شرط لها كالطهاره للصلاه 
المندوبه؟وجهان:أظهرهما الأول لأصاله جواز الزياره بلا غسل حتّى يثبت المنع بدليل.و يؤيّده خلو بعض الزيارات المأثوره عنه. 


«فإذا دخلت)الباب«فقف؛عنده ولا تدن من القبر و قل«اللّه اكبر اللّه أكبر بثلاثين مرّه)؛و قولكك«الله أكبرامره و إنما التكرير 
لبيان الكيفيه والموالاله دون العدد حتى تصير الثلا-ءثون ستين و الأوتهوة ثمانين و المائه مأتين ١ثم‏ إمشامشيا«قليلا»)إلى جانب 
القبر.«و عليكك السكينه)؛و هى طمأنينه البدن«و الوقار»؛و هو سكون النفس.«و قارب 


6٠١ ص:‎ 


))1(-١‏ -فى نسخه الف:و حمله على غسل الجنابه و أنه يجب أن لا يكون جنبا بعيد إلا أن اعتبار غسل الزياره فى حقيقتها أو 
شرطا لها مطلقا أو هنا و إن كان ظاهر اللفظ بعيد بل هو كمال لها فهو مستحب فى مستيحب. 


بين خطاك»؛بالضم جمع الخطوه كذلكك و هى ما بين القدمين لأن تقريب الخطى يوجب تكثيرها و فيه تكثير الثواب الموهوب 
على ذلكك الحساب و لأن تقريبها أقرب إلى الأدب. 


«ثئم قف و كبر الله عز و جل ثلا-ثين مرّه ثم أدن من القبر و كبر الله أربعين تكبيره تمام المائه تكبيره)؛(مفعول لأ-جله أى لا 
تمامها أو)بدل من أربعين أو عطف بيان له»أى متمّمها و ظاهره هنا إجزاء التكبير حال الدنو و المشى إذ لم يقل»ثم قف و كبر 
كما فى الأوّلين. 

[السلام عليكم يا اهل بيت النبوه] 

ثم قل :«السلام عليكم) 

(لما طلب السايل ما يزور واحدا منهم عليهم الدّ.لام أى واحد كان تبرع عليه السَّلام بالزياره الجامعه للجميع لأنه أكمل و أولى و 
لعله عليه السّلام علم أن مقصوده الجامعه ليزور بها أى واحد منهم أراد فالجواب على وفق الطلاب من غير تبرّع). 

لا يخفى أن سكوته[عليه السّ.لام ]عن النيه يدل على أنه أمر قلبى لا ينفكك عن شروع العاقل فى أفعاله الإختياريه حتى لو كلفنا 
بتجريدها عنه كان تكليفا بما لا يطاق و لا ينافى كون التلفظ أحسن ليتبعه ذلكك القصد القلبى لكن النيه ليست مجرد التصور و 
الإخطار بالقلب فالمرائى لا ينفعه تصور التقرب و لا مجرد دعواهءبل حقيقه التقرب إنطواء قلبه على التصديق بأنّه يفعل العباده 
للتقرب إلى الله سسبحائه و مرضنه إلى كرثة قط الاغرة على الفعل لاغيزو أيج عنذا هن سدرة تضور المعنن و التلنظ رما ندل 
عليه و كيف تحصل حقيقه الشىء بمجرد تصوّره و التلفظ به فإن المشبع مثلا- هو حقيقه الطعام لا تصوره و التلفّظ به فكذا 


المقرف هو خلوص النفس فى الانبعاث بهذا الباعث عن ساير البواعث لا تصوّره و إدعاؤه. 


ثم«السلام)مصدر بمعنى اللساراته و باسنت كد الله سبحانه مبالغه أو بمعنى السالم أو ذى السلامه وهو ساد مسد الفعل 
ب لاء لا ا لا 
فاصله:سلمت السلام بالنصب فرفع بالإبتداء لغرض الثبات و الدوام و عليهما جاء قوله تعالى: قالوا سَ لاما قال سَملام (للعفالرد 


أيه 
ص:١٠١6‏ 
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و المعنى الدعاء للمخاطب بالسلامه عن المكاره و الآفات و لذا سمّى تحيه لأسن الموت من أعظم المكاره فيكون طلبا لحياه 
المخاطب و اللام إمّا عوض عن المضاف اليه»أى سلامىءأى دعايى به و طلبى له أو سلام الله أى السلامه الحاصله من فعله و 
تقديره أو الأ.عم أى سلام المسلّمين.و إِمَا لتعريف الإستغراق لجميع أفراد السلامه ]8/0[ أو الجنس أو العهد الخارجى إلى 
المستغرق إذ لا وجه للتخصيص و لا يناسب المقام. 


و الفرق بينه و بين الإستغراق إِنَّ إراده جميع الأفراد هنا من حيث العهد إلا أنه إتفق تعلقه بالكل فحصل الاستغراق و هناكك من 


حيث الإستغراق أولا و بالذات. 


وما يتوهم من أن مقتضى المقابله كون المعهود دون الجميع و هم شنيع؛إذ الفرق بالعهد و عدمه و اما عدد المعهود فتابع للعهود 
فقد يكون أقلّ ما يصدق عليه الاسم و قد يرتقى إلى حيث يستوعب الأفراد. 


و أمًا العهد الذهنى فلا يناسب المقام إذ المعهود حينئذ هو البعض المبهم و لا وقع لإبهام السلام بين أفراده و كلمه«على/لا تفيد 


و التحقيق إنها إن استعملت مع صريح النفع و ما يرادفه أو يستلزمه لم تفد الضرر نحو 


مظعي روإسار وعد وبجلت نكم كنا ورزادم اناد الشمدي راك الفتورويا رادم ار ودار جوتي لَهُمُ اللعنَه و 
َه مموة الذار 010و لَه عَدّابٌ عَظِيمْ لكو إن كان المتعلق المذكور أو المحذوف من المفهومات العامه. 


«يا اهل بيت النبوه) بالّداء القريب و البعيد و يمكن هنا إراده الأول نظرا إلى قرب قبورهم و أرواحهم و مساواه متهم لحتهم»و 
الثانى نظرا إلى الموت لأنه فى حكم البعد و إلى بعد قبور البعض بل الأكثر و يمكن إراده الأعم بتوزيع القرب و البعد و لو على 
عموم المشتركك أو المجاز 


6٠7:ص‎ 
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وأعل النجل اعستيزقدو أقاويةو اهل الآمووز لامو اهل الك سكاف المع ياو كيف نوس شور كاق أو سد ونه سهان 
للشّرف و الشريف بجامع الجمع و الحفظ و الإضافه الأولى لاميه و الثانيه يحتملها و البيانيه على كون البيت للشريف و النبوه 
بمعنى النبيّ أو ذى النبوه أو على تشبيهها بالبيت و إذا أضفته إليه[صلى اللّه عليه و اله إفلاميّه لا غير. 


ل ا ه من طرق 
الخاصفدو الغافهة ]له لناقول قوله عمال : عا يُرِيدُ الله لك هِب عَنْكُمُ الرخْس أَهْلَّ الت وَ يُطَهُرَكُمْ تَطهيراً ()جمعهم [صلى الله 
عليه و اله[تحت كسائه و وضع يده عليهم و قال:«اللهم هؤلاء أهل بيتى» (7)و أرادت أم سلمه أن يدخل فيه فمنعها و قال: 


«إنَك على خير) ()فكيف يعم أهل البيت هنا جميع الأثئمه؟ 


قلت:هذا الكلاسم فى هذا المقام صريح فى العموم و عليه بناء عموم الآديه لعصمه الجميع و الروايات ]4/8[ تدل على خروج 
الزوجات دون باقى الأثئمه لعدم الحصر فى الأربعه و إِنْما إقتصر عليهم لان غيرهم لم يكونوا حينئذ موجودين. 


نعم؛أصحاب الكساء منحصر فى الأربعه و يرشد إلى العموم ما استفاض بين الفريقين من قوله صلّى الله عليه و اله:'إنّى تارك 
فيكم التقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض» (2الأن المراد نفى الإفتراق فى الدنيا فلا بد من 
إقتران الكتاب أبدا بأحد من أهل البيت الأطياب.و روى الصدوق فى معانى الأخبار باسناده عن سليمان الديلمى قال:قلت لأبى 
عبد الله عليه الم لام:من الآل؟فقال:ذريه محمد[صلى الله عليه و اله]ءقلت:فمن الأهل؟ فقال:الأئمه عليهم الس لام (2)و عن أبى 
بصير عنه عليه السَلام الله لين آل معنن على الله عليدى اله ]#قال: 


ذريته»فقلت:من أهل بيته؟قال:الأئمه الأوصياء (2)[عليهم السّلام]. 
ص 6٠7:‏ 


-()) سسورة الأحز ب الآ جم 

؟- (7)) -الأمالى»للصدوق»ص 205. 

*- ()) -الأمالىءللطوسى»ءص 286 1ءالمجلس العاشريح .٠١‏ 

ع (06) -كمال الدين»ص 174.باب اتصال الوصيه من لدن آدم عليه السلام. 
ه- (8)) -معانى الأخبارص 45.باب معانى الآل و الأهل و...ءح ؟. 

ع (8) _الأمالى»للصدوق:ص ١؟7:لمجلس‏ الثانى و الأربعون. 


«و معدن» [الرساله] 


بكسر الدال و النصب بالعطف على الأهل اسم مكان من عدن يعدن بالكسر بالمكان أى أقام به و منه جنه العدن أى الإقامه أى 
محل الرساله(و هو بالنصب عطف على الأهل) و كون الأثمه محل الرساله واضح إن جعلت (١)بمعنى‏ الأحكام المرسل بها لأنهم 
محل علمها و مجاز إن جعلت بمعنى(كون الانسان رسولا من عند الله لأ-نهم عليهم السّ.لام محال لوازمها من العلوم و 
الكمالات)النبوه الخاصه لأنّ محلّها الحقيقى هو النبى صِلَى الله عليه و اله دون الأيمه و وجه التجوز كونهم عليهم المّر.لام محال 
لوازمها من العصمه و العلوم و المعجزات أو محال النيابه عن الرسول أو زياده قربهم منه و إختصاصهم به حتى كأنهم هو كما 
جعل أمير المؤمنين عليه السّر.لام نفس الرسول صلَّى الله عليه و اله فى آيه المباهله (5).و يجوز جرهمعدن؛عطفا على البيت أو 
النبوه فمعدن الرساله هو الرسول صلَّى الله عليه و اله و أهله و أهل بيته هم الأثمه عليهم السّلام. 


«و مختلف الملائكه» 
بفتح اللام على زنه اسم المفعول اسم مكان اختلاف القوم مجىء بعضهم خلف مجىء البعض الآخر أى محل اختلاف. 


الملائكه غير صاحب الوحى للمقابله أو مطلقا سواء كان مجيئهم لوحى أو غيره فهو أعم من مهبط الوحى أو النظر هنا إلى نزول 
الملايكه أنفسهم(مع قطع النظر عمّا نزلوا به) و هناكك إلى ما نزل به الوحى فيتغايران و لا يتداخلان. 


«و مهبط الوحى» 


و مهبط بفتح الباء الموحده اسم مكان من هبط يهبط بكسرها كمضرب أى محل هبوط الوحى قال ابن فارس (0:كل ما ألقيته 
إلى غيرك لتعلّمه فهو وحى و هو مصدر وحى إليه يحى كوعد يعد و أوحى إليه بالالف مثله ثم غلب فيما يلقى إلى الأنبياء من 
عند الله تعالى إنتهى. 


6٠١5: ص‎ 


))١1(-١‏ -فى نسخه الف :جعلنا الرساله. 
؟-(73)) -سوره آل عمرانءالآيه .6١‏ 


3 إفروة -معجم مقاييس اللغدعج .ص 317,ماده«وحى). 


وقد يستعمل بمعنى الإلهام كقوله تعالى: وَ أَوْحلا رَبك إِلَى النَخْلٍ (١)و‏ هو هنا إما بمعنى المصدر أو اسم ]8/2[ المفعول أو 
الفاعل أى الكلام الموحى أو الملكك النازل (و ليس حينئذ تخصيصا بعد تعميم و إن عمّت الملائكه صاحب الوحى منهم أيضا 
للفرق بين اختلاف الجميع و هبوط واحد منهم بالوحى كما عرفت)و اعراب مختلف و مهبط» كاعراب معدنءفالجرٌ واضح و فى 
النصب تجوز لأن اختلاف الملايكه و هبوطهم للوحى إنما هو إلى الرسول صلَى الله عليه و اله عليه لا على الأثمه عليهم السرلام 
و إليهم فإن اطلاق المختلف و المهبط على الرسول صلَى اللّه عليه و اله أيضا و ان كان على التجوز لان حقيقتهما إنما هو البيت 
كلدي هق القرل يان الملذتكد ليا اعسفوا إلى مكافية اليك كرت دن مكانه فيل الله غلية و اله و فيظرا عل ذلك المكانة 
جعل صِلَى الله عليه و اله مختلفا و مهبطا مجازا كما قالوا فى مررت بزيد:إنّ المرور على مكان يقرب من مكان زيد و إنما 
أوقعوه على زيد مجازا لكن هذا التجوز إنما هو فيه صلَى الأنه عليه و اله ابتداء و بالذات و فى الأنثمه ثانيا و بالعرض و 
بتوسطه[صِلَى الله عليه و اله]مع تجوز ثان هو ان زياده اختصاصهم به[صلى الله عليه و اله ]و عليهم بالوحى أوجب لهم بالتجوّز 
وضفه[ضك اللعليه وال ] 


اللهم إلا أن يفسر الوحى بالإلهام أو تحديث الملائكه مع الأيمه بغير الأحكام فإنهم محدّثون كما وردت به الأخبار و قال تعالى 
وأ كاري نوا نه 12 لاد 2 5 00 3 ا 

فى سوره الانبياء: وخعلاك ائْمّهُ دون بامرنا وََ أوعلا إِليْهُم فغل الحلات (')الا-به وروى ابو حمزه قال:قال ابو جعفر| عليه 

السَلام]:يعنى الأثمة من ولد فاطمه|عليها السّلام إيوحى إليهم بالروح فى صدورهم. 200 


وروي أن الملائكه تتنزّل على الأثمه فى ليله القدر يما يكون فى السنه و فى سوره النحل: وَ أؤ حلم رَبك إِلَى النّخْل أن انخذى 
8 إن 2و ِ 3-1 لا بو 2 1 7 ع 
مِنَ الال بوتا وَ مِنَ الشجر وَ مِمَا يَعْرشُونَ (5)و روى الكلينى باسناده عن الوشااء ]عن الرضا عليه السّلام قال :بلغ بالنحل أن 


6١60: ص‎ 


.8( -سوره النحلءالآيه‎ ))١(-١ 
3# )عسوو الأنساب الك‎ 9 
بت ()) نتاويل الآيات ون "ا #ااسورة الأنبياء و ما فيها من الآبات:‎ 
.8( ع (ع)) -سوره النحلءالآيه‎ 


يوحى إليها بل فينا نزلت نحن النحل و نحن المقيمون للّه فى أرضه بأمره و الجبال شيعتنا و الشجر النساء المؤمنات (1)إنتهى. 


شبهوا بالنحل فكما يخرج من بطونها شراب مختلف ألوانه فيه شفاء للناس كذلكك يخرج من صدورهم علوم تشربها قلوب 
المؤمنين فها لها شفاء و قد جاء فى أسماء أمير المؤمنين عليه السّلام أمير النحل (7)فقد جاء فيه يعسوب الدين و اليعسوب أمير 
النحل و ذكرها الرئيس الكبير فالأئمه من ولده أيضا نحل إلا أنه أميرهم و كبيرهم و الشيعه جبال فى رفعه و رجامهم و هم أوتاد 
الأرض و النساء اشجار فإنها تسقى تفرعت منه الغصون و حصلت منها الثمار و النساء يلحقن من ماء الفحول و يتفرع منهن فروع 
غلى الأصول: 


ثم إعلم إنه اختلف فى حقيقه الوحى إلى النبى صِلَى الله عليه و اله؛و كيفيته فقالت الفلاسفه:إن نفس النَبى إذا فاض عليها معنى 
عقلى إرتسم فى خياله و حسه صوره مناسبه له يبصرها و يسمع كلامها (”")و هذا بظاهره كما قيل إنكار لظاهر الشرع من وجود 
ملك مجسم محسوس يأتيه بكلا.م مسموع فى الخارج و إنكار لكلام خارجى و إنما هو تقرير و اثبات لأمور ذهتيه (5؟)و صور 
عقليه و إِتّفق المليون على أن ملك الوحى جبرئيل و هو حى مدركث 


6١٠2: ص‎ 


))1(-١‏ -لم نعثر عليه فى الكافى فانظر:بحار الأنوارءج ”)ص ١٠1ءباب‏ نادر فى تأويل النحل بهم عليهم السّلامءح ١‏ و ؟. 

-١‏ (0) -روى ابن شهر آشوب فى مناقب آل أبى طالبءج ؟ءص 157»فصل فى انقياد الحيوانات له عليه الس لام:«الرضا عليه 
الام فى هذه الآيه قال النبى:عليى أميرها فسمى أمير النحل و يقال:إن النبى صلى الله عليه و اله وجه عسكرا إلى قلعه بنى ثعل 
فحاربهم أهل القلعه حتى نفذت أسلحتهم فأرسلوا إليهم كواز النحل فعجز عسكر النبى عنها فجاء على فذلت النحل له فلذلكك 
سمى أمير النحل). 

*- ()) -فى نسخه الف :كما فى المنام الا ذلكك فى اليقظه وءو عليه شطب. 

ع- (©)) -فى نسخه الف:فمن شبهات الاوهام بل أوهام العوام حيث حصروا الموجود الخارجى فى الاجسام و إلآ فالصور 
المتحققه فى المنام و ساير موجودات عالم المثال موجودات خارجيه و محسوسه بالحس الخارجى و ليست اجساما و لا امورا 
ذهتئه فقطءو عليه شطب. 


للكليات متحرّكك بالإراده معصوم (١)كغيره‏ من الملا.ئكهءو الوحى لفظ يتزل به يسمعه فى السماء أو يراها منقوشه فى اللوح 
فيق رأها و يأمره الله بأن ينزل بها على النبى فيأتيه و يقرأه عليه كما دلّت عليه ظواهر الشرع و جمع من المتأخرين جمعوا بين 
الروحانى و الجسمانىءقال السيد الفاضل نظام الدين أحمد:الأشبه أن نزول الوحى و الملكك على الأنبياء عليهم السّرلام إنما هو 
بأن تتلقى نفس النبى أوّلا ما يوحى إليه تلقَيا روحانيا ثم يتمثل و يتصور ما يوحى إليه فقط أو مع الملكك الموحى فى الحس 
المشتركك ثم فى القوّه العقليه لأن الوحى لو كان ]1//[ نزول ملكك جسمانى يتكلم معه فى الخارج فقط من غير تلق روحانى لما 
عرض للنبى حين الوحى شبه غشىئ و لحواسه الظاهره شبه دهشه على ما هو مشهور منقول من حال النْبِى حين نزول الوحى 
عليهءبل كان ينبغى أن يكون توجه نفسه الكامله على هذا التقدير إلى الظاهر أتم و أكمل و تكون حواسه الظاهره أصحٌ و 
أسلم.إلى أن قال:فالقول بأن(الوحى و)صوره الملكك و الكلام المعجز من عمل المتخيّله بأن تحدثهما فى الحس المشترك كما 
هو المشهور عن الفلاسفه مستبعد مستنكر جداء(و كذا كون الكلا-م المعجز من عملها)ءبل الحق أن محدث ذلك كله هو 
الواجب جل شأنه يحدثه فى حسه المشتركك أولا ثم فى الخارج و لا استبعاد فى ذلكك أصلا و لا يبعد أن يكون للقوّه المتخله 
التى للنّبى مدخل ما فى هذين الإحداثين بأن تكون معده فقط على أن ظاهر قوله تعالى فى سوره البقره: قل من لكان عدحها 
لجبريل نه لَه عَللِ بك (1)و قوله فى الشعراء: َرَلَ به الوح الْأمِينٌ* عَللِ كسك ()يدل على ما اخترناه(من كيفيه نزول 
الوحى)و التأويل خلاف الظاهر فما قاله بعض المفسرين من أن أكثر الأمه على أن القرآن نزل على محمد[صلَى اللّه عليه و اله]لا 
على قلبه؛لكن خصٌ القلب بالذكر لأن السبب فى تمكنه من الأداء إثباته فى قلبه و معنى على قلبكك:حفظك إياه و فهمكك له. 


7 قيل:أى جعل قلء كك متصفا بأخلاق القرآن و متأدّبا بآدابه كما فى حديث عايشه: 
ص 6٠17١:‏ 


))1(-١‏ -فى نسخه الف :تابع للأوامر الهتّه. 
3 00 -سوره البقرهءالآيه /ا6. 
*«- (")) -سوره الشعراءءالآيه 197 و198. 


كان خلقه القرآن (١)إنتهى.فهو‏ صرف لظاهر الآيه و هو خلاف الظاهر و يؤيّد ما اخترناه أيضا قول القاضى فى آيه الشعرا[ء أو 
القلب:إن أراد به الروح فذاكك و إن أرافيد الى النتميري شحبيية 3 المعانى الروحانيه إِنّما تنزل أولا على الروح ثم 
تنتقل منه إلى القلب لما بينهما من التعلق ثم تصعد منه إلى الدماغ فينتقش بها لوح المتخيله إنتهى. 


واعلم إن ما اخترناه ليس مخالفا لقول الأكثر بل هو قول بما قالوه مع زياده لم يصرّحوا بهاءإنتهى كلام السيد.و وافقه الفاضل 
صدر الدين الشيرازى فقال فى وجه مشاهده الرسول لجبرئيل و سماع كلالمه بسمعه الحسى:إنّ المعرفه العقليه إذا قويت و 
اشتدّت تصوّرت بصوره مطابقه لها و ربما تعدّت من معدن الخيال إلى مظهر خارجى كالهواء الصافى فيكون الهواء كالمرآه لها 
فيراها النبى يكلّمه معاينه و مشاهده و يسمع كلامها بجارحته السامعه إنتهى. (5) 


أقول:و يحققه التجربه فربما تنبهت من النوم ]18/7[ و أنا أسمع الصوت الذى كان فى الرؤيا و كنت أسمعه فى النوم و إن جاز 
كونه من أغلا-ط الحواس فإن حضور المحسوس فى المتخيله و الحس المشتركك يوجب غلط الحاسّه فى إحساسها به بعد غيبته 
تقرف عونهايه كنا قن الذائزة المسموموين الشغلة اليزالة ال كه مدرضةه كان الضن معديها فى كلها الاو يعد التقالها 
منه للسرعه و قرب العهد و فى اللا-حق أيضا فيراها دايره و ليست إل نقطه بل هذا هو الحق لكن لا داعى ظاهرا إلى إنكارهم 
ظاهر الشرع سوى تجرد الملكك الوحى عندهم و عروض الغشى للنبى[صلى الله عليه و اله]عند نزوله عليه (و مقتضى قولهم تقدم 
التلقى الروحانى على الجسمانى و الذى ورد به الشرع عكسه و إِنّه صلَى الله عليه اله كان يسمع الوحى و يفهم معناه و ربما 
كان يسأل الملكك الموحى فيفسره له ولا داعى إلى انكار ظاهر الشرع سوى انكار تجسم الملكك الموحى و لو سلم تجرده.) و لا 
يخفى أنه لا يمتنع تعلّق المجرد بمثال يراه النبى و يسمع كلامه و يعرضه الغشى لعظم 


6٠0/8: ص‎ 


))1(-١‏ -شرح نهج البلاغهءج ءءص 6٠‏ نبذ و أقول فى حسن الخلق و مدحه. 
؟- (5)) -انظر:رياض السالكينءج ١ص‏ 184-188. 


المركل وخر اناو إمساشه الزاق كبلاق المناس عليه برق وود السو خودي تانانف المينه و« القبوى العحه قاد عدانته 
إلى هذه التخيلات والتمخلات. 


«و معدن الرحمه» 


بالنصب أو الجر و على الأول معدن الرحمه هم أهل البيت فالمعدن للجنس ليقبل التعدد و على الثانى هو النبى[صِلَى الله عليه و 
الهأأى يا أهل بيت معدن الرحمه أى رحمته سبحانه فمعدنها مرحومءأو رحمه المعدن على غيره فهو الراحم و لكك حملها ما على 
الأعم أى الرحمه الصادره عنه و الوارده عليه و على الأول فالمراد رحمه الله سبحانه على معدن أو على غيره بوساطته أو الأعم. 


«و خرّان» [العلم] 
بالنصب جمع خازن كطلاب و طالب أى خزنه العلم. 
«و منتهى الحلم» 


إما عطف على العلم أى و خزنه نهايه الحلم و اقصى مدارج كماله أو على الخرّانَ أى الذين إليهم ينتهى الحلم لأنه مكتسب 
منهم و مأخوذ عنهم علما و عملا-و الخرّان هم الأثمه عليهم الدّ.لام فالأأربعه السابقه إن فسّدرت بالنبئى كما فى جرّها فجمعه و 
إفرادها على ظاهرهما واضحان و إن فسّدر الجميع بالأ-ئمه عليهم الّ.لام كما فى النصب فالنكته فى جمع الخرَّان و إفراد ما قبله 
الإشاره إلى تعدّد صفه العلم لتعدد الصوره الذهنيه بتعدد محالها و إن إتحد المعلوم بخلاف ما اضيفت إليه الأربعه السابقه لأن 
(١)فى‏ الجميع الرساله أمر واحد لا يتعدد لا فى نفسه ولا بسبب اتصافهم بكونهم معدن الرساله كما أن العلم يتعدد بسبب 
اتصافهم بكونهم خرّانا له و كذا الملائكه و الوحى و الرحمه إن فرت برحمه اللّه سبحانه. 


وأما إذا فتدرت برحمتهم عليهم السّ.لام فإفراد معدن الرحمه إشاره إلى إتحاد سبب الرحمه و طريقتها و غايتها(و إن تعددت فى 
ذواتها فجعل توحيد الموصوف و هو المعدن اشاره 


6١4:ص‎ 


))1(-١‏ -فى الأصل:لأن معنى كونهم معدن الرساله و مختلف الملايكهءو عليه شطب. 


إلى اتحاد الصفه و هو الرحمه حتى كان الجمع معدن واحد لرحمه واحده لا لأنّ انحاد الموصوف يستلزم انّحاد الصفه ليرد 
النتقض بل للعكس لأ-ن عرضا واحدا لا يقوم بمحلين فيكون الإنتقال من الملزوم إلى لازمه و الحكم ملكه نفسانيه تبعث على 
ترك المسارعه إلى الغضب المذموم أو كف النفس عنه)فى الجميع فإن رحمتهم لله و فى الله لا غير و قوله: 


«منتهى الحلم»إن عطف على العلم فإفراده واضح و أما إن ]4/8[ عطف على الخرّان فإفراده إشاره إلى إتّحاد مرتبه الجميع فى 
الحلم و تساويهم فيها على أن الرحمه و العلم و الحلم أريد بها الجنس و هو لا يِثْنّى و لا يجمع. 


«و اصول الكرم» 


و السخاوه أو الكرامه و العزازه أو كرم الاصل و النجابه و المراد إنهم معادن الكرم و مباديه أو أن كرم العباد مأخوذ منهم أو 
إنهم أسباب لكرم اللّه و إكرامه للعباد و جمع الأصول على الأصل فى التعبير عن الجمع و أفرد الكرم لأن المراد به الجنس و لأنه 
لو جمع أيضا لتوهم التوزيع. 


«و قاده» [الأمم] 


جمع قايد أصله قوده قلبت واوه ألفا لتحركها و انفتاح ما قبلها أى قايدى جميع الأمم إلى الحق أو الجنه أو أسباب دخولها ولا 
بد من تخصيصها بالأأمم المنقاده لهم أو إشتراط الإنقياد فى العموم أو تفسير القود بالدلاله دون الإيصال كما هو ظاهره و قد 
روى إنتفاع الأمم الماضيه أيضا بهداهم عليهم السّلام و بركاتهم. 


هو أولياء النعم» 


ولي النعمه موليها المنعم بها و كل نعمه فهى منهم حقيقه أو على مجاز التسبيب أو على أن النعمه إنما تكون هنيئه لو لم يتعقبها 
الخلود فى العذاب و ذلكك يكون بالإيمان و تمامه بحتهم و الإقرار بإمامتهم عليهم السّلام. 


6٠١ ص:‎ 


«و عناصر» [الأبرار] 


«الأبرار؛ إما من حيث الذات بالولاده الحقيقيه فالأبرار الأيمه و لا محذور فى مدح كل واحد منهم بكونه أصلا و والد الآخرين 
منهم سوى القايم عليه الس لام أو هم الذريه من فرق أولاد الأيمه فإن أكثرهم إيراد أو من حيث أنهم أبرار بالولاده المجازيه فإِنّ 
المتعلم من أولاد المعلمين و من أبناء الطريقه و ظاهر أن بر كل بار فهو من ميامن بركات الأئمه الأطهار[عليهم السّلام ]و ناش من 
الإقتفاء بما لهم من الآثار و فسر العنصر فى القاموس (؟)بالحسب أيضا و هو محتمل هنا فالمعنى إنهم للأبرار كمال و جمال 
لأنهم سبب ذلكك و مثله قوله. 


هو دعايم الأخيار» 


إذ الدعايم بفتح الدال جمع دعامه»بكسرها و هى عماد البيت من دعمه كمنعه إذا أقامه لأنه يقام وسط البيت ليبنى عليه أو 
الخشب المنصوب للتعرش.و الأخيار جمع خيرالصفه المشبهه مخف ختير بالتشديد دون إسم التفضيل لأنه لم يجمع أصلاءقالوا: 


لمن صورته الحاليه تجمع على أفعال كغير و أغيار و الأصليه على أفاعل كأفاضل فلما تعارض مقتضاهما رفضوهما معا و 
المعنى(إن قيام الأثمه عليهم الّد.لام سبب لقيام الأخيار من حيث إنهم اخيار لأنهم دعاتهم إلى الخيرات و معلموهم إياها) أنهم 
عليهم الس لام دعايم الأخياد أنفسهم بالولاده كما مر أو من حيث أنهم أخيار بالولاده الروحانيه و الهدايه إلى الخيرات أو المعنى 
إنهم دعايم بهم ]8/4[ يدعم الأخيار دينهم و دنياهم و أمر معاشهم و معادهم و بالجمله الأبرار و الأخيار إما أولادهم عليهم 
الام أو أشياعهم مطلقا أو الأول الأولاد و الثانى الشيعه (). 


6١١:ص‎ 


-١‏ ) 0 -القاموس المحيطيج »ص ماده«عنصر). 
؟-(5)) -نفس المصدر. 
*- () فى نسخه الف :يدعم الأخيار دينهم بهم كما يدعم البيت بعماده و كما يصح اضافته إلى- 


«و ساسه» [العباد] 
جمع سايس من ساسهءسياسه إذا أدّبه و سايسكك فى العلم مؤدّبك به أى مؤدّبى العباد بآداب الشرع تعليما و ترغيبا و ترهيبا. 
«و أركان البلاد» 


أنفسها و أهلها إذ بهم ينتظم لأهلها أمر المعاش و المعاد و للبلاد أنفسها أسباب وجودها و بقائها لأن الأرض لا تخلو عن الحجه 
فلولاها لساخت بأهلها كما وردت به الروايات (). 


«و أبواب الإيمان» 


لأنْه يخرج من عندهم العلم به و بأحكامه إلى الناس و بالإقرار بهم و بإمامتهم مدخل الإيمان فى قلوب العارفين بهم و بجحودها 
يخرج الإيمان عن قلوب جاحديهم و بالإيمان بهم يدخل الإيمان فى حبّز القبول و بجحدهم يخرج عنه فإن ولايتهم أعظم أجزاء 
الإيمان لإستلزامه إِيَاها من غير عكس فهم كأبواب الإيمان فى الخروج و الدخول بحسب الحصول و القبول (7). 


«أمناء الرّحمان» 

حيث ائتمنهم على سرّه و دينه و عباده و بلاده و أمواله. 

«و سلاله النبيّين» 

أى أولادهم فإن السلاله بالضم ما أنسل من الشىء و الولد لإنه أنسل من أبيه. 


6١١:ص‎ 


ص)ء١ -الكافىءج ١ص 078 باب فيما جاء فى الا-ثنى عشر و النص عليهم عليهم الس لام»ح 7١؛علل الشرايع»ءج‎ ))1( -١ 
.17 باب العله التى من أجلها لا تخلو الأرض من حجه اللّهيح‎ 8 
-فى نسخه الف:ولا-يتهم أعظم اجزاء الايمان فبحبهم يقبل سائر اجزائه و ببغضهم يرد فبهم دخول الايمان فى حيز‎ ))5( -١ 


القبول و خروجه عنه. 


«و صفوه المرسلين» 

صفوه الشىء بالكسر أو الفتح ما صفا و خلص منه عن الكدرءو المعنى إنهم مخلوقون من صفوه الرسل أى طينتهم الصافيه أو من 
نطفتهم الخالصه أو مصطفون من بينهم لأنهم أفضل منهم أجمعين سوى خاتم المرسلين فالإضافه علمهما مثلها فى صفوه الماء و 
صفوه العسل أو إِنْهم الذين اصطفاهم المرسلون من بين العباد فتوسّللوا و استشفعوا بهم إلى الله سبحانه فالإضافه(إلى فاعل 
الاصطفا)مثلها فى صفوه اللّه و لو خفضت (١)صفوه‏ و عطفتها على النبيين بمعنى سلاله صفوه المرسلين لكان وجها فصفوتهم 
محمد[ صتى الله عليه و آله]و سلالته الأ.ئمه و كان ذكره بعدهم كذكر جبرئيل بعد الملائكه لكن النسخ بالنصب عطفا على 
سلاله. 


«و عتره خيره رب العالمين» 

كك الع ل حي الن فى همات التخار ا أخار] كثره معتبره وردت بتفسير العتره بالأئمه عليهم السّلام (1). 

روى باسناده عن الصادق عن آبائه عن أمير المؤمنين عليهم السشلام إنه سئل عن قول رسول اللّه: 

إنى مخلّف فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى:من العتره؟فقال :أنا و الحسن ]0/4[ و الحسين و التسعه من ولد الحسين 
تاسعهم مهديهم و قايمهم). 1 


و عنه[عليه السّ.لام]:قال رسول اللّه[صلى الله عليه و آله]:إنى مخلف فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى و إنهما لن يفترقا 
حتى يردا على الحوض كهاتين و ضم بين سبابتيه»فقام اليه جابر بن عبد الله الأنصارى فقال:يا رسول الله من عترتكك 
بعدكك؟قال:على و الحسن و الحسين و الأئمه من ولد الحسين إلى يوم القيامه (©). 


و عن أبى سعيد الخدرى قال:قال رسول اللّه[صلَى الله عليه و آله]:إنى تاركك فيكمءالحديثءفقيل 
ص 01١7١:‏ 

81-3 قزق السك ني اعت بها آخر عقف 

9-(7)) -معانى الأخبارءص ؟4ىباب معنى الثقلين و العثره. 


000 -نفس المصدر.ءص ١‏ 
ع رع)) -نفس المصدر.ءص .4١‏ 


لإبى سعيد من عترته؟قال:أهل بيته. (1)و قد روت العامه أيضا حديث الثقلين فى كتبهم بطرق كثيره و فيها:و عترتى أهل بيتى. 


و منها:ما رواه أحمد بن حنبل فى مسنده بإسناده عن زيد بن ثابت قال:قال رسول الله [صلى الله عليه و آله]:إنى تارك فيكم 
خليفين كناب اللدسيل نمندوه مانن السماء إلى الأرقن و عدر أهل بي لكاو قد ذكر اين طاوس لزقا متها فى الطرافق 
رس 


و حكى الصدوق فى معانى الأخبار عن أبى العباس تغلب عن إبن الأعرابى:العتره قطاع المسكك الكبار فى النافجه و الريقه العذبه 
و شجره تنبت على باب و جار الضب إذا خرجت من وجارها تمرّغت على تلكك الشجره فهى لذلكك لا تثمر ولا تكبر و قول 
العرب أذل من عتره الضب مثل للذليل و العتره ولد الرجل و ذريته من صلبه و لذلكك سميت ذريه محمد من على و فاطمه عتره 
يخبد [ضكى الله عليةةو آله ]ءقال تعلي#ققلت لأين الأعرانى افما متى قول أى بكر فى السقفوريدن غدره رسول اللد[ضاكك الله 
عليه و آله])؟قال:أراد بلدته و بيضته(و عتره محمد لا محاله ولد فاطمه) ثم قال:و قد قيل أن العتره الصخره العظيمه يتخذ الضب 
عندها جحرا يأوى إليه و هذا لقله هدايته»و قيل:العتره ؛)أصل الشجره المقطوعه تنبت من أصولها و عروقها و قال النبى[صلى الله 
عليه و آله]:«لا فرع و لا عتره). 


قال الأصمعى:كان الرجل فى الجاهليه ينذر نذرا اذا بلغت غنمه مائه أن يذبح شاه فكان ربما بخل بشاته فيصيد الظباء يذبحها عن 
غنمه عند آلهتهم ليوفى بها نذرهءو قال الأصمعى:العتره أيضا الربح و الشجره الكثيره اللبن و يقال:العتره الذكرءعترء يعترءعترا إذا 
انعظ (و قال الرياشى:سألت الأصمعى عن العتره)و قال:العتره نبت مثل المرزنجوش ينبت متفرقاءثم قال الصدوق:قال مصنف هذا 
الكتاب:العتره على بن أبى طالب|عليه الّ.لام] و ذريته من فاطمه[عليها السشلام ]على جميع معاينها فى لغه العرب لأن الأئمه عليهم 
السّلام بين بنى هاشم وولد أي طالب كقطاع المسكك الكبار ]8/9[ فى النافجه و علومهم عذبه(عند أهل 


6١5: ص‎ 


.4٠ -نفس المصدرءضص‎ ))١(-١ 
.181-181 ؟-(5)) -مسئد أحمدءج هص‎ 


اضرم -الطرائف»ءص 5 ءحديث الثقلين»ح ١#‏ 


الحكمه و العقل)و هم شجره أصلها رسول الله[صلَى اللّه عليه و آله]و أمير المؤمنين فرعها و الأئمه من ولده أغصانها و شيعتهم 
ورقها و علمهم ثمرها وهم عليهم السّ.لام اصول الإسلام على معنى البلده و البيضه و هم الهداه على معنى الصخره(العظمه التى 
يتخذ الضب حجرا عندها)و هم أصل الشجره المقطوعه.لأنهم وتروا و ظلموا و جفوا وقطعوا ولم يوصلوا فنبتوا من أصولهم و 
عروقهم لا يضرّهم قطع من قطعهم و إدبار من أدبر عنهم(إذ كانوا من قبل الله تعالى منصوصا عليهم)و هم المظلومون 
المؤاخذون بما لم يجرموه و لم يذنبوه على معنى الظباء المذبوحه عن الغنم و منافعهم كثيره كالشجره الكثيره اللبن و هم ذكران 
غير أناث على تفسير العتره بالذكر و هم جند اللّه و حزبه على معنى الريح قال النبى[صَلَّى الله عليه و آله]:«الريح جند الله الأكبر 
وليك 4 بعلي قرم وريه خرن وه اذكه كلقا الروك بجوي تلا[ ملي اللمعليدرر راتس لت لبتم 
الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى؛قال الله تعالى: وَرّلُ مِنَ الْوَآنِ ]ا هُوَ شفاء وَ رَحْمَ للَمْؤْنِينَ وَ لا يَزِيدٌ الظالِمِينَ إلا 
عكار فصر فالة 403 ازنك وو لمق كذ بلول الك رول للد لان كما الّذِينَ آمنُوا رده إبلطانا وَهُمْ يَسْتَئِشِرُونَ* 3 
ألو لياق تجو كرس دلق ركبا الى رشردي و الاتزاوك > اززوا كارح مساب البساهد الصرى و رركا 
منبثه فى المشرق و المغرب على معنى نبت مثل المرزنجوش ينبت متفرقا» 410 إنتهى ملخصه. 


و أقول:إتفق اللغويون (؟)على أن عتره الرجل نسله و رهطه و هذا هو المراد فى إستعمال عتره النَبِى فى الأثمه عليهم التّلام و 
جعلها فى هذا المقام بالمعانى الآخر أو مأخوذه منهما كما فعله الصدوق تمحل و تعسف مستغنى عنه لأن كل معنى له مقام و 
كل مقام له معنى فإذا أضيفت إلى رجل فهى نسله و أهله لا غير إلا بصارف و ليس على أن نقلها من 


6١6: ص‎ 


.67 -سوره الإسراءءالآيه‎ ))١(-١ 


))5(-١‏ -سوره التوبهءالآبه 1١77‏ و1378. 


#« (")) -معائى الأخبار»ص ١ءباب‏ معنى الثقلين و العثره. 


ع رع -الصحاحءج ".ص 0"/ء ماده«عتر)؛القاموس المحبطيح »ص لل ماده«عتر). 


بعض المعانى الآدخر أو تشبيهها به لا يتمشى إلا بنوع تحريف أو تصحيف أو تأويل ركيكك سخيف و إلا ظهر أنّهم (()فشروا 
العتر بالكسر بالشجر الصغار من أصل و لا يبعد تشبيه ولد الرجل بشجر صغار نابته من أصل واحد و أما بنو غيره فلا يندفع بما 
ارتكبه الصدوقء كيف و مجىء العتره بمعنى الجارحه المخصوصه أى الذكر أو إنعاظه لا يصحح اطلاقها على الذكران 
المنسوبين إلى رجل بإضافتهم إليه و لو صحٌ لا يصفو مشربه فإنّه يقتضى تشبيههم بذكره و لا يخفى قبحه و ركاكته. 


ثم ]46/01[ المعروف تشبيه الهداه بالعلم و الجبل العالى و نحوه مما يهتدى به الناس لا بصخره يهتدى به ضب هى على باب 
جحره بل هو مستهجن جدا و كذا تسميتهم بإسم الريح للمشاركه فى الضر و النفع ألا ترى أن جل الأشياء بل كلها كذلكك و لا 
يحسن اطلاق الخير على السلطان لأنهما يضران و ينفعان ثم الخيره بكسر ثم فتح كعنبه إسم بمعنى المختار و قد يسكن ياؤه و 
المراد النبى حيث إختاره الله من بين الخلق أجمعين و لذا لقب بالمصطفى و المختار. 


قيل:الخيره بالسكون إسم من الإختيار كالفديه من الإفتداء و بفتح الياء بمعنى الخيار و هو الإختيار و قيل إسم من تختّرت الشىء 
أى أخترته كالطيره و هى اسم من تطير. 


و قيل:هما بمعنى واحد و فى البارع خرت الرجل من باب باع أخير خيرا وزان عنب و خيرا و خيره إذا فضّلمته على صاحبه و هذه 


خيرتى بالسكون و هو ما يختار؛إنتهى. 


و يعلم منه أن المصدر بفتح اليا و الإسم بسكونها و بالجمله خيره الله بالكسر يروى بفتح الياء و بسكونها إما إسما بمعنى المختار 
أو مصدرا من باب إطلاق المصدر على المفعول إما بمعناه مجازا كالخلق بمعنى المخلوق أو مبالغه كالرضا بمعنى المرضى و 
إختياره تعالى إياه[صلَى الله عليه و اله][إكرامه و تخصيصه بالرساله و سياده الرسل. 


6١2: ص‎ 


))١( -١‏ فى نسخه الف:فإذا اضيفت العتره إلى رجل مستعمله فى ولده كانت لا محاله بالمعنى الذى يناسبهم أعنى النسل و 
الرهط و العشيره لا غير على أن جعلها ببعض المعانى الآخر لا يتمشى إلا بنوع تحريف فى اللفظ أو المعنى لا يستقيم و لا داعى 
إلى ارتكابه. 


و عنه[صئَى الله عليه و اله]«إن الله اختار من خلقه بنى آدم و منهم العرب و منهم قريشا و منهم بنى هاشم و اختارنى منهم فلم 
أزل خيارا من خيار» (1).و فى إضافه الخيره إلى رب العالمين تقرير و تأكيد لخيريه المختار و بتحقيق للإختيار فإن خالق 
العالمين و مربيهم أجمعين المطلع على خفايا المزايا و المفيض على الطبايع و السجايا هو المانح لكل واجد و المانع كل فاقد فلا 
يخطأ فى إختيار المختار لإنه لا يجهل بالعلن و الأسرار و تنويه بالمختار لأنه المختار عن جميع العالمين. 


«و رحمه الله و بركاته» 
عطفان على السلام و البركه الخير و النفع والنماء والزياده و السعاده. 
«السلام على أثمه الهدى» 


سلّم عليهم خمس تسليمات كما بنى الإيمان على خمسه أركان و كما أوجب الله على عباده خمس صلوات فرض فى كل منها 
الصلاه على نبيه و آله و آثر الخطاب فى التسليمه الأولى تبعا للمتعارف المعهود فى تسليم أحد المتلاقيين على الآخر و الغيبه فى 
البواقى لأن الزاير لما مدحهم عليهم الّرلام فى التسليمه الأولى بما مدحهم به و استحضر ]8/01[ فى قلبه كمالاتهم المذكوره 
ينبغى له التنبه عن الغفله و أن يحضر فى قلبه أن علو قدرهم و جلاله شأنهم بالنسبه إلى مرتبه الزاير بعيد عن أن يعد من نسبه 
الحاضر إلى الحاضر تنزيلا لرفعه المراتب منزله بعد الغايب و أن يتذكر إنه لفرط إنحطاطه عن درجاتهم الرفيعه لا يستحق حضور 
مجالسهم و المخاطبه معهم فى حضرتهم و إنه إذا أذن فى الدخول إلى رفضتهم ينبغى أن لا يغفل عن أن ذلكك تفضّل منهم و 
أن لا يتركك حسن الآداب بعد و له إلى الغيبه عن الخطاب إيذانا بالإعتراف بالقصور عن درجه استحقاق الحضور. 


و أئمه جمع إمام كأعمده و عماد» أصله«اء ممه)بهمزتين و ميمين ؛قلبت الهمزه 


6١١7: ص‎ 


))1(-١‏ -بحار الأنوارءج .ص "هالباب الخمسون:مناقب أصحاب الكساء و فضلهم.ح 77 باختلاف. 


الثانيه ياء لمجانستها لكسرتها و أدغمت الميمان بعد إسكان الأولى تخفيفا و منهم من يقرؤه بالهمزه مسهّله تخفيفا بالتسهيل و 
إكتفاء به عن التبديل. 


و الهدى بالضم و القصرءالهدايه و الإهتداء و منه قوله تعالى: قَائِْتَحَيُوا الْعَملِا عَلَى ل تكلاف أسة اليدايه النضوي» لأهليا 
القايمين بها كقولهم:أيمه الضلال فالهدى بمعنى المصدرءو يحتمل كونه بمعنى الفاعل أى أيمه الهداه أى هذاه الهداه و أيمه 
الأئمه فالإضافه لاميه و لكك جعلها من إضافه الموصوف إلى صفته أى الأيمه الهادين. 


«و مصابيح ١‏ لدجى « 


المصباح السراج و الدجى كالهدى جمع دجيه بالضم؛كالظلم و الظلمه وزنا و معنى أصله دجى قلبت الياء ألفا لتحركها و انفتاح 
ما قبلها (5)؛فى إضافه المصابيح إلى الدجى فوايد: 


الأولى:الإشعار بأن كل ظلمه تندفع بأنوارهم لأن الدجى جمع معرّف باللام فيفيد العموم. 
الثانيه:أن ضوء المصباح فى الظلمه أقوى. 

الثالثه:أن نفعها و الإنتفاع بها فى الظلمه أكثر. 

الرابعه:الإشاره إلى أن زمان كل إمام لولاه كان كليله ظلماء تحيط ظلمتها بجميع الدنيا. 


الخامسه:الإشعار بأن المصباح إِنّْما يتَخذ لوقت الحاجه و حاجه الأزمنه إلى الإمام كحاجه الظلام إلى المصباح فيجب نصب 
الإمام لدفع الظلام. 


السادسه:الإيماء إلى أن الناس بلا إمام كجماعه فى ظلام لا يهتدون إلى أمر فضلا عن تعيين أولى الأمر فلا بد من أن يكون 
بنصب الله سبحانه العالم بالسراير المشرف على البواطن و الظواهر. 


ص:018 


.١1/ -سوره فصلتءالآيه‎ ))١(--١ 
؟-(2)) -فى نسخه الف:أصله دجى سقطت الضمه لنقلها ثم الياء للساكنين صار دجى كهدى.‎ 


السابعه:أن الحاجه إلى الإمام لأجل ظلمه الجهل و العصيان فى الأنام فلا بد من كونه نورا محضا معصوما عن الخطأ و الآثام 
عالما بجميع الأحكام و إلا لاحتاج إلى إمام آخر و هكذا. 


هو أعلام التقى» 


الأعلا-م جمع العلم بالتحريككءو هو الجبل المرتفع»سمى به لأنه علامه يهتدى بها أهل الطرق(يهتدون به فلا يضلون)و التقى 
كالهدى بمعنى التقوى»مصدر وقاه بمعنى إتقاه» و الإسم منه التقوى و التاء فيهما بدلان من الواوءأصلهما وقى و وقوى أبدلت 
واوهما بالتاء و لزمت فى جميع تصاريف الكلمه و معناهما لغه التحفظ و اتخاذ رمو واي الموجبه [0/1١١]‏ لتركك 
مخالفته و موجبات عقوبته و أجاز بعضهم كونه جمع تقاه قال الله تعالى: إِنَّهُوا الله حقَّ ثَقَاتِهِ (()1كرطب على تقديره جمعا لرطبه 
و عليه فجمعها فى هذه الفقره لقصد الأنواع و مراتب التقوى و هى ثلاث: 


الذافهتضني الاق كش الفغا رز عند قوم بو المشهون إعماز الكباي وهو كاه قوله تعالى: وال أن أخل الفركة امثواي اننا 1ن 


ف اأعر ايك 00 3 0 000 1 1 ف ع لل عم 
اكالنهاالدرعن شو ال سرّه عن الحق كلها و الإنقطاع إليه بكليته و هو حق التقوى و التقى الحقيقى المأمور به فى قوله: يا أَيَهَا 
الَّذِينَ آمَنُوا انَقُوا الله حقّ تقَاتِهِ (©). 


ثم الأعلا-م لها لوازم و أحكام فإنّها علامات للهدايه و أمارات لطرق السالكين و امور معروفه بما هى به موصوفه و مظاهر لما 
كان عليها فيمكن تفسير الكلام نظرا إلى كل لازم بمعنى ففيه وجوه: 


الأول:إنهم أيمه يقتدى بهم فى طرق التقى يهتدى بهم الأنقاء 
ص:4١0‏ 


.1١7 حسورة آل عمرانةالآيه‎ ))1(-١ 
.18 -سوره الفتحءالآيه‎ ))7( -١ 

«- (")) سسوره الأعرافءالآيه 48. 
ع- (6)) سسوره آل عمرانءالآيه ؟١٠.‏ 


الثانى:إنهم معالم التقى بهم يعلم ما التقى و كيف هو. 
الثالث:إنهم مظاهر التقى فتقواهم كنور على علم معلوم لأهل العالم. 


الرابع:إنهم معروفون بالتقوى موصوفون به عند الورى كالعلم يراه من يرى حيث ذهب و أين سرى و يمكن جعله من إضافه 
الموصوف إلى صفتهءأى الأعلام الأتقياء على كون المصدر بمعنى الفاعل(و قد يقال:المعنى إنهم عليهم السّلام معروفون بالتقى 
موصوفون به مشار إليهم بالتقوى كالجبل المرتفع الذى يراه و يشير إليه كل الناس كأنه تفسير له بمظاهر التقى لأنّ الذى على 
العلم يظهر لكل أحد فتقواهم كنور على علم أو يمكن تفسيره بمعالم التقى أو الاعم)أو اعتبار التقى سالكا مهتديا بهم كأنه ساير 
إلى حيز القبول و مسافر ينبغى الوصول إلى ما لا يهتدى إليه إل بآل الرسول لأن ولايتهم شرط القبول و يلزمه كونهم أعلاما 
للأتقياء أيضا و لغيرهم من المأمورين بهو الوجه الأول مبني على كون التقى مقصدا للساير المهتدى بهم لا نفس الساير فلا 
«و ذوى النهى» 

و هو العقل لأنه ينهى عن القبيح كالنهيه بالضم فيجوز كونه جمعا لها أيضا فقد جاء مفردا و جمعا بهذا المعنى كما فى القاموس 
فالجمع واضح و النكته فى الافراد التنبيه على الإتحاد فى مرتبه الكمال و الرشاد ضروره أن المراد العقل الكامل القدسى الأقدس 
دون العقل (١)المشتركك‏ بين جميع المكلفين أو أكثر المؤمنين أعنى مجرد ما عبد به الرحمان و اكتسب به الجنان (1). 


و يمكن كون النهى جمع النهيه بالضم بمعنى النهايه كما فى القاموس (0أيضا أى 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ (1)) -فى نسخه الف:(ففى القاموس:النهيه بالضم:العقل كالنهى و هو يكون جمع نهيه أيضا انتهى؛كأنّه سمى به العقل لأنّه 
ينهى عن الفحشاء و المنكر فإن حمل على الجمع فظاهر و إن جعل مفردا فالنكته فيه الإشاره إلى أن عقولهم واحده بحسب 
الكمال و الرتبه إذ المراد العقل الكامل إذ لا وقع لوصفهم بمطلق). 

؟-(2)) -الكافى»ج ١ءص‏ ١١ح‏ كتاب العقل و الجهل. 

*- ()) -القاموس المحيط.ج .ص 48"ءماده«نهى). 


أصحاب الغايات الواصلين إلى منتهى مراتب الكمالاءت أو بمعنى النهى المقابل للأمر.قال فى [8/١١]‏ القاموس: (١)نهاه‏ ينهاه 
نهياءضد أمرءو النهيه بالضمءالإسم منه.فالمعنى إنهم ولاه الخلق و أصحاب الأمر و النهى. 


إلا آنه |كنفى بالنهى عن الأمز من بات الأكفاء بإخد الضدين عن ضاحيه كقوله: 


لايل تَقِيكمُ الَو (5)أى و البرد على أحد الوجهين فيه أو لأن الأمر بالشىء نهى عن ضده كما قد عكس ذلك فاكتفى بالأمر 
عن النهى فى قولهم:صاحب الأمر و قوله تعالى: 


: 0 ِ لاءء م 5 * 
وَ أولى الْأَمرِ مِنْكُمْ (').و هو إشاره إلى قوله تعالى فى طه: إِنَّ فى ذلك آَآلياتٍ لأولى اله . () 


و ما رواه على بن إبراهيم عن العالم|عليه السّرللام ]أنه كافك أولوا النين أتصير الله نبيه يما يكون من بعده من إدعاء القوم 
الخلافه فأخبر رسول اللّه[صلَى الله عليه و اله]أمير المؤمنين[عليه السّد.لام]بذلك و أنتهى إلينا (ش)من أمير المؤمنين فنحن أولوا 
النهى»إنتهى علم ذلكك كله إلينا». (2) 


و رواه العياشى بإسناده عن عمار بن هارون (ا)عن أبى عبد اللّه[عليه الشلام ]باختلاف يسير و ظاهرهما أن النهى بمعنى النهايات 
لانتهاء علم ما يكون إليهم و يحتمل كونه بمعنى العقول الناهيه عن إفشاء هذه الأسرار و أمثالها بغير إذن الله و يرشد إليه 
قوله[عليه الس لام [فى خبر عمار:«إنتهى إلينا علم هذا كله فصبرنا لأ.مر الله فنحن قوام الله على خلقه و خرّانه على دينه نخزنه و 
نستره و نكتتم به عن عدونا الخبرا (0). 


67١:ص‎ 


)نفس المصدو: 

؟- (5)) -سوره النحلءالآيه 6١‏ 

+« (”)) -سوره النساءءالآيه 24. 

ع-(ع)) -سوره طهءالآيه .١78‏ 

ه- (0)) فى المصدر:+ذلك. 

ع-(2)) -تأويل الآيات»ص ١٠8‏ ".سوره طه و ما فيها من الآيات فى الأئمه الهداه. 
بف زم اتش الحصد روا 

4-(6) -تأويل الآيات»ص 088*اما فيها من الآيات فى الأئمه الهداه. 


«و أولى الحجى» 


بالكسر كك«إلى؛و هو العقل أو الفطنه (١)و‏ منه الأسحجيه بمعنى اللُغز و المحاجاه (7)به أى المناظره فيه لأن المناظرين يمتحن به 
أحدهما عقل صاحبه أو فطنته. 


«و كهف الورى» 


الكهئفءالبيت المنقول فى الجبل أو الغار هه الك أن الكيت أوسع و المراد الحصن و الحرز و الملجأ الذى يأوى إليه الخايف 
الهارب من عدو أو محذور ليأمن منه و الورى الخلا-يق لأنهم يهربون إلى الأيمه من الشيطان و عذاب النيران و ولاه الجور و 
الطلعياة وشان تراب الأزمان. 


«و ورثه الأنبياء» 


الولايه و العلوم أو أو عصا ويم السّلام] و 0 سليمان| عليه اللعلام و نحوهما من 3 بواسطه نبيناءففيه رد على ما ترويه 
العام هق التق [مكى الله عليدو اله ]اوتعق سنا الأنياء لآ توركينا و كاد ضداقه) كلد 


«و المثل الأعلى» 


آراه إنحان إلى المقل التعلى على :امد كور 5 فى القرآن و ذلكك فى موضعين أحدهماقوله تعالى فى سوي التحل لين ليو 
بالآخرو مكل الود َل امكل الأغلق َل وَ هُوَ اير اكيم (5)لما حكى الله سبحانه قبله إنهم: يَحِعَنُونَ لل الات سشبللائة وَ كه 8 
يَفْتهُونَ (هايعنى البنين و نه إذا مث أَح دُهُع بالأنها عل وجوه ؛ مُسْوَدًا وَ هُوَ كظيمٌ (عاردّ عليهم بأنهم جعلوا للّه الأرد أو إختاروا 


الأعلى لأنفسهم و الأمر بالعكس فلهم المثل 


077١ ص:‎ 


))1(-١‏ -لسان العرب»ج ١»)ص‏ 128#ءماده«حجى). 
؟-(5)) -نفس المصدرءص 188. 

“- (0)) -نهج الحق.ءص 1288ءمنعه فاطمه ارثها. 

ع (8)) -سوره النحلءالآيه 80. 

ه- (0)) -سوره النحلءالآيه /اه. 

ع-(2)) -سوره النحلءالآيه /2. 


الأحنين وك السو أي الحاجه إلى الولد و الإستظهار بالذكور و كراهه الإناث و أدهن و دس هن فى التراب خشيه الإملاق و 
العان إلى غير لكف 3 لله لفقل الأعللا تين ضيفاف الاليقة و العلال و اعمال الف عق الرلة .و الماليى الترافواعى ضقات 
المخلوفية: 


و فى التوحيد:«عما به مثلوه و لله المثل الأعلى الذى لا يشبهه شىء ولا يوصف ولا يتوهم فذلك المثل الأعلى» (1)فالمراد هنا 
بكون الأئمه المثل الأعلى إنهم المنزّهون عن الرذايل التى هى مثل السّوء و صفات أعدائهم و إنهم المتخلقون باخلاق اللّه تعالى 
المتصفون بصفاته !1؟//[ الكماليه التى سماها المثل الأعلى فجعلهم عليه المّ.لام هنا المثل الأعلى لإتصافهم به مجازا أو مبالغه 
أو تشبيها لهم بالمثل الأعلى و صفات الكمال و لأعدائهم بمثل السوء و أقبح الأمثال. 


شاء ّي 7 ٠‏ م رين 1 - 0 ا 2 ف اه ع دبي ور م 1 16م ا 5 ٠‏ 2 لا 500 0 
و ثانيهما:قوله تعالى فى سوره الروم: وَ هُوَ الى يَعْدَوًا الَْلَقَ ثم يعِيدهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَيِهِ وَلَهُ الْمتَلْ الأغلا] فى السطاواتِ و الْأرْض 
وَهُوَ العَزيزٌ الحكيمٌ . 00 


و المراد بالمثل الأعلى.هنا القوه الكامله و القدره العامه المتعلقه بالبدايه و الإعاده. بقرينه المقام أو مطلق الكمال الشامل لما مرّ 
كما روى فى العيون عن الرضا عليه السّر.لام انَّ النبى صلَى الله عليه و اله قال لعلى عليه السّلام:«أنت المثل الأعلى» (5)و عن أمير 
المؤمنين عليه الس .لام أنه قال فى آخر خطبه:«نحن كلمه التقوى و سبيل الهدى و المثل الأ-على» (ش)فمراده[عليه السّلام |بالمثل 
الأعلى هذا اللفظ بعينه المذكور فى القرآن بمعناه المقصود هناكك. 


و كه اشيرية بمتؤومه دوق القفله يكن 31 أفراف الكل بعلن بسي ا أغلنن 


ص :077 


.86 -سوره النحلءالآيه‎ ))١(-١ 

؟-000 -التوحيدءص وياب العرش و صفاته.)ح .١‏ 

و3 إفروة -سوره الرومءالآيه /7. 

ع- (©)) -عيون أخبار الرضا عليه السّلامءج 'ء)ص #عباب فيما جاء من الرضا عليه السّلام. 
ه-(ه)) -الخصال»ج ".ص "الاءياب العشره»ح 1 


لهم عليهم السّ.لام و مثل سوء لأعدائهم فهم المثل الأعلى أى الممثل لهم به و أعداؤهم مثل السوء فيكون إشاره إلى ما ورد فى 
أخبار كثيره أن كلّ ما فى القرآن من الحلال و الطيب و الحسن (١)فالمراد‏ به فى بطن القرآن الأئمه من أهل البيت و كل ما فيه 
من اضداد ذلك من حرام و خبيث و قبيح فالمعنى به أثمه الجور من أعداء آل محمد عليهم السّ.لام فأعلى كل ضدين متقابلين 
أهل البيت و أدناهما أعداؤهم. 


فقد روى الشيخ (؟)بإسناده عن داود بن كثير قال:قلت لأ-بى عبد الله عليه السّ.لام:أنتم الصلاه فى كتاب الله عرّ و جل و أنتم 
ا ا نه بي 0 ل كي 
يي يي السو رد سد ل 
الأوثان و الجبت و الطاغوت و الميته و الدم و لحم الخنزير. 


ديا داود!إن الله خلقنا فأكرم - خلقنا وفضلنا و جعلنا أمنائه و حفظته و خرّانه على ما فى السماوات و مافى الأرض و جعل لنا 
أضداد أو أعداء فسمانا فى كتابه و كنى أعدائنا عن أسمائهم و ضرب لهم الأمثال فى كتابه». (8) 


و عن الفضل بن شاذان بإسناده عن أبى عبد اللّه عليه السّلام أنه قال:«نحن أضل كل خير ورمق فروعنا كل وهر اوله التوتيد و 
الصلاه و الصيام و كظم الغيظ و العفو عن المسى وو وحمة الققير و عافد الجان:و الأقراز بالنضل لأهله.و عدؤنا أضل كل قدو 
من فروعهم 


07١5: ص‎ 


))1(-١‏ -لم نعثر عليه. 

؟- ()) -فى هامش نسخه الف:نقله عنه الشيخ علم الدين بن سيف بن منصور الغروى فى تفسيره المسمى ب«تأويل الآيات 
الظاهره فى فضايل العتره الطاهره).منه. 

*- (7)) فى النسخه:زياده«وجوهكم). 

ع (ع6)) -سوره البقرهءالآيه .١١8‏ 

ه- (0)) -تأويل الآيات.»ص ١؟.مقدمه‏ المؤلف.باختلاف. 


بفرع غيرنا». 10 


و روى الصدوق فى إعتقاداته عنه[عليه التد.لام]فى حديث:و ما من آيه فى القرآن أولها ا أيّهَا الّذِينَ آمنُوا إل وعلى بن أبى 
طالب [عليه التّم.لام ]أميرها و قايدها و شريفها و أُوّلها و ما من آيه تسوق إلى الجنه إلا فى النبى و الأثمه عليهم السّلام و أشياعهم 
و أتباعهم وما من آيه تسوق إلى النار إلا و هى فى أعدائهم و المخالفين لهم و إن كانت الآيات فى ذكر الأولين فما كان منها 
من خير فهو جار فى أهل الخير و ما كان منها من شر فهو جار فى أهل الشرٌ و ليس فى الأنبياء أفضل من النبى صلَى الله عليه و 
اله ولا فى الأوصياء أفضل من أوصيائه عليهم السّلام ولا فى الأمم أفضل من هذه الأمه و هى شيعه أهل البيت فى الحقيقه دون 
غيرهم و لا فى الأشرار أشر من أعدائهم و المخالفين لهم». (؟) 


أقول:قد علم بهذا الخبر أن كون الآيه فى قصص الماضين و طوائف الأوّلين لا ينافى تفسير بطنها بالأئمه أو أعدائهم إذ ليس 
الغرض من القصص القرآنيه مجرد القصه و الحكايه بل التعليم و الهدايه بأن نقيس حالنا على حالهم و نعلم أن مآلنا كمآلهم 
فأخيارنا كأخيارهم و أشرارنا كأشرارهم فظاهر آيات القصص الأوّلون و باطنها أمثالهم اللاحقون إلى يوم القيامه فلا تنكر 
البطون و لا تستبعدها بما يستبعده المفتون بظواهرها المسوقه فى الأمم السابقه فاضبط ذلك فإنه سينفعكك فى أكثر المسالكك مما 
سيذكر فى هذا الكتاب و غيره من بطون الآيات و يستشكلها الأوهام لمنافاتها (1)لظواهر الحكايات. 


و فشدر مشايخنا-رضوان الله عليهم-المثل الأ-على بالمثل المذكور لنوره تعالى فى سوره النور و آيه النور و إنما كان أعلى لأن 
المطدل لدي كر تقوو قال أعلى سن كل شي قال 


ص :016 
))١(-١‏ -نفس المصدرءضص .١5‏ 


))2(-١‏ -الإعتقادات للشيخ الصدوق»ءص 8-7 باب الإعتقاد فى مبلغ القرآن. 
0)) -فى المخطوطه:«لمنافوتها». 


لله ل ل وي يد كانه كوْكبٌ دري يُوهَدُ مِنْ شَجَوه 
لوك زف ل شرع لأخي به يا يدول لم توح لوز علا يود ل د زمه وبرت ل 
الال لاس َاللهُ بكل شَّ ىْءٍ عَلِيمٌ: فى يُيُوتٍ أَذْنَ الله أنْ تَوْقَعَ وَ يُذْكر فِيها اسْمَةُ سْمَهُ يُسَبّحُ َه فيا 4 لال لا تُلْهِيهِم يكار و لا 
ري ب ا 


وقد وردت أخبار كثيره فى أن المراد فى بطن الآيه بالمشكوه و الزجاجه و المصباح و الكوكب أنوار محمد و الأثمه من عترته 
]١ل‏ و الدليل عليه قوله: فى بيَوتِ إلى آخره. 


واقف وووك الأغار متسيرغابيوك الأتنالء إو موت محند | على للغلية و الفاز بيوت على و فاطمه و الأئمه من ولدهما[عليهم 
الّلام ]كما سيأتى عند شرح قوله[عليه السّلام]:«فجعلكم فى بيوت أذن اللّه أن ترفع» )إلى آخره. 


ويرشد إليه أيضا أه.يمد تله ليم يتور سردي مكلا خرريضيه انون للب ازعيم ورعاد اهم فقال يتل 1ج اقورة و اللريق كتزوا 


أعلطائق كدلات نقبعه تخد مه الطفآنٌ لأم عدر اذا لكاء: لَنْ بدذة ديا و وَحَدَ الله عنْدَةٌ قََفَاءُ حلطائةُ وَ الله سَ. م الحللان» أ 
دما . اوشم ضام 2 7 0 20 عنما و يي 2 فو - عت درخ 2 1 و 


5 ل هلا - 3 1 و لاس لاء. 0 5 2 رم 
كَطْلمَاتٍ فى بخر لبي يَعْشَاهُ مؤج مِنْ فَْقِهِ م لكاب طَلطَاتٌ بَغض ها قوق تغض إذا أخرج يَدَهُ َم يكذ يلاله وَ مَنْ لَمْ يَجْعلٍ اللَهُ لَه 
ثوراً كا لَهُ مِنْ نُور (عاءفإِنّهِ إذا كان المراد ب مَنْ لَمْ يَجَعَل الله لَه ُوراً هو الكافر المعاند كان النور عباره عن نور الإيمان فيكون 
النور فى الآيه السابقه نور المؤمنين و أولهم و رأوسهم أمير المؤمنين و أولاده المعصومون عليهم السّلام. 


و ناهيكك ما رواه على بن إبراهيم عن الصادق[عليه السّلام |قال:بدا بنور نفسه مثل نوره مثل 
ص 0١2:‏ 

))١(-١‏ -سوره النورءالآيه #8اواعء”, 

؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه /ا. 


وك اضرم -الكافى»ج .عض هباب زباره من بالبقيع. 
ع-(ع)) -سوره النورءالآيه 89 وامع,. 


هداه فى قلب المؤمن كمشكه فيها مصباح المشكاه جوف المؤمن و القنديل قلبه و المصباح النور الذى جعله الله فيه يوقد من 
شجره مباركه قال:الشجره المؤمن زيتونه لا شرقيه ولا غربيه يكاد زيتها يعنى النور الذى جعله الله فى قلبه يضىء و إن لم يتكلم 
نور على نور فريضه على فريضه و سنه على سنه يهدى الله لفرايضه و سننه من يشاء و يضرب الله الأمثال للناس.قال:فهذا مثل 
ضربه الله المؤمنين فالمؤمن يتقلب فى خمسه من النور مدخله نور و مخرجه نور و علمه نور و كلالمه نور و مصيره يوم القيامه 
إلى الجنه نور.قال الراوى:قلت له[عليه التّ.لام]:«إنهم يقولون مثل نور الرب قال:سبحان الله ليس لله مثلءقال:فلا ‏ تضربوا لله 
الأمثال» .)١(‏ 


أقول:دل الحديث على أن كل مثل ضربه الله لنفسه ظاهرا فهو فى الباطن و فى الحقيقه مثل لأهل الله من الأنيباء و الأوصياء و أن 
النهى عام أى لا تضربوا لله نفسه مثلا من الأمثال لأنه أعلى من أن يمثّل له بخلقه.المحدث المتغير»الزايل(كيف و النور ضوء و 
عرض حادث و المصباح و المشكاه و الزجاجه اجسام حادثه مخلوقه لا يليق بجنابه المتعال أن يمثل له بهذه الامثال)كما قال 
الباقر[عليه السّ.لام]:«كلٌ ما ختيلتموه فى أدق معانيه فهو مخلوق مثلكم مردود إليكم) (1).يعنى لا يليق بجنابه المتعال أن يشبه به 
أو يمثل له به فضلا عن أن يحكم بأنه هو بعينه(و الأمثال المضروب فى القرآن كلها كذلكك إذ الضابط فى تفهيم الغامض تشبه 
المعقول بالسيحسوس لألثه المعهود المأنوس وهو جل و غلا أعلن من أن ثثاله أبندى الحؤاس أو الشيه بالمسوسات فالأمكال 
بار اسدتي يسن لزان إلى وى رد لوص تور ولام ومائين عر الل عاذ ميم و لداعل تي تيم 
الملكك من عباده نفسه فنزل: قلا تَض رِبُوا لله الْأمَْالَ ('الو سلّم لا ينفى عموم لفظ النهى لأمن الأمثال جمع معرف باللام و هو 
عام؛فالأولى أن لا يخصص المثل الأعلى بمثل النور 


ص 671١:‏ 
0017-١‏ -تفسير القمى»ءج "ءعص ١ ١‏ تفسير ايه النور. 


؟-(7)) -بحار الأنوار.ج #غ.ءص 47؟ءباب /اا)صفات خيار العباد باختلاف. 
*- (0) -سوره النحلءالآيه ©. 


المذكور فى هذه الآيه بل يعم ذلكك و كل مثل متعلق به سبحانه فأنّه لتعلقه به اعلى الأمثال)ءو إذا كان النور ذ فى القرآن مثلا 
لمحمّرد و أوصيائه عليهم السّ.لام و ساير الأنبياء و الأوصياء كان ضده أعنى الظلمه مثلا لأضدادهم من أعدائهم و جاحدى 
ال ا ع اي ]ع8 كص رحد اناده مساح وسيل المطداتي قال:قال 
الصادق[عليه المّم.لام]:«قوله تعالى: أَْ كَظَلمَاتِ (1)الأول و صاحبه: 0 هُ مَؤج (لكالثالث: بق تزقد و لكات لاك بهو د 

تفض لتاقال:معاويه و فتن بنى أميه؛ ذا خْرَحَ ي1َ هلم يكذ بلالا و وسو سا0 


إمام يوم القيامه يسعى بين يديه) (5). 


وعن الحكم بن حمران قال:سالت أبا عبد اللّه[عليه ال لام ]عن قوله: أو كَطلطاتٍ فى بخر لجن فاه مَوْج قال:, :«فلان وفلان 

ل 
باه مَوَح من قَوْقه مَوْحٌ قال يعات البددل و عيطاتى و الور شوق ازقد 11 ره ارك بوت با فزق ونع لير أ إذا 
أخرج بيده يعنى أمير المؤمين [علع التولام فى ظلماتهم ل يكذ :20 أى إذا نطق بالحكمه بينهم لم يقبلها منهم أحد الأ أقر 


بولايته ثم بإمامته وَ مَنْ لَمْ يَجَعَل اللَهُ ا َه نُورا قا لَهُ مِنْ ور إماما فى الدنيا فما له فى الآخره من نور إمام يرشده إلى الجنه) (2). 


قدعرفتك من العمومات الوازةه بات الأمفال الحسعه و الآمور الطببه :و الخيرات المذكووه قن القرآن أهال قن البطن الأنياء و 
الأوصياء و إن أضدادها لأضدادهم أن الغرض الأصلى و المقصود الكلى هو تفسير الجنس بالجنس و لا يتعلق غرض معتد به فى 
تعيين الخصوصيات فربّما كانت خصوصيه شىء واحد من الأمثال الحسنه مناسبه لخصوصيات جمع كثير من أهلها و كذا 
الأضداد فى الأضداد بل فى تلكك العمومات إذن 


ص:/607 


.ع٠ -سوره النورءالايه‎ ))١(-١ 

؟-(5)) -نفس المصدر. 

*00-9) -نفس المصدر. 

*- (ع)) -الكافىءج ١ءص‏ 198ءباب أن الأئمه عليهم السّلام نور الله عز و جلءح 8. 
ه- (0)) -تأويل الآيات.»ص ١2"”ءسوره‏ النور و ما فيها من الآيات. 


و تخيير فى تعبين الخصوصيات فى التفسير و هذا وجه جد للجمع بين الأخبار المختلفه فى تفاسير البطون؛فقد روى فى آيه النور 
تفسيره بالمؤمن مطلقا و يؤيده إطلاق الكافر فى مقابله و تشبيهه بالظلمه و نحوها. 


و روى الطبرسى عن الرضا[عليه السشلام]:«نحن المشكاه و المصباح هو محمد[ صلَى الله عليه و اله]». )١(‏ 


و روى الصدوق فى التوحيد عن الباقر[عليه السّ.لام]:«المصباح نور العلم فى صدر النبى [صلَى الله عليه و اله ]و الزجاجه صدر 
على [عليه السّ.لام ]علّم النبى[صلَى الله عليه و اله]علةٍ! علمه توقد من شجره لا يهوديه و لا نصرانيه يكاد زيتها يضىء و لو لم 
تمسسة ثان توو غلى تووعقال بكاد العالم من آل محمد يتكلم بالعلم قبل أن يسئل نور على نور إمام فى أثر إمام من آل محمّدا. 
لشف 


وروى العياشى بإسناده عن الصادق| عليه الم لام ]عن أبيه عن جده| عليه السلام ]أنه قال:«مثلنا فى كتاب الله كمثل مشكاه؛فنحن 
المشكاه و هى الكوه (كافيها المصباح و المصباح ف «تجائجه و لاه عند | صلى الله عليه اله] كانه كو كن شري #وقل من 


شجره مباركه؛قال: 
على [عليه الشلام إزيتونه لا شرقيه و لا غربيه الحديث». (8) 


وعن بعض أصحابنا أن أبا الحسن[عليه المّد.لام ]كتب إلى عبد اللّه بن جندب قال:قال لى على بن الحسين [عليه السلام]:«مثلنا فى 
كتاب الله كمثل مشكاه و المشكاه عل الل تيحن المتكاد و جه ممم لكر ساح نيلي عبان 
لْمضلاح فى رُلظَاجَهِ (هانحن الزجاجه يُوقَدٌ مِنْ شَّجَرهٍ ركد على رَُويَهِ معروفه لا ووه ولا خوط للا منكره ولا دعيه (2). 


و عن صالح بن سهل الهمدانى عن أبى عبد اللّ[عليه السّلام ]فيها مصباح قال:«الحسن 


ص :014 


))1(-١‏ -مجمع البيانءج لاص ١18ءتفسير‏ سوره النور. 

7( 0التوددوصن #رةاكبان #فسر قول اللهغز وجل ...: 

*- (”0) -الكوه: خرق فى الحائط. 

ع- (6)) -تأويل الآيات.ص 88"”.سوره النور و ما فيها من الآيات. 
ه- (2)) -سوره النورءالآيه 0"؟. 


ع (6)) -تأويل الآيات»ص 7ه"ءسوره النور و ما فيها من الآيات. 


المصباح قال:الحسين رجه كأئهاا كؤكبٌ دُرْىٌّ فاطمه كوكب درّى بين نسااء] أهل الجنه توقد مِنْ شر مارَكهِ ابراهيم 


رَْقُونَهِ لا شَرْقِيْهِ وَ لا عَوبيِهِ لا يهوديه و لا نصرانيه» .)١(‏ 


ف ابر 2 لا مه 
و روى الكلينى فى الكافى عن الصادق[عليه السشلام] مَثْل نوره كمشكاهٍ فاطمه فا مطلاخ »الحسن المطلاخ فى 5 »الحسين 


لم كؤكبٌ دُرّىٌ فاطمه كوكب درّىٌ بين نساء أهل الدنيا (؟)و رواه على بن ابراهيم أرقنا فى سير الك انق 
المصباح الحسين فى زجاجه ()الخ. 


و التحقيق إن كلّ ذلكك صحيح باعتبارات مختلفه مرجعها إلى كلمه واحده.و أما اشكال بعض الفضلا[ء ]فى الخبرين الأخيرين 
بأن المصباح الثانى فى الآيه عين الأول بناء على أن اللام للعهد و إن النكره إذا أعيدت كان الثانى عين الأول فكيف يفسر الأول 
بالحسن و الثانى بالحسين؟فيمكن دفعه بأنه إشاره إلى أنهما عليهما السشلام لكونهما آخرين كانا كالمتكررين فكأنه قيل كمشكاه 
فيها مصباحان المصباحان فى زجاجه فإن الإمامه بعدهما لا تكون فى أخوين و أما تكرير فاطمه عليها السّلام بتفسير المشكاه بها 
ثاره و تفسير الزجاجه بها أخرى قلألن نورها أيضا متكدر يتكدرهما فإن نور الحسين من فاطظمه كما أن تور الحسقن أرضا متها 
فلعلها كرّرت إشاره إلى تكرّر الإمامه فى ولديها المتولدين منها بلا-واسطه فلا حاجه إلى ما ارتكبه المستشكل من تغاير 
المصباحين و إن قاعده تكرير النكره أغلبيه لا كليه؛فتأمل. 


0 
قد تلخص لكك ممامر أن المراد بالمثل الأعلى على الوجه الأنول هو المعهود بالذكر فى القرآن فى قوله تعالى: وَ لله الْمكل 
لعل (؟)و كذا على الوجه الثالث فاللام للعهد فيهما 


67١ ص:‎ 


0017-١‏ -نفس المصدر. 

؟-(5) -الكافى»ج ١ءص‏ 6ءباب أن الأئمه عليهم السّلام نور الله عزو جل. 
*« (")) -تفسير القمىءج .)ص 7١٠»تفسير‏ آيه النور. 

ع- ()) -سوره النحلءالآيه 60. 


إلأ أن السدهوه فى الأول سن الكل الأعلى أى هنا المرتكب التوضيفي و قن الثالك ل معيق كمس هو نكل تزه الى قن 
آيه النور أى الموصوف فقط و أما الصفه فخارجه عن المعهود وصف بها للعلم من خارج بأنه أعلى الأمثال و المراد بالمثل 
الأعلى على الثانى جنس المثل الأ-على من كل مثلين متقابلين أحدهما أعلى و الآخر أدنى فاللام للجنس و يمكين جعل الثانى 
أعب من الأول و القالك أى :جسن الكل الأعلى سواه كان تف .هنذا الجدس عن حي هوس كما قن قولة: وله الكل الأغللا 
أو بعض أفراده ]8/81[ الشخصيه كالشخص المتحقق فى آيه النور لأنه أعلى الأمثال و الله يعلم حقيقه الحال. 


«و الدعوه الحسنى» 
[سبعه أوجه فى احتمال معنى «الدعوه الحسنى»] 
يحتمل وجوها؛ أحدها: 


أن يراد بها دعوه الله سبحانه إياهم عليهم السّ.لام إلى طاعته أبدا و تركك معصيته رأسا كما هو مقتضى العصمه فهذه لطف من 
الله عاصم لهم على ما سيجىء بيانه و هى دعوه الله للمعصومين و هى الحسنى بالنسبه إلى دعوته لغيرهم و هى مجرد الطلب 
التكليفي هرم غي و مقارثه الللف التغاصى اسفن بالعضجة إذا كلما كاثت اللعلق أكدر كانت الدعوه أحنن فجمل الذغوة على 
الذوات إما بمعنى المصدر مبالغه أو بمعنى المدعوٌ أو بتقدير مضاف أى أهلها أو ذويها و الغرض المدح بالعصمه و إختصاصهم 
فق خف الله سعحانهوية| اللطق الخاص. 213 


ص : ١7م‏ 


-١‏ (01)) -فى نسخه الف:مقتضى العصمه فإن تكليف المعصومين أعلى من تكليف غيرهم إما بتقدير مضاف إلى أهل الدعوه 
الحسنى أو على التجوز إما بجعل المصدر بمعنى المفعول أى المدعوين بتلكك الدعوه أو بحمل المصدر بمعناه على الذات 
مبالغه فإنهم لما لم يتوقفوا فى اجابه تلكك الدعوه فأجابوها من غير ريث كانوا كأنهم نفس الاجابه ثم الإجابه المسببه عن الدعوه 
لقوه- 


و ثانيها :أن يراد بها دعوتهم عليهم الس لام ((0اغيرهم إلى الجنه و يقابلها دعوه أعدائهم الناس إلى النار أى أهل الدعوه الحسنى 
أو الداعين بتلكك الدعوه أو نفس الدعوه بمعناها المصدرى على المبالغه(فالمعنى أنهم أثمه الدعوه إلى الجنه كما أن اعدائهم 
ائمه تدعون إلى النار كما سيأتى فى قوله عليه السّ.لام فى التبرّى و من الأئمه الذين يدعون إلى النار فالدعوه دعوتهم عليهم 


ل ا ل ل ل ا يك 
دَدْعُونَ إِلَى النَار وَ اللَهُ يَدْعُوا إِلَى الْجَنِّ وَ الْمَغفِرِ بِإذْنهِ (5)و قال: نا يَدْعُوا حِرْبَهُ ليكونُوا مِنْ لطاب السَعِيرٍ (#)يعنى الشيطان 
فجعلوا عليهم السّلام نفس تلكك الدعوه لأنهم الوسايط فيها أو بتقدير مضاف أو مبالغه. 


وتزاعينا: أذ براق جهن دوه الله سبحانه أو دعوتهم عليهم السّ.لام بالحكمه و الموعظه الحسنه(و تقابلها الدعوه إليها بالخشونه 
المخالفه للشرع)كما قال تعالى: أذ لل سَبيلٍ رَبك بِالْحِكمَهِ َ الْمَؤعِطَه الْستَه وَ وله الى ه ع أخمة زقارائ بالمجادله 
التى هى أحسن فالتقدير أهل الدعوه الحسنى أو المصدر بمعنى الفاعل أى الداعين بها أو على المبالغه و على الوجوه الاربعه 
فالمراد بالدعوه الدعوه إلى الجنه و دين الحق الموصل إليها)و الحمل على أحد الوجوه الثلاثه المذكوره فى الوجوه الثلاثه 
الم كووه 


وكابيييا: اشير اق مها ادعام و الس اله الله تعالى فاللام للعههد الخارجى و الإشاره إلى دعاء 0 
حيث قال: ا َ بن وى لغكو قال: جع أ بن اث تهرى تع لد ل وَ المجعل لى للطا 


ص : 077 


1-()) شف الشكة الل «الأنياء و الأوضييات 
؟- (5)) سوره البقرهءالآيه .57١‏ 

«- (")) -سوره فاطرءالآيه 8. 

ع (6)) -سوره النحلءالآيه .١78‏ 

ه- (0)) -سوره البقرهءالآيه .١79‏ 

ع-(6)) -نفس المصدرءالآيه .١7‏ 

- (/0) -سوره ابراهيمءالآيه /ا". 

4-(6) حسوره الشعراءةالآيه 6م 


لده عليهم الت.لام كما قال فى سوره مريم: وَّ جَعَلْنا لَهُمْ لِللانَ صِدْقٍ عَلِيًا (١)و‏ قال: ثُمَ أَوْرَثًا الْكتَاب الَّذِينَ اضر طَفَئِنا مِنْ طيادنا 
(')فلما كانوا عليهم الس لام أثر الدعوه الإبراهيميه جعلوا نفس تلكك الدعوه تجوّزا كما روى عن النبى[صلَى الله عليه و اله ]أنه 


قال:«أنا دعوه أبى إبراهيم» (). 


و سادسها:أن يراد بها دعاؤهم عليهم السّ.لام و سؤالهم من الله فى شفاعه العباد أى أهل الشفاعه الحسنى و كونها حسنى إما 

باعتبار كون الدعاء بالخير لا كدعاء نوح|عليه السّ.لام |على قومه بالعذاب و الهلاكك أو كونه للأمور الأخرويه الأبديه لا للدنيويه 

الزايله كالشفاعات الدنيويه و على الأول صيغه التفضيل منسلخه عن معنى ]2/01[ التفضيل أو مبنى على حسن دعاء نوح[عليه 

الس لام] م ]على قومه نظرا إلى الواقع و إن لم يكن حسنا بالنسبه إلى قومه أو على فرض الحسن و تقاديره فى المفضل عليه كقوله: 
انكف غلك | ليرا بغري | لله لازو نالك سان ,يعض الرجوم الماقة): 


1 
0 الواسو رو الجن اهم عليهع التيلام بالعياله” عليهم فى قوله تعالى: إن اله وَ ملكت 


بق لون على الليق 0 انها انارق اطرا ضكرا عليه وه كرا تفزيما الفاحيث تزتهم التبئ]ضيلى اللاغلية :و اله ]إنفسهوقنال :لا قبل 
الصلاه عليه إلا مع الصلاه على آله و كونها حسنى باعتبار شرف المقارنه للصلاه على النبى [صلَّى الله عليه و اله]. 


«و حجج الله على أهل الدنيا والآخره و الأولى» 


الدئيا ضد الآخره و هى فى الأصل تأنيث الأدنى بمعنى الأقرب سمّيت بها هذه الدار الفانيه لدنؤها و قربها إلينا بالنسبه إلى الآخره 
و لذا كانت هذه عاجله و تلكك آجله لمجيئها بعد أجل و الأصل الدار الدنيا حذفت موصوفها و أجريت الصفه وحدها مجرى 
الإسم و انسلخت عن معنى الوصفيه فصارت علما بالغلبه حتى لا تستعمل صفه إلا مع ذكر 


ص :017 


.5١ -سوره مريمءالآيه‎ ))01(-١ 

؟-(5)) -سوره فاطرءالآيه ؟". 

*- (*)) -تأويل الآيات»ص *سوره البقره و ما فيها من الآيات. 
ع- (6)) -سوره يوسفءالآبه 59. 


ه- (8)) -سوره الأحزابءالآيه 88. 


موصوفها كقوله تعالى: إِنا ريا الصَلطاَ الذَّلا بريه الكلأاكب (1١)و‏ المراد بالأولى الدنيا فهى تكرير لها ذكرت ثانيا بوصف الأولته 
المقابله للآدخريّه تحقيقا للمقابله.لأن مقابل الآخر بحسب المفهوم الأصلى هو الأول دون الأدنى و الأقرب و لمراعاه الفواصل و 
لم يكتف بقوله أهل الآ-خره و الأولى لمراعاه تطبيق الوجود الذكرى للوجود العينى لتقدم الدنيا على الآخره مع ما فى توسيط 
الآخره بين الدنيا. 


و الأولى من نكته لطيفه هى التنبيه على أن لكل منهما بالنسبه إلى صاحبتها تقدما من وجه و تأخرا من آخر إذ كما أن للدّنيا 
تقدما من حيث أنها مزرعه للآدخره و سبب لتحصيلها كذلكك لها تأخحرا من الآخره من وجه آخر لأن الآخره هى الغرض من 
إيجاد الدنيا و تحصيلها و عله غائيه لها ولا يبعد تخصيص الدنيا بعالم الأبدان و تفسير الأولى بعالم الأرواح لأنها خلقت قبل 
الأبدان كما نطقت به الأخبار أو بعالم الذّر على القول به إذ أعرع ب اقم ون يوري نال لك أ لقف وك 81 
(كابل لا يبعد أن يراد بالأولى نفس الآخره فالعطف من باب عطف بعض أوصاف الشى[ء]و أسمائه على بعض و المراد بالنشاه 
الآدخره ما عدا الدنيا سواء كان قبلها كعالم الأرواح أم لغدها قناسف امرك لالكس يمي الحرك رجيها وعرذا إلى الله 
سبحانه [8/8١1]‏ أو إلى تلكك النشأه و يمكن إعتبار عطف الأولى بمعنى الدنيا على الآخره أوَلا. 


ثم عطف المجموع على الدنيا ليكون من باب الترقى و التعميم بعد التخصيص كما قيل بمثله فى العطف فى قول ابن الحاجب و 
أنواعه رفع و نصب و جر و لو عطفتهما على لفظ الله لكان وجها أيضا فإن كونهم حجج الله على أهل الدنيا أعم من أن تكون 
الحجيه فى الدنيا فقط كما هو الظاهر اللفظ أو فى الآخره أيضا فلذلكك بين ثانيا إنهم حجج الدنيا و الآخره لكونهم هداه الدنيا و 
شهداء الآخره فالأول لبيان المحجوج عليهم و الثانى لبيان محل الإحتجاج و الحجيه و إنما لم يقل أوّلا على أهل الدنيا و الآخره 
لئلا يتوهم تغاير أهل الآخره و أهل الدنيا إذ المحجوجون بهم فى الآخره هم المكلفون من أهل الدنيا 


ص : 076 


.8 -سوره الصافاتءالآيه‎ ))١(-١ 


؟- (5)) -سوره الأعراف,الآيه .١1/7‏ 


لاغير و عطفهما على الحجج أبعد و إن أمكن تصحيحه على الترقى من كونهم حججا على أهل الدنيا بأنهم عين الدنيا و الآخره 
إذ ليس المقصود منهما سواهم عليهم السّلام فهم الدين و الدنيا و ما ليس مع ولايتهم و محبتهم فليس بدين و لا دنيا؛فتأمّل. 


«و رحمه اللّه و بركاته» 

ختم للتسليمه الثانيه و شرع فى الثالثه بقوله: 
«السلام على محال معرفه الله» 

اشاره 


بذاته و صفاته الذاتيه الجلا ليه و الجماليه الثبوتيه و السلبيهءلا بكنه شىء من ذلك لإمتناع معرفته للعباد مطلقا حتى الأنبيااء أو 
الملالتكه المقتبين و لذلكك قال معد المرسلين [صلى الله علية ؤ اله]:زماعرفتاكف سق معرشكد: (لاو روئ الكليتى رحمه الله 
باسناده عن الفضيل بن يسار قال:سمعت أبا عبد اللّه[عليه السّلام ]يقول:«إن الله لا يوصف و كيف يوصف وقد قال فى كتابه: وَ 


6 قَدَرُوا الله حن قَدرِهِ (')فلا يوصف بقدر إل كان أعظم من ذلكك». (*) 


و عن عبد اللّه بن سنان عنه[عليه السّلام]:«إن الله عظيم رفيع لا يقدر العباد على صفته و لا يبلغون كنه عظمته) (5). 


و عنه[عليه السّدِلام |مرفوعا إنه قال:«ابن آدم لو أكل قلبكك طاير لم يشبعه و بصركك لو وضع عليه خرق إبره لغطاه»تريد أن تعرف 
بوبنا طلكونة: السناواكو اللوقي إن كدت داكا فيةة الشيوى علق مو كاق: اللهفان قدرت أن كيلا مويك منها قير كنا 
تقول» (2). 


و روى المفضل بن عمر فى كتاب التوحيد عنه|عليه السّلام ]فى حديث طويل قال:«إِنْ العقل يعرف الخالق من جهه توجب عليه 


الإقرار و لا يعرفه بما يوجب له الإحاطه بصفته 


ص :0706 


.ركشلا»2١ -بحار الأنوار»ج 8عءص ".باب‎ ))1(-١ 

.4١ -سوره الأنعامءالآيه‎ ))2( -١ 

- (0)) -الكافى»ج ١ءص ٠١"‏ »باب النهى عن الصفه بغير ما وصف به نفسه تعالى»ح .١١‏ 
ع- (6)) -نفس المصدرءح 17. 

ه- (0)) -نفس المصدر.ءص 97ءباب النهى عن الكلام فى الكيفيهءح 8. 


إِنّما كلف العباد عن ذلكك ما فى طاقتهم أن يبلغوه و هو أن يوقنوا به و يقفوا عند أمره و نهيه و لم يكلّفوا الإحاطه بصفته كما أن 
الملكك لا [0/8١]‏ يكلف رعيته أن يعلموا أطويل هو أم قصير و أبيض هو أم أسمر إِنّما يكلفهم الإذعان بسلطانه و الإنتهاء إلى 
أمره ألا ترى أن رجلا لو أتى باب الملكك فقال:أعرض علي نفسكك حتى أتقصى معرفتكك و إلا لم أسمع لكك كان قد أمهّل 
نفسه لعقوبته (١)فكذا‏ القايل إنه لا يقر بالخالق سبحانه حتى يحيط بكنهه متعرض لسخطه إلى أن قال:و ليس شىء يمكن 
المخلوق أن يعرفه من الخالق حق معرفته غير أنه موجود فقط فإذا قلنا:كيف و ما هو فممتنع علم كنهه و كمال المعرفه به 
الحديث (0. 


[نقل كلام القاضى فى المواقف] 
و قال العضد القاضى فى المواقف«المقصد الثانى:فى العلم بحقيقه اللّه و الكلام فى الوقوع و الجواز. 


[المقام]الاسول:الوقوع؛إن حقيقه الله تعالى غير معلوم للبشر و عليه جمهور المحققين و خالف فيه كثير من المتكلمين (9)»لنا 
وجهان: 


الاول:المعلوم منه اعراض عامه كالوجود او سلوب ككونه واجبا ليس بجوهر ولا فى مكان أو إضافات ككونه خالقا قادرا عالما 
ولااشك أن العلم بهذه الصفات لا يوجب العلم بالحقيقه المخصوصه بل يدل على أن ثمه حقيقه مخصوصه تتميز (؟)فى نفسها 
عن ساير الحقايق و إما غير تلكك الحقيقه الموصوفه المتميّزه فلا كما لا يلزم من علمنا بصدور الأثر الخاص عن المقناطيس العلم 


ص :072 


))1(-١‏ -فى بعض نسخ المطبوعه:«قد أحل نفسه بالعقوبه). 
؟- (7)) -توحيد المفضل»ءص 77١ءمعرفه‏ العقل للخالق. 
*-()) -فى هامش النسخه:من أصحابنا و المعتزله. 
)حفن البنصيةر متميده: 


الثانى:أن كل ما يعلم منه لا يمنع تصوّره الشركه فيه و لذلكك نحتاج فى نفيه (١)عن‏ الغير إلى الدليل و ذاته المخصوصه يمنع 
تصوره عن الشركه فليس المعلوم ذاته المخصوصه و عكسه (1)هو المطلوب احتج الخصم بأنه لو لم يكن ذاته متصورا لامتنع 
الحكم عليها بأنها غير متصوره و بالصفات الأخرءو الجواب ظاهر (). 


كالقاضى أبى بكر و ضرار بن عمرو و كلام الصوفيه فى الأكثر مشعر بالإمتناع لأن المعقول إما بالبديهه أو بالنظر و النظر إما فى 
الرسم و (6)لا- يفيد الحقيقه و إما فى الحد و حقيقته تعالى ليست بديهيه ولا يمكن تحديدها لعدم التركيب فيها لما مرّ فلا 


يمكن العلم بها. 


و الجواب منع الحصر لجواز خاق الله تعالى علما متعلقا بما ليس ضروريا فى شخص بلا نظر.و أيضا الرسم إن لم يجب أن يفيد 
الحقيقه فلا يمتنع أن يفيدها (2)إنتهى. 


وقد عرفت أن ظاهر الأخبار عدم الجواز و هو الظاهر لإمتناع الإحاطه بغير المتناهى على التفصيل.و لو تنزلنا فعدم الوقوع لا شكك 
فيه فليس المعنى هنا إنهم عليهم المّه لام موك ان مغرقة الله تعالى بالكنه ذاتا [8/8١]‏ أو صفه لامتناعها أو عدم وقوعها بل المراد 
المعرفه الممكنه الحاصله بوجه ما. 


[وجوه سبعه فى كيفيه معرفتهم عليهم السّلام] 

فإن قلت: كيف يصح مدحهم عليهم الشلام بما هو حاصل لكل مؤمن و مسلم؟ قلت:فيه وجوه: 
ص :/077 

))1(-١‏ -فى هامش النسخه:أى نفى ما يعلم منه تعالى صفات الألوهيه عن الغير و هو التوحيد. 
-١‏ (1)) -فى هامش النسخه:أعنى قولنا:ليس ذاته المخصوصه بمعلوم. 

*-(*)) -فى هامش النسخه:و هو أن التصديق لا يتوقق على التصور بالكنه بل بوجه ما. 


ع رع)) قي المصدر:+هو. 


ه- (ه)) -المواقف.ج ".ص -7١5,باختللاف‏ يسير. 


الأمول:أن المراد المعرفه الكامله بل الأكمل حتى كأنّ معرفه المنحرفين عنهم جهل محض و أما معرفه أتباعهم و أشياعهم فهى 
معرفتهم و لا تغاير و لا تخالف بينهما فى النوع, فالمديحه من خواصهم عليهم السّلام. 


الثانى:أن المراد إن معرفتهم إلهاميه موهبيه و معرفه غيرهم كسبيه حاصله من مرشد و معلم من الناس و إن كان أصل المعرفتين 
متحدا غير مختلف أصلا. 


الثالث:أن الغرض إعلاء درجه المعرفه و أنها من أعظم منح الله سبحانه بل لا يساويها ولا يساميها شىء أصلا حتى أنها يليق أن 
يمدح بها المعصومون المقرّبون و إن انحط بدرها و هان عند الناس قدرها لابتذالها و شيوعها فيهم كما مدح سبحانه فى القرآن 
أعاظم الأضياء بالصلاح و الإسلام و الإيمان و هذا فى الحقيقه من مدح المديح لا مدح الممدوح بالتمديح. 


الرابع:أن الغرض إختصاص المعرفه الصحيحه بهم و بالآخذين عنهم ففيه تعريض بحرمان مخالفيهم و أعدائهم عن أصل المعرفه 
أيضا حيث وصفوه بعقولهم و عرفوه بحسب أصولهم(و لم يرقبوا أقوال الأئمه الهداه و لذلكك ترى الحنابله)فالحنابله شتهوه بل 
جسشموه و صوّروه و الأشاعره نسبوه إلى أقبح ظلم زعموه حيث قالوا:أنه يعذب العاصى و هو بنفسه أجرى على يده المعاصى من 
غير إختيار و تأثير له و لقدرته فيها و الكل جسّ.موه من حيث لا يشعرون حيث قالوا برؤيه المؤمنين إياه فى الآخره بالعيون و من 
هنا قال عليه السّ.لام فيما يأتى:«و من وغ ده قبل عنكمافإنٌ المراد بالتوحيد.مطلق معرفه الذات و الصفات لا مجرد التصديق 
بوحدانيته و نفى الشركاء كما أن المعرفه هنا أيضا تعم الجميع.هذا كله على أن يراد بالمحال العارفون. 


الخامس :أن يراد كونهم محال معرفه غيرهم لأمنّ معرفه غيرهم لله سبحانه إنما تحصّل منهم فهم مأخذها و محلها كما ورد فى 
الجامعه الصغيره«من عرفهم فقد عرف اللّهالأنّهم يعرّفونه إياه أو لأنهم متخلقون بأخلاق الله فيعرف بما به يعرفون كما قيل فى 
قول أمير المؤمنين عليه السّلام:«من عرف نفسه فقد عرف ربه) ((كإنه سبحانه يعرف تجرّده بتجرّدها 


ص :/607 


))1(-١‏ -شرح نهج البلاغهءج ١٠.ص‏ الحكم المتسوبة.... 


وإستواء نسبته إلى العالم و جميع الأمكنه و عدم كونه فيها مع تصرفه فى الكل و تعلق الجميع به بكونها كذلكك إلى غير ذلكك 
من الصفات. 

0 
الكنافين؟ 1 السزفة عن المله العام لع الحس نو العو ف قرله تعالى: وَل حَلَفْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لعِدُونٍ 0 ]الالظا و 
قوله:«كنت كنزا مخفا فأحببت أن أعرف فخلقت الخلق لأعرف» (0)و يرشد إليه قوله تعالى لهم عليهم السّ.لام:«لولا-كم لما 
خلقت الأفلاك» (*) كما قد روى. 


السابع:أن يكون إضافه المعرفه إلى اللّه من إضافه المصدر إلى الفاعل أى محال معرفته تعالى للمطيع و العاصى حيث يعرفان 


بهم لأن من أطاعهم أطاع اللّه و من عصاهم عصى الله (؟)؛فبولايتهم يعرف الله المطيع من العاصى. 
«و مساكن بركه الله» 


قد عرفت أن البركه الخير و النفع و الزياده و السعاده فالمعنى إِنّهم مباركون أنزل الله عليهم بركاته الدنيويّه و الأخرويّه أو إِنّهِم 
مبادى البركات النازله منه تعالى على عباده فيما مضى و يأتى و معادنها أو الأعم (5). 


«و معادن حكمه الله» 


فى القاموس:الحكمه بالكسر:العدل و العلم و الحلم و النبوه و القرآن (2)و ظاهر أنهم عليهم السلام مظاهر الجميع(فعدلهم عدل 
الله و علمهم علمه و حلمهم حلمه و عندهم علوم النبى و علوم القرآن و غيره من كتب الله سبحانه). 


ص :0794 


.28 حسوره الذارياتءالآيه‎ ))١(-١ 

؟- (1)) -بحار الأنوارءج ص 148ءباب ١7١‏ كيفيه صلاه الليل و الشفعءو فيه:«لكى أعرف'. 

*- (")) -تأويل الآيات.»ص ٠”5.سوره‏ القمان و ما فيها من الآيات. 

+ (©)) -الكافىءج ١ءص‏ 8١٠.ءباب‏ أن الأئمه عليهم السّلام ولاه الأمر و...ءح 0. 

ه- (0)) -فى نسخه الف:و السعاده و من المعلوم أن كل ذلكك إنما يصل إلى الخلق بتوسط النبى و عترته الأطهار فهم مساكن 
كاك اللو نظام هاو دوشاطيا و وساينيا: 

ع (2)) -القاموس المحيطءج ع.ءص 48.ماده:«حكم). 


«و حفظه سو الله» 


أى مراده من كتابه و حقايق أحكامه لأمن المعانى أسرار الألفاظ فالحفظ حفظها للناس عن التحريف و التغيير و الإاندراس أو 
المراد ب«سرّهاما أمرهم بكتمانه (١)كأسمه‏ الأعظم و ليله القدر و يوم القيامه و قيام القايم عليه الس لام فحفظها إخفاؤها و تركك 
إذاعتها أو السرّ أعم فكذا الحفظ أو سرٌ اللّه (7أسرار المعرفه المتعلقه بذاته و صفاته سبحانه مما لا يحتمله عقول الناس فإنَّ عند 
العارفين الكاملين(فى المعرفه) أسرارا لا يحتمله من دونهم من العرفاء كما روى:«إنَ فى قلب سلمان ما لو علمه أبو ذر لقتله) 
(#أى لقتل أبو ذر سلمان لحمله ذلكك على كفر سلمان الموجب لقتله مع أنه فى قلب سلمان من محض الإيمان أو بالعكس أى 
لقتل سلمان أبا ذر حيث لا يفهمه أبو ذر على وجهه فيؤدى إلى كفره أو لقتل ما فى قلب سلمان أبا ذر حيث يوقعه فى الكفر. 


«و حمله كتاب الله» 


أى اللوح المحفوظ أو القرآن بلفظه و معناه ظهرا و بطنا فالكتاب هو المحمولء و يحتمل كون المحمول محذوفا ()أى حمله 
العلوم و المعارف فى كتاب اللّه فهو المبيّن 


65١ ص:‎ 


-١‏ (01) -فى نسخه الف:الذى استودعهم إياه و إثتمنهم عليه و المراد بسر اللّه مراده من كتابه و حقايق أحكامه لأن المعانى 
أسرار الألفاظ إلا أنها أسرار قد أمروا باذاعتها للعباد و ابانتها و تفسيرها لهم أو علومه التى أمرهم بكتمانها. 

؟- (5)) -فى نسخه الف:القائم عليه السّ.لام و الحفظ على الاول حفظه للناس عن التحريف و التغيير و الإندراس و على الثانى 
اخفاء السر و حفظه عن أن يذاع و تناله الإسماع أو السر اعم و كذا الحفظ فاضافه السر من باب اضافته إلى جاعله سرا أو الآمر 
بأسراره و اخفائه و يحتمل جعله من باب اضافته إلى متعلقه فمعناه. 

*- () -الكافىءج ١ص‏ ١0٠*.باب‏ فيما جاء أن حديثهم صعب مستصعبءح 5 باختلاف يسير. 

*- (6)) -فى نسخه الف:و يحتمل كونه مبنيا لكونهم حمله كقولكك:انبياء القرآن أى المذكورين فيه فالمحمول سكوت عنه. 


لكونهم حمله كقولهم:شريف مكه أو المشارك لهم فى الحمل أو المقرون معهم فى قوله[صلى الله عليه و اله]:«أنّى تاركك 
فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى لن يفترقا حتى يردا على الحوض». (١)كقولهم:«سجده‏ لقمان»حيث يراد بالإضافه مجرد 

: 2 لا نار 4 5 ه 2 
المجاوره و الإقتران و يمكن كون الكتاب بمعنى ما كتبه الله و فرضه على عباده كقوله: إِنْ الصَّلاةَ كانت عَلى الْمَؤْمِنِينَ ب 
مَؤْقُونا للق أى و السين ومقابلاتهما فالأقتضار على الفرايض من باب الأكتفاء (بأحد المتقابلاات أى السدن و المكرؤهات و 
المباحات و أما المحرمات فداخله باعتبار تروكها المفروضه)أو الكتاب من الكتب بمعنى التقدير و التعيين أو الجمع فيشمل 


«و أوصياء نبى اللّه» 


أوصى إليهم بأمر الله و استخلفه لزمانه الذى هو فيه فهم جميعا أوصياؤه على الترتيب [8/7١]‏ و إن كان بعضهم أوصياء بعض 
أيضا فلا حاجه إلى التغليب إذ لا يعتبر إتصال زمان الوصايه بزمان الموصى و لا إلى التجوز باعتبار أن وصى الوصى وصى إذ 
الكل أوصياؤه صلى الله عليه و عليهم بلا واسطه فى الإيصاء و إنما الواسطه و الفاصله فى أزمنه التصرف؛فتأمّل. 


«و ذرّيه رسول الله» 

بالكسر أيضا فى القرآن و فى أصلها أربعه أقوال: 

65١ ص:‎ 

-١‏ (07) -ذكر الروايه فئ جوامع الفريقين فح اختلاافءانظر نستدركك الوسائل»ج ل ص 6باب جواز الصدقه فى حال 
الركوع؛ ح ١>ء)كشف‏ اليقين»عص 62 »المبحث الثالث و العشرون:فى خبر المناشده؛شرح نهج البلاغه»ج .)ص 7 فصل فئ 


العباد و الزهاد و العارفين. 
؟- (؟)) -سوره النساءءالآيه .١٠١*‏ 


[١-]فقيل‏ (١):مهموز‏ اللام من ذرأ بمعنى خلق و أنشأ لأنهم مخلوقون من آبائهم و أمهاتهم فأصلها ذريئه على فعيلهءقلبت الهمزه 
يازء ]و أدغمت تخفيفا. 


[١-أو‏ قيل (7):مضاعف من الذر لصغرهم أُوَّلا- أو لانبثائهم فالياءان مزيدتان و وزنها فعلتّه و هو ظاهر أو فعيله على أن يكون 
أصلها ذريره كثرت الراءات فأبدلت الأخيره ياء و أدغمت تخفيفا كسريه عند من أخذها من السرّ و هو النكاح أو فعوله فأصلها 
ذوؤوةه الت الراع الأخوه باءلما ناضار ذزؤيه ها جسعة واو:ق [١‏ ]اولهما شاكنه قليث الوا زافو أفضيتك صارت ذزية 


[#-أو قيل ("):ناقص من الذرو أو الذرى لأنن نسل الرجل من ذروه أو ذريه»أى أعلى صلبه فهى فعيله أو فعوله غير أَنّها على 
الأول ذريوه أبدلت الواو و على الثانى ذرييه بيائين منفكتين فأدغمتا.و اطلاق الذريه على غير أمير المؤمنين[عليه السّ.لام [حقيقه 
واضحه و عليه تغليب و تجوّز بجعله ولدا مجازا لأنّه صلّى الله عليه و اله رباه و علمه و لا يبعد كل البعد تعميم رسول الله للرسل 
الماضين أيضا على معنى الجنس فأمير المؤمنين من ذريه إبراهيم و نوح عليهما السّ.لام و باقى الأيمه من ذريه محمد[ صلى الله 
عليه و اله]أيضا. 


لا 
و يؤيده أن الظاهر إِنّهِ إشاره إلى قوله تعالى فى سوره آل عمران: إِنَّ الله اطدطف آدَمَ وَ نُوحاً و آلَ إلماجيم وَ آلَ عِملانَ عَلَى 


و 


الْعالَمِينَ ريه بَغضها مِنْ ببغض و اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيم (؟)فإن نبينا و عترته عليهم السشلام من آل إبراهيم. 
روى العياشى عن الباقر| عليه السلام |إنه تلا الآبه وقال:«نحن منهم و نحن بقيه تلكك العتره») (0). 


ص : 0157 


))1(-١‏ -لسان العربءج ١ءص‏ 4/اءماده«ذرأ». 

١؟-(5))‏ -لسان العرب»ج وص #5 ٠"7ءماده«ذرر).‏ 

9'- () -لسان العربءج 5١ءص‏ 182-187 ءماده«ذرو-ذرى). 
ع- (6)) سسوره آل عمرانءالآيه #«#-ع”, 


ه-(0)) -تفسير العياشى»ج اءعص ءمن سوره آل عمران. 


و فى المجالس عن الصادق|عليه الس لام |قال:قال محمد بن اشعث بن قيس الكندى للحسين [عليه السّلام ]نيا حسين بن فاطمه!أيّه 
حرمه لكك من رسول الله ليست لغيرك؛فتلا الحسين عليه السّلام هذه الآيه ثم قال:«و الله إن محمدا لمن آل إبراهيم و إن العتره 
الهاديه لمن آل محمد» 231 


و فى العيون:«فقال المأمون:هل فضّل الله العتره على ساير الناس؟فقال أبو الحسن عليه السّلام:«إِنّ الله تعالى أبان فضل العتره على 
ساير الناس 418/1 ]فى محكم كتابه)ءفقال له المأمون:أين ذلكك من كتاب اللّه؟فقال له الرضا[عليه الشلام |فى قوله تعالى: 


1" 
إِنَّ اله اضر طف آدَمَ وَ تُوحاً وَآلَ إِلاهِيم 0 ف الكااميون انقو الى زق تسد الده سراروامه التسديو هو بوالددة 
بالواسطه حقيقه و هذا مما لا يسعه المنع و الإنكار و لا يختلف فيه النظار. 


و أما عدم إستحقاق المولود من هاشم من جانب الأم للخمس فذلكك أمر آخر لا ينفى ما مرّ لأنْه مبنى على أن مستحقه الهاشمى 
وهو إسم للمنتسب إلى هاشم بالأأب و أن المنتسب إليه بالأ-م لا يسمى هاشميا لغه و لاعرفا بل ينسب إلى أبيه لا على أن ولد 
البنت لا يكون مولودا من آبائها بواسطتها لأن اللغه و العرف و العقل متفقه على خلافه. 


و يرد إليه قوله تعالى فى الأنعام: وَوَعبًِ هش ماق و يَقُوتٍ لم1 ينا و وح تر ينان بل و من ديت 1ه 2 


د دهم واه شاعم لالء 3 
اليك ورف وتيا وهار و4 كارك عرض التغيوة الااببر ا دسل الشمير فى ذويدةالنرب أم لإبراهيم. 


أاوا 
يك 
1 
6 
0 


قال فى مجمع البيان::إذا جعل اللّه تعالى عيسى من ذريه إبراهيم أو نوح ففى ذلكك دلاله واضحه و حجه قاطعه على أن أولاد 
الحسن و الحسين عليهما السّلام ذريه رسول الله صلى الله عليه و آله 


ص :0157 
))1(-١‏ -الأمالى»للصدوق.ص “187 المجلس الثلاثون»ح .١‏ 


.١ -عيون أخبار الرضا عليه السَلام»ج ١ص 7718ءباب ذكر مجلس الرضا عليه السّلام مع المأمونءح‎ ))3( -١ 
88 سسوره الأنعام الآآيه‎ ))"( * 


غلى الأطلاق بو إنهما ابنا وسول الله وقد صح فى الحديث أنه قال لهما:ابناى هذان إمامان قاما أو قعدا»» (١)إنتهى.‏ 


و روى عن بعض مشاهير الشيعه أنه قال:بعث الحجاج ليله إلى يطلبنى فخفت كثيرا و لبست كفنى و حنطت تحت ثيابى و ذهبت 
إليه فقال:تزعم أن أولا-د فاطمه|عليها الس لام ]ذريه رسول الله صلى الله عليه و اله و أولاده؟فإن لم تأت عليه بدليل من القرآن 
ضربت عنقكك فألهمنى الله عز و جل هذه الآبه فحججت عليه بها و نجوت منه و قد ننه عليه أيمتنا عليهم السّلام (1). 


روى على بن إبراهيم باسناده عن أبى جارود عن الباقر عليه السّ لام قال:قال لى:«يا أبا جاروداما تقول فى الحسن و 
العبيى قلغ دكروة هلينا أنينا اننا وسول اللدجيلي اللتعية و الف 


قال:فبأى شىء إحتججت عليهم) (07. 


روى العياشى عن الصادق عليه السلام:«و الله لقد نسب الله عيسى بن مريم[عليهما السّلام ]فى القرآن إلى إبراهيم عليه السّلام من 
قبل النسااء ]ثم تلا هذه الآيه». () 


و فى العيون عن الكاظم عليه السّ.لام فى جواب هارون عن هذه المسئله إنما ألحق عيسى بذرارى الأنبياء من طريق مريم و 
كذلك ألحقنا بذرارى النبى صلَّى اللّه عليه و اله من قبل أمّنا فاطمه (ش)عليها السّ.لام»و الخبر الأول .يدل على عود الضمير إلى 
إبراهيم؛و الثانى»على دلاله الآيه على المقصود على التقديرين حيث قال عليه السّلام:«بذرارى الأنبياء و لم يقل بذرارى إبراهيم). 


قال البيضاوى«الضمير لإبراهيم إذ الكلام فيه و قيل:لنوح [8/81١]‏ لأنه أقرب و لأن 


ص :6156 


))١(-١‏ -مجمع البيان»ج .)ص 8١٠»تفسير‏ سوره الأنعام. 

؟-(5)) -قريب منه فى بحار الأنوارج “)ص 774ءالباب التاسع:أولادها و ذريتها و أحوالهمءح .١‏ 

()) -الكافىءج لص 7١!؛كتاب‏ الروضهءح ١0١2؛كشف‏ الغمهءج ١.ص‏ 17#ه»ذكر إمامته و بيعته»الإرشادى»ج "ص ٠‏ ".باب 
ذكر الإمام بعد الحسن بن على عليهما السَّلام. 

ع- ()) -تفسير العياشى»ج ١ص‏ /ات" تفسير سوره الأنعام. 

ه- (0)) -عيون أخبار الرضا عليه السشّلام»ج ١ءص‏ "باب جعل من أخبار موسى بن جعفر عليه السشلام. 


يونس و لوطا ليسا من ذريه إبراهيم فلو كان الضمير لإ-براهيم إختص البيان بالمعدودين فى تلكك الآديه و التى بعدها و 
المذكورون فى الآيه الثالئه عطف على«نوحااثم قال: 


و عيسى هو ابن مريم و فى ذكره دليل على أن الذرّيه تتناول أولاد البنت» (١4إنتهى.‏ 

لا يقال:لا دليل فيه لجواز أن يكون المذكورون فى الآ-يه الثانيه أيضا عطفا على «نوحاالا بيانا للذريه سواء عاد الضمير إلى 
إبراهيم أو إلى نوح لأنا نقول:الظاهر فى الآيات الثلاث هو البيان أو العطف حينئذ على الأقرب و إنما عدل عن الظاهر فى الثالثه 
على تقدير عود الضمير إلى إبراهيم للضروره الداعيه إلى العدول و لا ضروره فى الثانيه فحجيه الظاهر باقيه مع أن المحدث عنه 
هو إبراهيم فعود العطف إلى مبينات ذريته أليق و أولى من عوده إلى نوح.فافهم. 


و روى على بن إبراهيم فى تفسيره باسناده عن أبى الجارود عن الباقر عليه السِّ.لام قال:قال لى:«يا أبا الجاروداما يقولون فى 
الحسن و الحسين عليهما السّلام:قلت:ينكرون علينا أنهما ابنا رسول الله صلّى الله عليه و اله.قال:فبأى شىء احتججت عليهم. 


«إان 53 ظ 1 ص 6 الم لت 2 5 
قلت:بقوله تعالى فى عيسى بن مريم: وَ مِنْ ذَرٌيتِهِ دَاوْدَ وَ سُلَلطَانَ إلى قوله: 
لا 2 9 5 ع 
وَ كذلك نَجَزى المُحْسِنِينَ (")فجعل عيسى من ذريه ابراهيم عليه السّلام قال:فأى شىء قالوا لكم؟قلت:قالوا:قد يكون ولد البنت 


من الولد ولا يكون من الصلبءقال:فبأى شىء احتججتم عليهم؟ 


ا ل 5 


قث بقوله تلقل الها ندع 01د 4 كم (#اقال:فأى شىء قالوا؟ 


قلت:قالوا:قد يكون فى كلا-م العرب ابن رجل واحد فيقول ابناؤنا و إنما هو ابن واحد.قال:فقال أبو جعفر عليه السّ.لامن:يا أبا 
الجارودالأعطينكك ابنا من كتاب الله مسمى بصلب رسول اللد[عليه السّلام ]و لا يردها إلا كافر. 


5 9 ع 5 507 و 05 د 7 1 ور لأاءكه 
فلك بقلت هدا كدب و ينافال هيت فال اللمدحوفت فلك الواتكة و جالكد 
ص :60150 

))1(-١‏ -تفسير البيضاوىءج ".ص 77ءتفسير سوره الأنعام. 


8 -سوره الأنعامالآيه‎ ))1( -١ 


*-0)) -سوره آل عمرانءالآيه .2١‏ 


إلى قوله: وَ حلائل أَْائِكمُ الَّذِينَ مِنْ أَض لأبكم (١)فسلهم‏ يا أبا الجاروداهل حل لرسول الله صلّى الله عليه و اله نكاح حليلتهما 
فإن قالوا:نعم»كذبوا و اللّه و فجروا و إن قالوا:لا؛فهما و اللّه ابناه لصلبه و ما حرمتا عليه إلا للصلبء. (1)إنتهى.إذ لولاهما للصاب 
لما حرمت حليلتهما عليه إذ القيد فى الآيه للإحتراز عمن ليس للصلب. 


«صلى الله عليه و آله» 


0 
الصلاه من الله الرنحيهر العطر هيو اله بالتعر غظت عل العيمو ايسورو لذ يجن أفافه لحان لقو له فعال. 1:3:ا تقو الله القن 
تلائُونَ به و اْأَوْكَامَ (ثثافيمن جر الأرحام وَ كُفْرٌ يه وَ الْممَجدٍ الْتَلام (ع)بالجر على القراءات كلها فلا حاجه إلى تجشم النصيب 
و جعل الواو بمعنى«مع»أو عاطفه للمنصوب على [/19 24 ]محل الجار و المجرور إذ الضبط و النقل بالجر و لم يرو النصب و إن 
جاز فى شىء من الدعوات لا فى الصحيفه السجاديه و لا فى غيرها ثم لا مانع من اعاده الجار عندنا. 


و ما يروى عن رسول الله صلّى الله عليه و اله من فصّل بينى و بين آلى بعلى لم ينل شفاعتى (ه)فليس فى كتب الشيعه و إنما هو 
من الأكاذيب عليهم و قد تنسب الروايه إلى الإسماعيليه من فرق الشيعه.فتوهم إِنّها من روايات الإماميه لتبادرهم من لفظ الشيعه 
ولو صحت فلعل «علىاليست بالألف ليكون إسما للحرف الجار بل يجوز كونه بالياء المشدده بعد اللام المكسوره علما لأمير 
المؤمنين عليه المّ.لام فالمراد بالفصل به إخراجه من الآل و عدم عدّه منهم فالباء للآليْه و هو عليه السّلام الفاصل و آله الفصل أو 
للسببيه أى بسبب عداوه على عليه السّلام و الحسد عليه فإنه عليه السّلام أول آله و أولئهم و أقربهم و احراهم. 


فإن قلت:قد وردت روايات تدل على خروج أمير المؤمنين عن الآل حيث روى 


ص :6052 


.3 -سوره النساءءالآيه‎ ))١(-١ 

-١‏ (0)) -تفسير القمىءج ١ءص ١4‏ 7ءولاده ابراهيم عليه السّلام؛باختلاف. 
+« (”)) -سوره النساءءالآيه .١‏ 

ع (ع©)) -سوره البقرهءالآيه /ا71. 

ه- (0)) -كشف الخفاءءج اص 788ءحرف الميمءح 1805. 


الصدوق فى معانى الأخبار باسناده عن عبد الله بن ميسره قال:قلت لأبى عبد الله عليه السّ.لام:إنا نقول:اللْهم صل على محمد و 


وعن سليمان الديلمى قال:«قلت للصادق عليه الشّرلام:من الآنل؟فقال:ذريه محمد صلَى الأمه عليه و آله قلت:فمن 
الأهل؟فقال:الأيمه عليهم السلام». (؟)2 


وعن أبى بصير عنه عليه السّد.لام قال:«قلت له:من آل محمد[ صلَى الله عليه و اله]؟قال:ذريته فقلت:من أهل بيته؟قال:الأ-يمه 
الأوضياء ققاة ته عدر نه #قال :اهناب القناء فتلت تمن انع قال المؤمنوت الذيه صدقرا صا حادريه التسمكوة بالقلين كناب 
الله و عترته أهل بيته الذين أذهب الله عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا و هما الخليفتان على الأمه بعده عليه السّلام». (*) 


قلت:قد ثبت الإجماع من أصحابنا على أن الآل هم الأئمه الإثنا عشر عليهم السّلام و عليه أكثر العامه حتى كتب جمع كثير من 
الفريقين كتب سموها بمناقب الآل و لم يذكر فيها غيرهم. 


و أما الأخبار المذكوره فالسؤال فيها عن الآل الموجودين حال السؤال لا عن مطلق الآل فلا ينحصر فى الذريه الذين يحرم عليه 
نكاحهم و لو سلم فالحصر بالنسبه إلى الأجانب القابلين نحن آل محمد؛كبنى أميه و بنى عباس و غيرهم نحو أهل بلدته صلى 
الله عليه و اله أو ملته و يدلكك عليه أن الأهل قد فسر فى تلكك الأخبار بالأئمه الأطهار[عليهم السّد.لام إفيدخل فيهم أمير المؤمنين 
فكيف يخرج[/19 8 إعن الآ-ل و هو لو لم يكن أعم من أهل البيت لم يكن أخص قطعا و بالإجماع فيتساويان و الحق عمومه 
لأن الآل و إن كان أصله الأهل لكنه يعم الذريه لغه و إن خص بالأئمه فى أكثر مواضع الإستعمال لاجل القرينه كالإقتران بالنبى 
صِلَى الله عليه و اله فى الصلاه عليه و التوسل به الإستشفاع عند الله تعالى. 


ص :/615 
))1(-١‏ -معانى الأخبار.ص *4باب معنى الآل و الأهل و العتره و الأمهيح .١‏ 


8 -نفس المصدر.ءص جه‎ 0057-١ 


«و رحمه الله و بركاته» 
بالرفع عطف على السلام و لا يرتبط بالصلاه و به ختم التسليمه الثالئه ثم بدأ بالرابعه بقوله: 
«السلام على الدعاه إلى اللّه» 


دعاه»جمع الداعى؛كقضاه للقاضى.أصله دعيه بالفتحات؛كطلبه لطالب قلبت الياء المتحركه لانفتاح ما قبلها ألفا و ضم أوله فرقا 
بين جمعى الصحيح و الناقص أى الذين يدعون العباد إلى اللّه تعالى أى إلى بابه و ثوابه و معرفته و طاعته أى يهدون إليه لأن 
الدعا إذا عدّى ب«إلى»كان بمعنى الهدايه و الدلاله و يحتمل التضمين أى الداعين منقطعين إلى الله أو جعل الظرف مستقرا و لا 
يخفى بعدهما و تعسفهما. 


«و الأدلاء» [على مرضاه الله] 


جمع دليل (كأوصياء و اتقياء لا جمع دال أن فاعلا لا يجمع على افعلاء)و الدلاله الهدان إل أنها تعدى ب«على؛أى الذين يدلون 
العادظلى عركياء الله اف قباد قمر فتاه عير هيدي أضلة عرفو كدوم و النزاة اياف وقام و المشين ميو كذ 
جعل الظرف مستقرا و الرضا بالقصر ضد السخط. 


«و المستقرين» [فى أمر الله] 


الثابتين فى أمر اللّه أى أموره من معرفته و محبته و عبوديته أو فى أمره و نهيه امتثالا بهما أو نشرا لهما أو الأعم فاقتصر على الأمر 
اكتفاء به عن ضده أو تعميما له فيعم الأمر الصريح و الضمنى لأن النهى عن شىء يستلزم الأمر بتركه كما يستلزم الأمر بالشىء 
النهى عن تركه و المراد بالإستقرار الرسوخ فى الإعتقاد و الأعمال من غير عروض تزلزل بخاطر شيطانى أو تحديث نفسى 
بخلاف ما استقروا عليه .)١(‏ 


ص :/65 


1ت ()) حي شبكه الش:والسهشرين أى العابتين فى أمورة و شفوتةو الالحوال :و الأفعال المتسوية إلبه تعالى المقعو له لأجله 


و فى بعض النسخ المستوفرين أى الآخذين منه بخط وافر كامل من استوفره إذا استوفاه و أخذه وافرا كاملا(يعنى أنهم فى شأن 
الله تعالى أو أوامره آخذون بالحظ الوافر من ذلكك أو من ثوابه أو الأعم).و من الغريب ما اتفق لصاحب القاموس حيث قال: 


استوفر عليه حقه:استوفاه. كوفر؛ (01)إنتهى. 


والصواب أن يقول:وفر عليه توفيرا أعطاه وافرا و استوفره استعطاه و استوفاه فإنه الموافق لقوانين اللغه و أقوال اللغويين و لأسن 
التوفير لا يسند إلا إلى الذى عليه الحق و هو معطيه و الإستيفاء إنما هو أخذ لا إعطاء و لعله (؟)و هم فى قول الجوهرى فى 


وفر (#)عليه حقه توفيرا و استوفره[/70 .4 ]أى استوفاه (5)انتهى.فظن التفسير لوفر و استوفر كليهما و ليس كذلكك بل التفسير 
للإستيفار و لم يفسر التوفير صريحا لأنه يعلم بالمقايسه(لأنه مطاوع للثانى فإذا كان الثانى بمعنى استوفاه كان الاول بمعنى وفاه)و 
مثله كثير فى كلامهم(حيث يكتفون بتفسير المطاوع تفسير المتعدى أو بالعكس اختصارا و أما ما توهم صاحب القاموسءفغلط 
واضح لأن التوفير إنما يستند إلى الذى عليه الحق و هو معطيه و لا يستند إلى آخذه و الإستيفاء إِنّما هو أخذ لا اعطاء). 


ص :60594 


-١‏ (1)) -القاموس المحيطءج ؟ءص 188 ءماده«وفرا. 

-١‏ (7)) -فى نسخه الف:اللغويين أن يقول:وفر عليه توفيرا اعطاه و استوفره استعطاه و استوفاه و طلب منه التوفير و هو ظاهر و 
كان الغلط إنما نشأ من. 

*-2”0)) -فى المخطوطه.«وفرا». 

*- (6)) -الصحاحءج ؟ءص /51لمماده«وفرا. 


«و التامين فى محبه الله» 


لهم أو محبتهم له أو الأعم(فاضافه المصدر إلى فاعله أو مفعوله و أيا ما كان)لأن المحبه من أحد الجانين هم يستلزمها من 
الجانب الآخر و لا سيما التامه امت بع اللوسيريه كال تعالى فى حق على عليه السّلام: فَسَؤْفَ يأتى الله قم يبه 
وَ يُحِبُونَه دلوف القريقية عِرٌوِ عَلَى الك افِرِينَ (0)الآيات و مرجع محبتهم إلى الطاعه و محبته إلى الرحمه(و لا يبعد جعل 
الإضافه إلى أعم منهما أى التامين فى محبه المتعلقه به تعالى صدورا و وقوعا). 


«و المخلصين فى توحيد الله» 
(بكسر اللاسم أو فتحها اسم فاعل أو مفعول)أى اخلصوا توحيدهم عن شوايب الشركك و فيه تعريض بالمخالفين القايلين بزياده 


الصفات القديمه و مغايرتها لها فإن تعدد القديم الذاتى يستلزم تعدد الاله الواجب لذاته و لذلكك قال الرازى :إن النصارى 
كفروا بقولهم بثلثه قدماء واصحابنا الاشاعره قالوا بتسعه قدماء و هم يدعون الاسلام. 


و قال العلامه فى منتهى السئول فى علمى الكلام و الاصول:القديم هو اللّه تعالى لا غير و الأشاعره اثبتوا قدماء تسعهءهى الذات 
مع الصفات؛ (7)إنتهى. 


و ظواهر الأخبار تدلٌ على استلزام القدم للالوهيه ففى أمير المؤمنين عليه السّلام فى الكلام أنه تعالى أحدثه بعد ما لم يكن كاينا 
ولو كان قديما لكان إلها ثانيا و لذلكك قال عليه السشلام:«كمال توحيده نفى الصفات عنه؛ (6)يعنى الزايده لأنها إن كانت حادثه 
لزم نقصه تعالى قبل حدوثها و الناقص لا يستحق الإلهيه و ان كانت قديمه لزم تعدد القدماء و هو فى قوه تعدد 


60٠ ص:‎ 


))١(-١‏ حسوره المائدهءالآيه *ه. 

؟-(5)) -لم نعثر عليه. 

(*)) -الرساله السعديه»ص ١0.المسأله‏ الخامسه:فى أنه تعالى يستحق الصفات لذاته. 

ع- (ع)) -نهج البلاغهءج ١ص‏ 18ءالخطبه ١ءو‏ فيه:«كمال توحيده الإخلاص لهءو كمال الإخلاص له نفى الصفات عنها. 


الآلهه و هو ينفى التوحيد فالتوحيد الخالص عن شوايب الشرك هو نفى الصفات الزايده و القول بعينيه الصفات للذات كما هو 
طريقه أهل البيت عليهم السّلام و شيعتهم الإماميه. 


واما حمل الإخلاص فى هذه الفقره على جعل توحيدهم خالصا عن الرياء و السمعه فلا وقع له؛نعم يمكن تعميم التوحيد لمعرفه 
الذات و الصفات مطلقا فإنه كثيرا ما يستعمل فى هذا المعنى فى اخبار أثمتنا عليهم السّلام. 


أما الإاخلاص فى الوحدانيه فعن شوايب الشرك كما عرفت و أما فى غيرها من معرفه الذات و ساير الصفات فعن شوايب النفى 
و التشبيه و التعطيل و الظلم و النقص مطلقا فإن القايل بالإشتراكك اللفظى فى الوجود لو اكتفى باثبات الوجود الخاص المجهول 
بالكنه الذى هو عين ذات الواجب عز و علا و نفى عنه الوجود بالمعنى العام و لم يقل بثبوته له و[/١٠7‏ 8 |صدقه و حمله عليه و 
لو صدقا كصدق العرضى الخارج كما قد يزعم يلزمه القول بنفى الواجب تعالى شأنه إذ لا واسطه بين العدم و الوجود بهذا 
المعنى الأ-عم و إن لم يلتزمه و من عرفه قابلا للرؤيه البصريه و لو فى الآخره فقد شبهه بخلقه و جتّ.مه من حيث لا يشعر و لا 


يقول به. 


و التشبيه فى الحقيقه يستلزم النفى لأن المشبه ينفى الإله الذى لا يشبهه شىء و لَيِسَ كمِثْلِهِ شَىْءٌ (1)و إنما يثبت غيره و كذا من 
عطله عن أفعاله و سلطانه و قال بجواز الظلم عليه أو وقوعه عنه فالمعرفه الحقه و التوحيد الحق طريقه ائمتنا عليهم التّ.لام و 
اتباعهم. 

و فى هذه الفقره وجه آخر هو أن يكون اخلا-ص التوحيد عباره عن كمال الطاعه بفعل كل مأمور و تركك كل محظور لأنّ من 
أيقن بوحدته تعالى و عدم شريكك أو ضد يعترض عليه أو يتعرض له فيما أراد أو يمنعه عن فعل المراد يجب عليه أن يطيعه و لا 
يعصيه فالتوحيد يوجب زياده الخوف و كمال الطوع و لذلك فرع عليه التقوى فى قوله سبحانه: 


660١ ص:‎ 


.١١ -سوره الشورىءالآيه‎ ))١(-١ 


لا إِله إلا نا فَانَهُونِ (١)و‏ قال الصادق|عليه الم لام ]:«من قال:لا إله إلا اللّه مخلصا وجبت له الجنه و اخلاصه أن يحجزه عما حرّم 
الله). [68 


و على هذاءفالمخلص فى التوحيد و الخالص فى التفريد من لم يعص الله طرفه عين أبدا و لم يعبد قط مع الله أحدا لا من أفنى 
عمره و صرف دهره فى عباده الهوى و الشيطان و تقبيل عتبه الأوثان فإنه قد عبد من الآلهه آلافا و يرجو لتوحيده جنات ألفافا 
ففيه تعريض بغاصبى حقوقهم و ناصبى عقوقهم ممن حل بمكانهم و امتنع من امكانهم من أول متبوع اقتحم هنالكك و آخر تابع 
له على ذلك و لا يبعد التعميم للمعنيين فالمعنى إِنْهم اخلصوا التوحيد عن شوايب التعديد و الشرك الظاهرى و الباطن مطلقا و 
من كل وجه ممكن. 


«و المظهرين لأمر الله و نهيه» 


أى الآسمرين بالمعروف و الإيمان و الناهين عن المنكر و الكفران أو المبينين لأمره و نهيه بإظهارهما بأنفسهما أو إظهار المقصود 
بهما أو للمأمور به و المنهى عنه أو الممتثلين بهما مطلقا و إن شق الإمتشال و اقتضى الخروج عن النفس و الاهل و المال لأن 
الإمتثال بهما إظهار لهما و الممتثل مظهر لهما لأنّه أتى بمثلهما و على أى وجه فالأمر و النهى للجنس فيعمان إذ المقام خطابى و 
لا مخصص و ظاهر الإظهار هو الحقيقى أعنى إظهار حقيقه الأمر و النهى الواقعيين من غير شوب تحريف و تخليط و ذلك لا 
يتيسر لغير المعصومين. 


«و عباده المكرمين[/1١7‏ 8 ]الذين لا يسبقونه بالقول و هم بأمره يعملون» 
الات نمدا قوله الى قن سورة لاسا :فى وطق لبا كدو للف كر اتوم 
ص :007 


))١(-١‏ -سوره النحلءالآيه ؟. 
١-(؟))‏ -فلاح السائل»ص 8١١ءذكر‏ الشهاده لله جل جلاله بالوحدانيه»باختلاف يسير. 


ل ونه الول ونقع ,احرى بغارة القن كالولبن على الققرء:لبجابقه روزن فى الآ شمر انبا يعاق لولح ندال الثياة ركه واه 
الله كما حكاه قبيله بقوله: وَّة الوا اند الوَعْلطِنٌ وَلَدايَلُ طَيادٌ (5")أى بل هم عباد أى الملايكه الذين تجعلونهم أولادا ليسوا 
أولادا بل عباد. 


قيل:نزلت فى خزاعه ردا على قولهم:الملايكه بنات الله و قال على بن إبراهيم:أنه ما قالت النصارى:إن المسيح ابن الله و ما قالت 
اليهود:عزيز ابن اللّه و قالوا فى الأئمه ما قالوا فقال الله سبحانه أنفه له بل عباد )الخ فهذه الفقره هنا على القول الأخير جاريه فى 
بعض مورد الآديه و على الأول فى نظيره القريب ولا يسبقونه أى لا يسبقون الله سبحانه بالقول قبل قوله: وَ هُْ بأَمْرهِ بعد قوله: 
يَعْمَلُونَ و لا يخالفونه قال القاضى البيضاوى:أصله لا يسبق قولهم قوله فنسب السبق إليه و إليهم و جعل القول محله و أداته (؟)و 
أنيب اللام عن الإضافه اختصارا و تجافيا عن تكرر الضمير؛ (0)إنتهى. 


بين قولهم و قوله سبحانه و الباء للآنليه أو الظرفيه المجازيه أى لا يقع سبقهم عليه بهذا الجنس أو فيه سواء جعل القول بمعنى 
المصدر أو المقول. 


قال الراوندى فى فصل معجزات أمير المؤمنين عليه السّلام:و منها:ما رواه الأصبغ بن نباته قال:كنا نمشى خلف أمير المؤمنين عليه 
السّلام و معنا رجل من قريش فقال لأمير المؤمنين:قد قتلت الرجال و أيتمت الأطفال و فعلت و فعلت. 


ص :0607 


1-(1)] حسووة الأنياى الك ديام 

؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه 58. 

*- ("0) -تفسير القمىءج ؟.ص 28 خروج القائم باختلاف يسير؛انظر:التفسير الصافىءج 2 ص 78 تفسير سوره الأنبياء. 
ع- (ع») فى المصدر:+«تنبيها على استهجان السبق المعرض به للقائلين على الله ما لم يقله». 

ه- (0)) -تفسير البيضاوىءج ع.ص .4١‏ 


فالتفت عليه الس لام إليه فقال:«اخسأً.فإذا هو كلب أسودءفجعل يلوذ به و يبصبص فرآه فرحمه فحرّك شفتيه فإذا هو رجل كما 
كان.فقال رجل من القوم:يا أمير المؤمنين أنت تقدر على مثل هذا و يناويكك معاويه؟فقال:نحن عباد مكرمون لا نسبقه بالقول و 
نحن بأمره عاملون») (01)إنتهى.و هذه هى المعجزه العاشره من ذلكك الفصل. 


و الثانيه:قوله و منها:إنه اختصم رجل وامرأه إليه فعلا- صوت الرجل على المرأه فقال عليه السّ.لام له اخسأ-و كان خارجيا-فإذا 
رأسه رأس الكلب فقال له رجل:يا أمير المؤمنين صحت بهذا الخارجى فصار رأسه رأس الكلب فما[/١7‏ 8 إيمنعكك من معاويه 
فقال: 


وحكة لى أشاء أن اق نعاوه إلى هين سرير لغوت اللدعق ققل نو لكق لله عنوان لاعلى ذغت ولا نشدى لكن على 
أسراره؛هذا تأويل ما تقرأ ئل اد مَكرَمُونَ الآبه؛ (#إنتهئ. 


و اقتصر فى الصافى (؟)على نقل هذه من الخرايج دون الأولى فلعلها فاتته أو لم تكن صريحه فى تأويل الآيه كالثانيه فلم يتعرض 
لها و إن كانت كالصريحه ثم الإقتصار على القول لأجل أن الأمر فيه أهون و أسهل عقلا و شرعا من أمر الإعتقاد و العمل فإذا لم 
يسبقوه سبحانه فى الأيسر فبالأولويه لا يسبقونه فى الأعلى.فضه مبالغه بالغه تنزيههم عن المخالفه. 


«و رحمه الله و بركاته» 

والخامسه قوله: 

«السلام على الأتمّه الدعاه» 

إعلم أن الوصف بالدعاه إلى الله فى التسليمه الرابعه يغنى عن اطلاق الدعاه إذا المطلق 

ص : 6615 

.87 -الخرائج و الجرائح»ج ١ءص 9١1ءالباب الثانى:فى معجزات على بن أبى طالب عليه السَلام» ح‎ ))1(-١ 


؟-(0)05 -نفس المصدر.ءص "لايح باختللاف بسير. 


*- (")) -التفسير الصافىءج *#.)ص 8" تفسير سوره الأنبياء. 


لازم للمقيد لكنها مقيده هنا للأيمه و هناك مقيده بالظرف و ظاهر أن الداعى إلى الله و الإمام يتغايران فى الجمله. 


ولو سلم اتحادهما بالمآل فالمقام الخطابى لا يأبى عن صريح التكرار فضلا عما يؤول إليه بوجه من الإعتبار على أن الحق عدم 
التكرار إذ الداعى أعم من الإمام بالمعتى الأشخص و إن لزمه معناه العام الأدأث قال المراد عا الأسسه الدع إلى اللداكيا أن 
الدعوه هناك هى الخاصه بالإمام و لو بمعونه المقام فلا تغاير إلا بحسب الظاهر فالإعتذار بالمقام أولى من تجشم تأويل فى 
الكلام. 


فإن قيل المراد هنا الدعاه إلى الجنه أو الحق أو الإسلام أو الإيمان أو القرآن أو نحو ذلكك فيتغايران. 


قلنا:الظاهر أن الدعوه إلى الكل مأخوذه فى الدعوه إلى اللّه و التتخصيص ينافى المقام لكن الحق أن المقام يقتضى التعميم و 
الفرار عن التكرير يستدعى التغاير الحاصل بالتتخصيص فيتعارضان و لكل وجه فإن رجحنا الأنول ما احتجنا إلى الثانى و إن 
رجحناه خالفنا الأول مع الحاجه إلئ موافقته لأن خلاف مقتضى المقام من منافيات بلاغه الكلام فمراعاه المقام و ترجيحه أذلى: 


دو القاده الهداه» 


القاده جمع قايد (١)أصله‏ قوده بفتحات قلبت الواو لتحركها و فتح ما قبلها ألفا و القود و القياد و الإقتياد الجرّ من قدام و المقود 
بالكسر ما يقاد به كاللجام و نحوه و منه قايد الأعمى لمن يجرٌ عصاه و القواد لأمراء الجيش لأنهم يقودونهم إلى حيث شاءوا و 
هم ينقادون و الهداه للهادى كالدعاه للداعى و كأنْ وصن 55/1 8 |القاده بالهدايه للتأكيد للزومها للقود عرفا و عاده و يحتمل 
التأسيس و الإحتراز عن القايد المضل كمن يقود إلى النار لا يقال لعل الهداه بالنصب مفعول القاده على معنى الذين قادوا الهداه 
كقوله تعالى: 


ص :ههه 


-١‏ ) ت(0 -الصحاحءج ".ص مم ماده«قود). 


التقمية الاك 3 الفؤترق اذ كاه تللق القميط والنقل مالع والأنها قلهوها عد غلى الرضف ومخالفهالرسط لطرقه 


بعيده جدا. 
«و الساده» [الولاه] 


جمع السايد من السياده و هو السيد؛و فى القاموس السايد.السيد أو دونه الجمع ساده (5).و الترديد للتردد و الخلاف و لا اشكال 
على الأول و أما على كونه دون السيد فالأدونيه ليست إلا بالإضافه إلى سيد المرسلين صلى اللّه عليه و اله فإنهم نوّابه و خلفاؤه 
فيكونون دونه بهذا الإعتبار قطعا. 


«الولاه» مع الوالى و المراد ولايه الإمامه و هى الرياسه العامه فون الدين و الدنيا نيابه عن النبى و ليست جزءا من مفهوم السياده. 
«و الذاده» [الحماه] 


جمع الذايد (")من ذاده»يذودءذودا؛إذا ساقه أو طرده و دفعه لأنهم سايقوا العباد بالهدايه و دافعوا أهل العناد و الغوايه فكما 
يجاهدون بالسيف و السنان للدفع عن الأبدان يجاهدون بقاطع البرهان دفعا عن الأديان و يرابطون فى ثغور الايمان لدفع شبهات 
أهل الضلال و الطغيان. 


«الحماه) جمع الحامى من حماه؛ يحميه»حمايه؛إذا حفظه و منع عنه الأذى و الضر و هو تأكيد للذاده على المعنى الثانى للذود إلا 
أن يحمل أحدهما على الدنيا و الآخر على الآخره. 


ص :668 
))١(-١‏ حسوره النساءءالآيه ؟128١.‏ 


؟- (5)) -القاموس المحيطيج اءص 5٠"ءماده(سود).‏ 
*+--()) -لسان العرب»ج اص /ا/ لم2 ١ءماده«ذود).‏ 


دو أهل الذكر» 
[وجوه عشره فى معنى أهل الذكر] 


0 
فيه وجوه:أحدها: أن الذكر العلم قال تعالى فى سورتى الأنبياء و النحل: وَ لكا أَرْسَ نا مِنْ فيلك إل رطالا تُوحى لهم فش ئلوا أل 
الذكر إِنْ كنتُمْ لا تَعلْمُونَ (0)أى إنما أرسلنا البشر دون الملايكه(فإن العلم عمده ميراثهم من الأنبياء). 


و فى الكافى عن الباقر عليه السّ.لام قيل له:«من عندنا يقولون:أهل الذكر هم اليهود و النصارى قال:إذن يدعونكم إلى دينهم ثم 
قال:بيده إلى صدره نحن أهل الذكر و نحن المسئولون». (؟) 


فإن قلت:ظاهر الآيه معهم أى فاسئلوا أهل الكتب الماضيه أو أهل العلم منهم عن المرسلين فى أعصارهم رجالا كانوا أم ملايكه 
فكيف يصح المعنى على الروايه. 


قلت:ظهر القرآن كما قالوا فى السؤال عن بشريه الرسل و ملكتيتهم و ما فى الروايه من بطونه و التفصيل أن للآيه ظهرا هو منطوقها 
الصريح و الأمر فيه ما قالوا و بطنا هو مفهومها الذى يستنبط من الآيه لأنها تدل على[/77 8 ]وجوب سؤال الجاهل عن العالم قال 
البيضاوى:فى الآيه دليل على وجوب المراجعه إلى العلماء فيما لا يعلم (1)إنتهى. 


و على وجوب الإفتاء على المجتهد و الإستفتاء على غيره و العمل بقوله؛و ما فى الروايه ناظر إلى مفهوم الآيه لدلالتها أيضا على 
وجوب السؤال عن الأمام أيضا لأنه مرشد العلماء و هو المنتهى على أن الظاهر أن المفهوم أيضا من الظهر دون البطن و إن كان 
المنطوق أظهر. 

الثانى: أن الذكر القرآن قال تعالى: إن لَذِيءِ لَك وَ لِقَوْمِك (عاو قال: ليا ا 


ص :/اهه 


1--09) سسورة التحل لكي #عنو سور الأنبياء لكيه بدو فيد 8 أَؤَملا قبلكك.. 

"-()) -الكافى.ج ١ص‏ ١١7؛باب‏ أن أهل الذكر الذين أمر الله الخلق بسؤالهم هم الأثمه عليه السَلام» ح /اءباختلاف يسير. 
+ (0)) -تفسير البيضاوىءج .ص 48 تفسير سوره النحل. 

ع- (ع)) -سوره الزخرف,الآيه *6. 


آلذَّكْرَ (0كو قال: وَاكا هُوَ إلا كر لِلْالَمِينَ ('افهم عليهم الشلام أهل القرآن و علومه و بطونه و أسراره و العاملون به و المقترنون 
به فى خلاخه النبى فى قوله::إنى تاركك فيكم الثقلين (0: و لذا سموا شركاء القرآن و قرنائه ففى البصاير (©)عن الباقر عليه 
السّلام و فى الكافى (8)عن الصادق عليه السّلام الذكر القرآن و أهله آل محمد صلَى الله عليه و اله. 

الثالث:الذكر رسول الله صلَى اللو عليه و اله قال تعالى: ذ كراً* رَسُولاً (8)و فى عيون أخبار الرضا عنه عليه الششلام قال الله تعالى: 
ذكراً* رَسُولاً ينوا عَلَتِكمْ الات اللَّهِ فالذكر رسول الله و نحن أهله (/01.و قد يفسر به قوله تعالى: فَاسَْوَا إل ذِكر اللَهِ 40)(فمعناه 
أهل الرسول أو أهل بيته). 


الرابع:أن المراد بالذكر ذكر العباد إياهم و بأهله أهل الشرف و المجد المستحقين لأ-ن يذكرهم الناس و الملايكه بالخير و 
المدايح. 


الخامس :أن الذكر ذكر الله إياهم لأنهم الاحقاء بأن يذكرهم الله فى الملا الأعلى أو بألطافه و إكرامه و إنعامه أو بمدايحه فى 
كلامه. 


السادس :أن الذكر الحفظ العقلى لأنهم أهل حفظ العلوم و تذكرها فلا ينسون ربهم ولا شيئا من علومهم لأنها لهم بديهيه موهبيه 
لا كسينه: 


السابع:أن الذكر العظه لأنهم أهل الاتّعاظ و التذكر و أهل الوعظ و التذكير. 
الثامن:أن المعنى أنهم أهل لذكر الله سبحانه بألسنتهم و قلوبهم بخلاف من عداهم من 


ص :/6060 


.0١ -سوره القلمءالآيه‎ ))1(-١ 

؟-(5)) -نفس المصدرءالآيه ؟ه. 

*- ()) -الأمالى»للشيخ الصدوق»ص ١٠23»المجلس‏ الرابع و الستونءح 18. 

ع-(8)) -بصائر الدرجات.ءص وياب وج /. 

ه- (0)) -الكافى»ج ١ص‏ 198 باب الإشاره و النص على أمير المؤمنين عليه السَلامءح “»باختلاف يسير. 
ع-(2)) -سوره الطلاقءالآيه .٠١31١‏ 

- (/0) -عيون أخبار الرضا عليه السَلام»ج ١ص‏ 79077.باب ذكر مجلس الرضا عليه السّلام مع المأمون. 
8-(8)) سوره الجمعهءالآيه 4. 


رعاياهم ممن لا يكون أهلا لهذا الخطب الجسيم مستحقا لذلك الأمر العظيم بل هو حقيق بالمنع عن ذكر اسم اللّه بلسانه و 
اخطاره فى جفانه لغايه بعده عنه إلا أنه بلطفه أذن له ذكره و رخحصه كما قال الشاعر: 


اين قبول ذكر تواز رحمتست جون نماز استحاضه رخصتست .2)١(‏ 
التاسع:أن المعنى أنهم المذكورون فى الملا الأعلى و اللوح و القرآن (). 


العاشر:[/77 /١‏ ]كلى مركب بأن تجمع المعانى المذكوره بعضها مع بعض على ما تقبلها و يقبله الطبع القويم و العقل المستقيم 
فعليكك باستخراج ما إليه إشرت بالتأمل فيما ذكرت. 


«و أولى الأمر» 

ٍ كك 00 1 1 
المعهودين بالذكر فى قوله تعالى: أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعّوا الوَّسُول وَ أولى اللأمر مِنْكمْ ()أى اصحاب الأسمر و النهى أو الأمر و 
الشىء(المعهود)الذى هو أمر الإمامه فقد شاع فى كلام الأئمه و أصحابهم الاشاره بهذا الأمر إلى الولايه. 


«و بقيه الله» 

0 لا 0 و 
من سلف حجج الله اشاره إلى قوله تعالى فى سوره هود: بَقِّتَ الله خَيرٌ لكم إِنْ كنْتَمْ مُؤْمِنِينَ (5كو فى الكافى عن الباقر عليه 
السّ.لام حين اشخص إلى الشام و نزل مدين فأغلق دونه باب البلد و منع أن يخرج إليه بالأسواق فصعد جبلا يشرف على أهل 


مدين و خاطبهم بأعلى صوته يا أهل المدينه الظالم أهلها أنا بقيه الله يقول الله: بَعِيِتٌ اللّهِ حر لَك إِنْ كتمّم مُؤْمِنِينَ (ها(قال:و 
كان فيهم شيخ كبير فأتاهم فقال لهم:يا قوم هذه و الله دعوه شعيب 


ص :6094 


))0(-١‏ -مثنوى معنوى»ءص 785ءوحى آمدن موسى را عليه السّلام در عذر آن شبان. 

ارسق موه لالد كوروة فى القر وش قوله تعال + متا قل الذَّكر [سوره النحلءالآيه ”5]بأى معنى كان الذكر. 
(”)) -سوره النساءءالآيه 24. 

ع-(ع)) حسوره هودءالآيه 88. 


ه- (0)) -الكافىءج ١ءص 8/١‏ الاءباب مولد أبى جعفر عليه السَلام»ح 0عنقلا بالمعنى. 


النبى و الله لئن لم تخرجوا إلى هذا الرجل بالأسواق لتؤخذن من فوقكم و من تحت أرجلكم)الحديث. 

0 1 
و فى الإكمال عنه عليه السّ.لام:«أول ما ينطق به القايم حين خرج هذه الآيه: بَقِيّتْ الله خَيِرٌ لكم إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ ثم يقول:أنا بقيه 
اللّه و حجته و خليفته عليكم فلا يسلم عليه مسلم إلا قال:السلام عليكك يا بقيه اللّه فى أرضه» (١)إنتهى.‏ 


فالقايم عليه السّ.لام وحده بقيه من جميع السلف حتى الأثمه عليهم السّلام وهم من حيث المجموع بقيه من غيرهم من السلف و 
هو المراد هنا و كل واحد من أوساطهم بين أمير المؤمنين و القايم بقيه من غيرهم و ممن سلف منهم و لذلك قال كل واحد من 
الباقر و القايم:أنا بقيه الله يعنى فى عصره بالنسبه إلى سلفه فيختلف المعنى. 


فان قلت:بقيه الله فى الآديه ما ابقاه الله من الحلا ل و قيل:ابقاء اللّه و بركته فى الحلال القليل و المعنى أنها خير لكم من الكثير 
الحرام و قيل:ثواب اللّه لبقائه خير من الدنيا لفنائها كقوله: وَ البمياتٌ الصَاللكَاتٌ حَيرَ عِنْدَ رَبك (")فلا تصلح للحمل على أثمتنا 
عليهم السلام بشىء من هذه المعانى. 

قلت:قد عرفت أن الحلاللل و كل طيب فى القرآن عباره عن الأثمه و الحرام و كل خبيث عباره عن أعدائهم و مخالفيهم و ظاهر 
أن البقيه بأى معنى حلال و خير فى الظاهر و الإمام فى البطن و المناسبه ظاهره لأنه بقيه من السلف الماضين و بقيه المال الحلال 
بقيه من المال الحرام الذى ذهب من يده حيث أبدله بجزئه الحلال و تركك غيره لأنه حرام و ثواب الإقرار بالإمام و طاعته باق 
أبدا و الدنيا المقصوده من طاعه أعدائهم فانيه. 

«و خيرقه» 


بكسر الخاء المعجمه.و فتح الياء المثناه»[/77 ١5‏ ]من تحت أى مختاره من الخلق 
ص: 0 


))١( -١‏ -اكمال الدين و اتمام النعمدءص 71-770" الباب الثانى و الثلا-ثون:ما أخبر به محمد الباقر عليه السِّ.لام من وقوع 
الغيبهءح ١18‏ باختلاف. 
7-(5)) -سوره الكهنءالآيه #؟؛سوره المريمءالآيه 8/. 


والاتنسين أ ركرى قوله بور ع بدو كالشيير لقي الله على معتى من إبشاد اللدتفاك لتقينة.و الكفارة يم بد بحي زا الباق يعلد 
ذهات اليلق 


«و عيبه» [علمه] 

بفتح العين المهمله الوعاء و الظرف أى محل علمه تعالى. 

«و حجته» 

عطف على العلم أى و عيبه حجته فالحجه أدله الحق و براهينه أو على العيبه فالحجه هو الامام عليه السّلام. 
«و صراطه» 


فى تفسير على بن إبراهيم عن الصادق عليه الس لام:«الصراط المستقيم هو أمير المؤمنين» (١)عليه‏ السّلام و روى عنه عليه السّلام 
أيضا فى قوله تعالى: هُدُوا إل صِلبَاطِ الْحَمِيدٍ (')قال:«هدوا إلى ولايه أمير المؤمنين» (“اعليه السّلام و معناه ما روى عنهم عليهم 
السَ.لام أن الصراط صراطان صراط فى الدنياءو صراط فى الآخره؛فالذى فى الدنيا أمير المؤمنين عليه السّلام فمن اهتدى إلى 
ولايته فى الدنيا جاز على الصراط فى الآخره و من لم يهتد إلى ولايته فى الدنيا لم يجز الصراط فى الآخره (5')و هذا(بيان لوجه 
التشبيه بالصراط و هو)عام لجميع الأئمه عليهم الدّ.لام و إنما اقتصر فى الأخبار على أمير المؤمنين عليه السّلام للعلم بأن ولايته لا 
تنفع إلا مع ولايه ولده عليهم السّلام إذ الايمان لا يتم إلا بالجميع أو لأن المراد بولايته ولايه الجميع لاشتراط بعضها ببعض (8). 


68١: ص‎ 


))1(-١‏ -تفسير القمىءج ١ءص‏ 718»تفسير سوره الفاتحه. 

-١‏ (7)) -سوره الحجءالآيه ؟7. 

'- (")) -الكافى»ج ١ءص‏ 578»باب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه»ح ./١‏ 

ع- (6) -معانى الأخبار»ص ”"ءباب معنى الصراطءح ١ءباختلاف.‏ 

ه- (0)) -فى نسخه الف:المراد بولا-يته ولايته و ولايه الأئمه من ولده إذ لا تنفع و الله بدون ولايتهم فولايته مشروط بولايتهم 
كما أن الاقرار بالرساله مشروط بالاقرار بالإمامه.و روى عن- 


«و فوره» 

قد عرفت فى شرح الْمَكلُ العلل (1)أن نور الله سبحانه هو الإمام و أن المثل فى آيه النور (؟)له عليه السّلام حتى روى الكلينى 
حديثين فى قوله: مَنْ لَمْ يَجْعَل اللَهُ لَهُ نُوراً ()إماما من ولد فاطمه فما له فى الآخره من نور امام يسعى بين يديه إلى الجنه (؟)و 
ارجاع ضمير نوره إلى الصراط محتمل لاختلا.ف الاعتبارات لكنه يبتّده رجوع جميع الضماير المتقدمه و المتأخره إلى الله 
ان : 


«و برهانه» 

أى دليله الدال عليه سبحانه بذاته و صفاته أو دليله المنصوب من عنده الدال على كل شىء و هذه الألفاظ المفرده من قوله:«بقيه 
الله إلى قوله:«برهانهكلها على معنى الجنس لتعدد المعنى أو على الأمفراد إشاره إلى نوع اتحاد فى أكثر الأحكام و الخواص و 
إن تعددت الأشخاص. 

«و رحمه الله و بركاته» 

برفعهما كما مر(عطفا على السلام لا بالجر عطفا على مدخول:على»»)»إلى هنا تمت التسليمات الخمس. 

«أشهد» [أن لا إله إلا اللّه] 


31 ل ل 
من الشهاده و هى القول الجازم الموافق للإعتقاد و لذلكك كذّب سبحانه المنافقين قولهم: نَشْهَدُ إنك لَرَسُول اللَهِ (دامع تصديق 
المشهود به فقال:و الله يعلم إنكك 
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.86 -سوره النحلءالآيه‎ ))١(-١ 

. -اشاره إلى آيه ه"٠ من سوره النورء مَكَلَ نُورِه‎ )5( ١ 

+ (”)) -سوره النورءالآيه ٠ع.‏ 

*- ()) -الكافىءج ١ءص‏ 198ءباب أن الأئمه نور الله عز و جلءح «عنقلا بالمعنى. 
ه- (0)) -سوره المنافقونءالآيه .١‏ 


لرسول الله يعلم إِنَّ الْمَافِقِينَ لَك اذْبُونَ (١)فإذا‏ لم يكن المشهود به كاذبا فلا بد من رجوع التكذيب إلى دعواهم الشهاده و 


«أن لا إله إلا الله أى«بأن»لأن الشهاده تتعدى بالباء و حذف الجار هنا قياس و«أن»مخففه عن الثقيله [/7 8 ]المشتهه بالفعل و 
اسمها ضمير شأن محذوف لما بنوا صدر الكلام على التخفيف بحذف نون أنْ تبعه الضمير فى الحذف و إلا فهو مأتى به لغرض 


2 ولارء 5 ص - 7 1 5 0 5 6م 5 
تعالى: و اختارٌ مُوسل قَوْمَهُ سَبِعِينَ رجلا (7)أى من قومه أو الجر على بقائه بعد حذف الجار كقوله: 


[إذا قيل أى الناس شر قبيله] اشارت كليب بالأكفٌ الأصابع (*) 


مح 
صحخع 


أى اشارت الأصابع مع الأكف إلى كليب و هو قليل و نظيره فى الإسم المضاف قراءه غير السبعه تُرِيدُونَ عَرَض الذَّلا وَا 


الْآخرَة ()بالجر أى عرض الآخره و قوله: 
أكل امرىء تحسبين امرءا و نار توقد بالليل نارا (2). 


أى :و كل ثار قال بكل فريق و كلاهما ميحتملان و الأول أكثر و الخبر جملهدلا» و معوليها و هى لنفى الجنس تعمل عمل ة7أنَاقال 
المحقق الدوانى فى رسالته التهليليه: 


البحث الثالث:فى أن نفى الجدس نفسه هل له معنى أم لا قد يقال:جليل النظر يحكم بأن نفى المهيه نفسها بدون اعتبار الوجود و 
اتصافها به كنفى السواد نفسه لا نفى وجوده عنه 
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)نفس المصدن. 

؟- (5)) -سوره الأعرافءالآيه .١80‏ 

*- (7)) شرح الرضى على الكافيهءج .ص .١71/‏ 
ع (ع)) -سوره الأنفال»الآيه /ا5. 


ه- (0)) -إملاء ما من به الرحمن»ج ",ص ١٠.ءو‏ الشعر من أبو دؤاد الأيادى. 


بعيد فكما أن جعل الشىء باعتبار الوجود إذ لا معنى لجعل الشىء و تصبيره نفسه فكذ لكك نفيه و رفعه أيضا باعتبار رفع الوجود 


عنه. 


ولا يبعد أن يقال:إن عله حذف الخبر على تقدير كونه وجودا هو هنا و أما دقيق النظر فقد يحكم بخلاف ذلك لأن نفى المهيه 
باعتبار الوجود ينتهى بالآخره إلى نفى مهيه ما باعتبار نفسها و ذلكك لأن اتصافها بالوجود يكون باعتبار إتصاف ذلك الإتصاف 
بالوجود إلى ما يتناهى فلا بد من الإنتهاء إلى اتصاف منتف بنفسه لا باعتبار اتصافه بالوجود دفعا للتسلسل؛ (١)إنتهى.‏ 


ولم يتكلم على المنقول و هو يشعر بتلقيه بالقبول و أنا أقول:لا ريب فى أن نفى الذات بذاتها و المهيه بنفسها مما لا معنى له بل 
الإثبات و النفى فى الاعيان الخارجيه و المهيات الذهته كلاهما باعتبار اثبات الوجود و رفعه لكن لا حاجه إلى تقييد الجنس فى 
قول النحاه:«لاالنفى الجنس باعتبار الوجود و لا إلى ارتكاب حذف المضاف و إن تقديره نفى صفه الجنس كما قاله بعض 
شراح الكافيه بل«لا»إنما تنفى جنس اسمها لا مطلقا بل من حيث اتصافه بالخبر و اسناده إليه و هو يرجع إلى نفى الخبر كما أن 
مفهوم السالبه ففى المحمول سواء انتفى الموضوع أيضا أم وجد منتفيا عنه المحمول. 


ولذلكك إشتهر بين المنطقيين أن السالبه تصدق تاره بانتفااء |الموضوع و أخرى بانتفاء المحمول عنه و كذلكك«لا»النافيه للجنس 
و معمولاها سالبه[/؟؟ 8 ]كليه تصدق بانتفاء الإنسم مره و انتفاء الخبر فقط أخرى فالمنفى على الثانى جنس الإسم من حيث 
اتصافه بالخبر و مرجعه نفى ثبوت الخبر للإإسم و على الأول جنس الإدسم أعنى مهيته من حيث إنها موجوده و مرجعه نفى 
وجودها والذى يبن امتناعه إنما هو نفى المهيه المعروضه للوجود لا مهيه المجموع المركب من العارض و المعروض كيف و 
النفى إنما يتوجه إلى وجود ذات المنفى و ثبوته لها و لا معنى لنفى الذات بذاتها مع قطع النظر عن 


ص : 0816 


.29 -انظر:تفسير الآلوسىءج 78ءص‎ ))١( -١ 


ثبوتها و اثباتها و إله بالبناء على الفتح اسم'لاو محله النصب و هو فعال بمعنى مفعول أى لا معبود إلا الله قبل الإله المنفى 
ب«لا)إما مطلق المعبود أو المعبود بالحق. 


فعلى الأول:لم يصح الإستثناء لأن المطلق غير منحصر فيه تعالى و لو سلم لم يفد كونه معبودا بحق. 


وكلى لالم يعي اللحاكم لوحتي يجارد لمعيو با لا لكت لكي وود اكات ا( يمك الفاتاد ء هنا السؤال صعب و 
إلى الآن لم يظهر لى جواب ف لع لَه بيت بَغد ذلِكك أثراً (1). 


وأفول#خل الأشكال أسهل هع حل العقال خان المشبان وهر القاتق لكى الساى حتس التعره الحق الست ننه الله سييحاثةبو 
هو صحيح لا جنسه مطلقا و غير مقيد بالاستثناء. 


فإن قلت:غيرا لمستثنى أن لم يكن معبودا بحق لم يكن من افراد ا لمستثنى منه بهذا المعنى و إن كان معبودا بحق لم ينتف ولا 


قلة لا قر المسفن هه سوى الله المسقى و الثفئ إثما ترجه إلى الأكراد الفريضة دون التحققه كقرلكه :لا قمسن الاهذه 
الشمس.و الشق الثانى»الذى أبطله هذا القايل هو الذى صححه الزمخشرى و التفتازانى و غيرهما من المحققين ثم المشهور إن 
الخبر المحذوف هو موجود أو ممكن و أورد عليه أن التوحيد اثباته تعالى بالفعل و نفى امكان شريكه و الأول لا يدل على 
الثانى و الثانى لا يدل على الأول. 


و اجيب بأن وجوب الوجود الذاتى يستلزم الدوام و ضروره للوجود فانتفاء الشريكك بالفعل يستلزم امتناعه و امكان وجوده تعالى 
يستلزم وجوده و إلا لزم تخلف الوجود عن الواجب بذاته (')و يجوز جعل المستثتنى مفرغا أى لا إله شىء إلا الله فيدل على 
اثباته تعالى 
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.١ -سوره الطلاقءالآيه‎ ))١(-١ 
)مق شيغه الشبلا الد«مرحرة أن فيك إلا اللدؤى أورة عليه إن كلبه الرااحي لاق ب‎ 


و نفى وجود غيره من الآلهه لأن الشىء يساوق الموجود فقول العلامه التفتازانى لا يجوز كونه مفرغا لأن المقصود نفى الوجود 
عن إله سواه«لا-انفى الأحديه عن سواه ليس بشىء إذ لا يتعين فى المفرغ تقدير الأحد ليكون[/10 2 [اللازم نفى الأحديه إذ 
الواجب عموم المقدر فيجوز تقدير شىء و نحوه و كان هذا مراد من جعل(إلا اللّهاخبرا إذ المفرغ يجب كونه بدلا عن المستثنى 
منه العام و بدل الخبر خبر فالخبر فى الحقيقه ما بعد«الاءلا هى نفسها و كذا الفاعل و المفعول لو كان بدلا عنهما فلا يجب جعلها 
بمعنى ١غيرابناء‏ على أن «إلا»الإستثنائيه حرف لا يخبر به و إلا لانسد باب البدليه فى الإستثناء مع وجوبه فى المفرغ و رجحانه فى 
غيره بالإتفاق. 


وقال الزمخشرى:لا حاجه إلى تقدير خبر فإن(إلا اللّه؛مبتدأ و خبرهدلا إله) و الأصل«اللّه إله»فلما أريد الحصر زيددلا و إلااو 
معناه«اللّه إله لا غير). 


و هذا منه غريب لاتفاقه مع غيره على أن المسند إليه مدخول«لااو يسمى اسمها و أصله المبتداء و إن الاسناد إليه سلبى لا 
إيجابى فكيف يقول:إن المسند إليه هو مدخول «الا»دون«لااو إن الإسناد بعد دخول«لا»»إيجابى لا سلبى. 


نعم.معنى الكلاءء«الآمه إله لا غير»لكنه مدلوله الإ-لتزامى لا المطابقى فقوله:«إلا الله معناه«الآمه إله»إذ الإستثناء من النفى 
البنات (ققر نالك اللدويفيك أنه الهاو أن المتقى .من الستس غدروافيثى الي للغير وهو سعتى للا غير و العست من الهيد القاين 
تكريهية الل صوث تفن قول الايشقرى إلى البتحقفيح دافا ,أنه السشفيق., 
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))١(--١‏ -الروضه البهيه»ج ١ص‏ ١"73.»مقدمه‏ المصنف. 


و قيل:الخبر المقدر هو مستحق للعباده و هو أظهر إذ الغرض من وضع كلمه التوحيد شرعا نفى المعبود سواه تعالى لا نفى واجب 
الوجود(لذاته)سواه لأنها وضعت ردا على المشركين وهم إنما جعلوا الاصنام قر كات للدفى المعوكيه لفن وححوت الوجود 
الذاتى. 


فإن قلت:استحقاق العباده لا يكون إلا لواجب الوجود لذاته. 


110101110110110 ا إلى ال كر لز لات عند الل اناد . يرقها أووة علق 
تقدير موحتود أو ممكن: 


نعم يرد أمر آخر إذ المعنى«لا إله مستحق للعباده إلا اللهه.و المعتبر فى الوضف العنوانى هو الإتصاف بالفعل عند الشيخ الرئيس 
و المحققين فالمنفى هو المستحق بالفعل و لا ينفى إمكانه و لا ينفع استلزام استحقاها لوجوب الوجود لما مر أنهم لم يقولوا به. 


و الجواب إن التحقيق أن الشيخ (ع)لم يعتبر الفعليه المحققه بل الأ-عم أى كون الإتصاف بالفعل فى نفس الأمر أو فى الفرض 
الذهنى نص عليه فى الإشارات فقال:نعنى به أن كل واحد يوصف ب«ج1كان موصوفا ب«بافى ]8/875[ الفرض الذهنى أو فى 


الوجود؛ إنتهى. 


فالمعتبر عنده إمكان الفعليه لا تحققها و مآل المذهبين واحد و الفرق بزياده اعتبار فى قول الشيخ دون الفارابى فلا اشكال 
عليهما لأن المعنى نفى جميع الأفراد الممكنه 


ص : /68 


))1(-١‏ -فى المخطوطهاما نعبدها). 

؟-(5)) -سوره الزمرءالآيه *. 

مد ()) حسورة يوس ءالآيه 148 

*- (©)) -فى نسخه الف:المعلم الثانى أبا نصر الفارابى اعتبر امكان الإتصاف بالوصف العنوانى و لا اشكال عليه و أما الشيخ 
فإنما يرد عليه الإشكال لو اعتبر الفعليه الحقيقيه الواقعيه و التحقيق أنه لم يعتبرها و إنما اعتبر الفعليه بوجه ما سواء كانت فى نفس 


كود 


الإتصاف بالا-لوهيه سواه تعالى و هو توحيد واضح لكن الإنصاف أن الكلا-م فى هذا المقام مبنى على تفاهم العرف لا على 
الدقايق الفلسفيه. 


ولا-ريب أن المفهوم عرفا نفى جنس الا-سم المتصف بالخبر بالفعل لا بالإمكان و ما يساوقه من الفعليه الفوضيه فلو التزمنا أن 
هذه الكلمه رد على من اعتقد وجود إله مستحق بالفعل للعباده سواه تعالى كالمش ركين لا على من قال بإمكانه فقط من دون 
الفعليه المحققه لكان وجها و كفى إذ لم يوجد قايل بالإمكان كذلك لكن إذا بنى الكلام على العرف العام دون العقل أمكن 
بناء التوحيد بهذه الكلمه على عرف الشرع أيضا كما قيل و ان لم تساعده القوانين الحكميه و لفظ الجلاله بدل من اسم«لا»على 
محله البعيد و هو الرفع بالإبتداء و لا يمكن حمله على لفظه أو محله القريب و هو النصب ب«لا»النافيه للجنس لأنها لا تعمل فى 
المعارف و عامل البدل هو عامل المبدل. 


«وحده» [لا شريك له] 


مصدر وحدءيحدءوحداء و حده و حده؛كوعد» يعد»وعدا و وعده و عده منصوب على الحال و هو من الأحوال الشاذه عن القياس 
دون الإستعمال من وجهين التعريف و الجمودالأنه محمول على الذات الاقدس فلا يكون اسم المعنى)و المشهور تأويله بمتوحد 
أو نحوه و يحتمل المبالغه و تقدير المضاف أيضا و النصب على المصدر بعامل مقدر فالجمله حال و المصدر إما تأكيد أو للنوع 
أى و قد وحد وحدته أى الكامله الخالصه عن شوايب التعدد فإنه الواحد الحقيقى و غيره متعدد قطعا و لا أقل من أن كل ممكن 


مركب من مهيه و وجود زايد عليها. 


«لا شريكك له) الجمله حال ثانيه مترادفه من صاحب الأولى بعينه أو متداخله من ضميره فى الحال الأولى وهله)إما خبرهلا»أو نعت 
لاسمه فالخبر مقدر أى موجود أو ممكن (١)و‏ يحتمل كون 
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))1(-١‏ -فى نسخه الف:أو ممكن يدخل فى اطلاق الشريكك المشارك فى الذات و الصفات- 


العائيه تأكندا لوق وهو الظاهرو أن يكوؤدلا إله الآ اللدواشازه إلى أولى هراكب التوحية وقولهة#روحدة إلى الثائيه و قرلهةرلة 
شريكك له)إلى الثالثه و ذلكك لأن مراتبه ثلاث: 


الأولى:توحيد العامه و هو نفى إله آخر بالدليل و هو المفهوم من كلمه التوحيد. 


الثانيه:توحيد الخاصه و هو الترقى من رتبه الإستدلال إلى مشاهده الوحده الإلهيه وتصديق الوحدانيه بالبداهه و هو توحيد 
الخواص و هو نفى الشريكك تصديقا لا تصورا لأن[/؟7 8 ]الواحد الذى تصوروه كلى قابل لشركه كثيرين فيه من حيث هو 
متصور فى المرتبتين و إن كان الشركه منفيه بالبرهان أو الشهود و العيان. 


الثالثه:نفى الشريك مطلقا تصديقا و تصورا و هو توحيد الحق لنفسه و حق التوحيد فإنه جل و علا يعلم ذاته الأقدس من حيث 
الجزئيه و التشخص المانع من قبول الإ-شتراكك بين كثره و الجمله الحاليه تنفى جنس الشريكك فى التصديق و التصور لعموم 
النكره المنفيه لهما. 


و يمكن جعل الأولى:توحيد الذات و الثانيه:توحيده فى الضفات أيضا و الثالثه: 


توحيده فى الأفعال أيضا أى نفى ما يشاركه فى ذاته أو فى صفاته أو فى أفعاله و أما الأفعال الإختياريه لعباده فليست من افعاله 
فقد قسم بعض الصوفيه التوحيد إلى توحيد الأفعال و توحيد الصفات و توحيد الذات متمسكا بقوله صلى اللّه عليه و اله:«أعوذ 


و ربئعه الغزالى و قسشمه إلى قشر و قشر القشر و لب و لب اللب. 
فالقان «القول الخال عم الاعشاه وهو إرمانة التتافقية .و الآول التفديق فعض كله الفوشن وهر تحن عافة المسلسية. 


و الثالث:أن يشاهد الوحدانيه عند كشف الحجب الجسمانيه و هو مقام المقربين بأن يرى أشياء كثيره و أنها مع كثرتها عن 
الواحد القهار صادره. 


و الرابع:أن لا يرى فى الوجود إلا واحدا حتى لا يرى نفسه لكونه مستغرقا بالواحد 


ص :684 


))1١72--١‏ -مصباح المتهجد.ءص 06" صلاه أخرى يوم الجمعه.باختلاف يسير. 


القهار و هو مشاهده الصديقين و يسمونه التناهى فى التوحيد هذا كلامه فإن أراد أن الثالث يرى المعلول من حيث إنه موجود 
تق 5 


و الرابع:يراه من حيث أنه تابع لعلته و حينئذ فالموجود هو عله العلل و مبدأ المبادى تعالى شأنه و غيره جميعا معلولاته و هى من 
شئونه و صفاته و افعاله و آثاره التابعه له المعدوده معه واحدا بالتجوز فلا بأس به ولا ريب فيه وان أراد معنى آخر فلا بد من 
تصويره لننظر فيه و ما ذكره أولى المراتب فلا عبره به إذ لا يعتبر الإيمان اللفظى إذ التصديق إنما هو قلبى فالمراتب ثلاث تنطبق 
على العباره فتفطن. 


«كما شهد الله لنفسه» 


الكاف للتشبيه ف«ما»مصدريه أى شهاده كشهادته أو موصوله أو موصوفه بتقدير العايد فالتشبيه للمشهود به بمثله أى كالذى أو 
كشىء شهد الله به و تحتمل الكاف التعليل قيل فى: وَ اذْكدوةٌ كلل مام كلق الزبافدك مااسجدر قهما وم لز بادتهنا 
معنا كماقيل فالجمله ضفة لمعن مكدوق فقدرزعاند إلبه أى شتيادة|27؟ 8 إشيد الله ليها أو لها وعقيه الشياقة على 
الأول إما فى نفسها أو وصفها أو متعلقها المشهود به وقد يكون أداه التشبيه بين جملتين لمجرد التشبيه فى التحقق كما 
يقال:إعطنى كما أعطيت أخى أى ليتحقق إعطائى كما تحقق إعطاء أخى و شهادته تعالى مجاز عن علمه أو حكمه بتوحيده 
لمشابهته لها فى الجزم و نحوه أو عن بيانه إياه بنصب الأدله و البراهين عليه و انطاق الرسل و الكتب به شبه بالشهاده فى الكشف 
والأظهار يو مهفل مهاو المشاكله اوتوعهما فى ميدع شهاده غيره له 


و(لامالنفسه لمجرد الوصل و الإفضاء أى فى عق نفسه أو للتعليل لاا لكمال نفسه 
ص: ١٠/ام‏ 


.198 حسوره البقرهءالآيه‎ ))١(-١ 

-١‏ (7)) -قال فى القاموسءج ١ءص‏ ه١«-8٠”:الشهاده:خبر‏ قاطع؛ثم قال:شهد الله أنه لا إله إلا هو أى علم الله أو قال أو كتب و 
أشهد أن لا إله إلا الله أى أعلم و أبئين.إنتهى. 

“- ()) -فى نسخه الف :الكاف للتعليل نحو:و اشكروه كما هداكم أو لتشبيه الجمله بالجمله أو- 


أو للإنتفاع المجازى باثبات المدعى كما تقول:شهدت لزيد على بكر و النفس هنا مطلق الذات لا الجوهر المعهود لتنزهه سبحانه 
عنه كما قبل فى قوله حكايه عن عيسى عليه السشلام: 


0 5 لا ب 
عل ا فى تنى ولا أغلم فا فى تنك 13 


«و كما شهدت له الملايكه و أولوا العلم من خلقه» 
9 
الجن و الإنس و الشهاده فيهم موافقه القول للاعتقاد و لذلكك كلب سبحانه المنافقين في قولهم: سهد دُ إنَك ول اللهِ (لامع 


ضندقة و تصنديقه الل إناء يقوله: 3 الله َْلَمُ إنَك 00 يَفْهَدُ إن الْمنافقِينَ لكاؤْبُونَ لافلا بد من رجوع الكذب و 
التكذيب إلى دعواهم الشهاده علي مواطأه القلب و اللسان فالشهاده فى الآذاو سيت بها لتوقفها على الشهود أى الحضور عند 
الحاك ب#العقديدء كتبيه إؤا تحير عدن الشووه علد سفن عنصل التدياده مح باب كسمي القنى د يانم يتن امقاماته 
فأصلها الشهود أى الحضور إلا أنه يتعدى بنفسه و هى تتعدى بالباء. 


و الملادئكه جواهر مجرده أو اجسام لطيفه و هم معصومون منهم ملا-يكه الأرض الموكلون على الأرض و الجبال و الأمطار و 
غيرها و منهم ملايكه السماء و منهم الرسول الأمين على الوحى يأتى به إلى الأنبياء و فى اللفظ أقوال: 


أجدهاتقول الأكير أنه من الألوكه بمعتى الرساله كالمألكة:و قبل :سميت الرساله ألوكا لأنها تؤلك فى الفم أى تمضغ من 
قولهم:الفرس تألك اللجام و تعلكك أى تمضغه (6)فالمألكه 


ص: ١/اة‏ 


.١١8 سوره المائدهءالآيه‎ ))١(-١ 

.١ -سوره المنافقون,الآيه‎ ))5(-١ 

*070-9) -نفس المصدر. 

ع- (6)) -انظر:لسان العرب.ج ١٠.ءص‏ 97”ءماده«ألك). 


مفعله لكن الملا-يكه جمع ملأكك و هو معفل مقلوب مألكك أى محل الرساله فالملائكه معافله و بءة بعض العرب يهمزه و الجمهور 
يقولون:ملكك بالقاء حركه الهمزه على اللام و حذفها تخفيفا. 


و ثانيها:قول أبى عبيده:الأصل لاكه إذا أرسله فملأك مفعل (١)على‏ أصله و الملائكه مفاعله و الميم على القولين77/1 2 ]زايده 
و الصيغه اسم مكان. 


و ثالثها:قول ابن كيسان:إنه من الملكك و أنها فعائله و جمع ملاكك و هو فعال فالميم أصليه و الهمزه زايده و جعل الاسم من 
العالديي لي 1 يرل إلى اد امو ها لبش عوراب لجيه كار رات امرك رياو لأغلي ان كلور يدل الله 
لأن قوله تعالى: لله يضطقى بق الملدركة شل و ون كان ارال على لم حموم الرشاله جنميع التوع قم لما خليت الصيقه عل 
صنف من رسل الله غير البشر صارت اسما لهم بالغلبه و أولوا العلم العلماء على إراده العلم المعتد به أو العقلاء من الجن و 
الإنس لأنهم أهل لجنس العلم مطلقا فالعلم بمعناه الجنسى أو جنس أهل العلم مطلقا فيعم الملائكه فيكون تعميما بعد تخصيص. 
ض 


«لا إله إلا هو» 
أى شهد الله و الملائكه أولوا العلم ان لا إله إلا هو بتقدير بأن فحذف الباء قياسا و إن لدلاله قوله:أشهد أن لا إله إلا اللّه عليها أو 
الجمله مستأنفه لتأكيد المشهود به أوّلا و تحقيقه (؟)و الضمير مستثنى مفرغ بدل من المستثنى منه على محله البعيد. 


ص : ١/اه‏ 


.860/ -شرح شافيه ابن الحاجب.ج 1ص‎ ))1(-١ 

7-(5)) سوره الحجءالآآيه /. 

*- ()) -فى نسخه الف:و الملائكه الملأكه و هو مقلوب مألكه بمعنى الرساله كالالوكه أو اسم مكان أى محل الرساله و أولوا 
العلم العلماء أو نوع الإنس و الجن فالعلم على الأول هو المعتد به و على الثانى الجنس مطلقا. 

*- (6)) -فى نسخه الف:إما بيان للمشهود به أى بأن لا إله إلا هو أو استيناف لتأكيده و تحقق الشهاده به. 


«العزيز» 


العالات, 


ل لحكيم « 


العالم بالحكم الفاعل على وفقها و هما بالرفع عطفا بيان أو بدلان من الضميران جوزنا البدل الثانى أى البدل من البدل أو خبران 
لمقدر أى هو أو الموخد ا 0 
بعيد و قد أجيز في الآديه المقتبسه و هى قوله تعالى فى آل عمران: شد الله أله لا إِله لذ مو وَالْعلايِكة وَ أولوا العلم ق ]ثم 
ِالْقَسِطٍِ 1 إلا هْوَ العزيرٌ الْحَكِيمُ لو إنما كرردلا- إله إلا اللّهاللتأكيد و مزيد الإهتمام به و يمكن جعل الثانيه مفعولا 
لمحذوف هو حال من الشهود أى قائلين«لا إله إلا هو)أو مستأنف أى قالوائلا إله إلا هو. (؟) 


ثم فى ذكر التشبيه و المشبه به أيضا إلمام باشاره ثانيه إلى أقسام التوحيد فإن قوله: 
«كما شهد اللّه؛إشاره إلى توحيد الحق لنفسه«و شهدت له الملائكه)إشاره إلى توحيد الصديقين. 


و قوله: وَ أولُوا الْعِلُْم إلى الأقسام الآخر ولا يبعد أن يريد المتكلم بالتشبيه جمع جميع خواص الأقسام فى توحيده و إن كان 
بعضها خاصا به سبحانه غير مقدور للعباد فإنه تعالى كريم يقبل الحيل و يجازى على النيه و إن تجردت عن العمل و لذا ورد فى 


ص : 0/7 


-13)) حسوره آل غمرانةالآبه :14 

؟- (5)) -فى نسخه الف:عطفا بيان ار البدل الثائى أعنى البدل من البدل أوخير لمقدر أى هو كذاو 
هو اقتباس من قوله تعالى: شَهِدَ الله أنَهُ لا إله إلا هُوَ وَ الْمَلائِكةُ أَونُوا الم قائما بالط لا إله إلا هو الِْيرٌ اكيم و اجيز فى 
الآ-يه به كونهما نعتين لفاعل شهد و هو مع بعده يستلزم الفصل بالأ-جنبى بين الموصوف و صفته و إنما كرر التهليل للتأكيد و 
التسجيل و مزيد الإعتناء به و يمكن جعله مفعولالمحذوف حال من الشهود أعنى الحق سبحانه و الملائكه و أولى العلم أى 
قائلين:لا إله إلا هو أو يستأنف أى قالوا ذلكك. 


المأثور أحمدك حمدا يفوق حمد[/77 8 |الحامدين و يسبق حمد كل حامد إلى غير ذلكك مما يمتنع حصوله لجل المتكلمين 
أو كلهم كان المتكلم يقول:إنى أريد أن أفعل هذا الفرد الكامل طلبا لفضله و لا أقدر عليه ليعطيه الله فضله من فضله لما روى 


ع اس 7 ه. لا 
أن من عمل حسنه قَلَهُ تَدَْ أَنكلهًا (1)فإن نواها و لم يفعل فله مثل واحد. 


و من هذا الباب ما روى أن الله تعالى أوحى إلى نوح عليه التّ.لام إذا وقعت فى ورطه فهلل الله ألف مره فلما اضطربت به 
السفينه فى الطوفان خاف أن تغرق بأهلها قبل تمام الألف فقال: 


دلا إله إلا الله ألف مره» (5).فان الظاهر أنه اكتفا بنيه الألثف عن فعله. 
فان قلت:لعله من باب الإكتفاء عن فعل الشىء تفصيلا بفعله اجمالا كأنّ من قال: 


«لا إله إلا اللّه,ألفا فقد قاله ألفا إجمالا لا تفصيلا لأن قوله:«ألفاامجمل تفصيله ترتب آحاده و خروجها من القوه إلى الفعل 


واحدا واحدا. 


قلت:الإجمال إنما يكون فى ملاحظه العقل دون الوجود الخارجى لأن الشىء ما لم يتشخص لم يوجد فما وجد خارجا لا إبهام 
فيه و لا اجمال فغايه الأمر أنه عليه السّ.لام نوى الألف و اكتفى بنيته عن عمله تفصيلا إلا أن الألف منويا مجمل و تفصيله ما يقع 


فى الخارج مترتبا و أين هذا من الاكتفاء بالوجود الخارجى الإجمالى عن التفصيلى و إن أردت الإجمال فى الذهن رجعت إلى 
ما قلته من الاكتفاء بالنيه؛فافهم. 


هو أشهد أن محمدا عبده المنتحب» 
بفتح الجيم أى المنتخب بفتح الخاء المعجمة أى المكتان. 
«و رسوله المرتضى» 


أى المختار لأن من يرتضى شيئا رضى به و اختاره على بدله جمع بين العبوديه و الرساله دفعا لتوهم ما توهم فى عيسى بناء على 
أنه أفضل منه و ممن سلف و تقديم العبد 


ص : ؟/م 


.12٠ -سوره الأنعامالآيه‎ ))1(-١ 


؟- (7)) -مكارم الأخلاق»ص 43١‏ »الفصل الخامس:فى نقوش الخواتيم»باختلاف يسير. 


ترق من الأدنى إلى الأعلى بحسب النظر الجليل و بادى الرأى أو تقديم للأشرف بحسب النظر الدقيق بناء على ما قيل إن مقام 
العبوديه أشرف من الرساله إذ بها ينصرف من غيره إليه فإن العبد الحقيقى له سبحانه من كان حرا عن جميع أغياره فى جميع 
أوقاته و هو المعصوم عن عبوديه الهوى و الشيطان المستغرق أبدا فى طاعه الرحمان. 


«أر سله» 


استيناف نحوى إذ لا تعلق له بما قبله أو بيانى كأنّه قيل:بم أرسله فقال:ارسله بالهدى أى معه أو بسببه و لأجله فالظرف لغو متعلق 


بأرسل أو كاينا بالهدى و معه فالظرف مستقر حال عن مفعول أرسل. 

«و دين الحق» 

عطف على الهدى و المعنى الدين الحق على[/78 8 |الاضافه إلى الصفه كمسجد الجامع أو دين للحق تعالى شأنه فالاضافه 
لامنه يو المالايسيه وضنعه لدو أمرة يدبو لكف جعل الدية مصدر ا مضافا إلى متعوله ببحتى العنادة أو الطاخه فالعق هو الله مسبعانة 
أو إلى فاعله بمعنى القهر أو الغلبه أو السلطان أو الحكم فالحق ضد الباطل. 

«ليظهره» 

أى ليغلب دين الحق. 

«على الدين كله» 


أى جميع الأديان فاللام فى الدين للجنس أو الإستغراق أو ليظهر الرسول صلَى الله عليه و اله على أهل كل دين بحذف مضاف 
أو على نفسه بتعليمه إياه و اطلاعه عليه حتى لا يخفى عليه شىء منه و الغلبه بالحجه ظاهره إذ لم يغلب أحد على هذا الإسلام و 
لن يغلب باطل قط بالحجه على الحق كذا بالنسخ و أما بالقهر فقيل فيه:إن كل ناحيه من نواحى المسلمين قد غلبوا على ناحيه من 
المشركين و لحقهم قهر المسلمين. 

و قيل:يكون ذلكك فى زمن عيسى بن مريم[عليه السّلام ]عند نزوله من السماء لا يبقى أهل دين إلا أسلم أو أعطى الجزيه. 


ص :ه/اه 


و عن الباقر عليه السّلام:«إن ذلكك عند خروج المهدى عليه السّدلام فلا يبقى أحد إلا أقر بمحمد صِلَى الله عليه و اله» (١)و‏ عن 
المقدافيق الالسؤه فال :قال :وول الله فيلى اللناضليه و البولات ينقى على لير الأسرفي ينه مدوو لأدوي :لك أدخله الله كلبه 
الإسلام. (1؟) 


«و لو كره المشركون» 


سك 


لبون الى أو رسدال الزسوق أو الكل وعو مقس من قولد ضاق تن سوزره زليه قو الذى أزفل وقول بالود ورم وار 
هذه وصليه و لا تستدعى جوابا و الواو حاليه و ما بعدهلو/أولى بالحكم السابق أى يفعل الله ذلك مع كراهتهم فكيف مع عدمها 
فإنه أولى بذلكك و قيل:الواو عاطفه على شرط محذوف لجواب مقدر مدلول عليه بسابقه أى لو لم يكرهوا أو كرهوا يفعل ذلكك 
ثم حذف أحد الشرطين استغناء عنه بالمذكور لأنه أولى بالحكم فترتبه على المذكور يستلزم ترتبه على المحذوف أيضا و يدل 
عي 


«و أشهد أنكم الأثمه الهداه الراشدون المهديون» 

تعريف الخبر يفيد حصره فى المبتدأ كقولهم:إن زيدا الأمير. 

«المعصومون» 

من الذنوب و الآثام روى الصدوق باسناده عن موسى بن جعفر عن أبيه عن جده على بن الحسين عليهم السلام قال:«الإمام منّا لا 
يكون إلا معصوما». (ه)و ليست العصمه فى ظاهر الخلقه فيعرف بها و لذلك لا يكون إلا منصوصا فقيل له فما معنى 


المعصوم؟فقال:هو المعتصم بحبل الله و حبل الله هو اعرات لا يفترقان إلى يوم القيامه و القرآن يهدى إلى الإمام و[//؟ 8 
إذلك قول الله عز و جل: إنَّأهدَا الْقوَآنَ يَهْدِى لِلَتَى مِى أَفُوَم (2). 


ص : 61/7 


))1(-١‏ -مجمع البيانءج هشءص 58ءتفسير سوره التوبه. 

)فين البصدن 

ع (")) -سوره التوبهءالآبه 88 

#د() منفين اضفر 

ه- (0)) -بحار الانوارءج 10.ءص 195ءباب #-عصمتهم و لزوم عصمه الإمام. 
ع- (2)) -سوره الاسراءءالآيه 4. 


وف صبعن الأشثر قال:قلت لهشام بن الحكم:ما معنى قولكم:إن الإمام لأ ركرن الا مععوها؟ قال سالك أباغيك الله عليه السّلام 
عن ذلكك فقال:المعصوم الممتنع باللّه من جميع محارم اللّه. )١(‏ 


0 
و قال الله تبارك و تعالى: وَ مَنْ يَعْتَصِمْ باللهِ فَقَّدْ مْدِىَ إللِ/ صَلاطِ مُشمَقِيم (؟)و عن محمد بن أبى عمير قال:ما سمعت و ما 


استفدت من هشام بن الحكم فى طول صحبتى له شيئا أحسن من هذا الكلام فى صفه عصمه الإمام فإنى سألته يوما عن الإمام 


أهو معصوم؟ فقال:نعم.فقلت:فما صفه العصمه فيه و بأى شىء تعرف؟ 


فقال:إن جميع الذنوب لها أربعه أوجه و لا خامس لها:الحرص و الحسد و الغضب و الشهوه فهذه منفيه عنه لا يجوز أن يكون 
حريضا عن هده الدنا و هن تحت غاتمه لأنة خازن المسلمية فعلن ماذا بخرض ولا يجوز أن يكون حسوذا لأن الإنسان اثما 
يحسد من فوقه و ليس فوقه أحد فكيف يحسد من هو دونه ولا يجوز أن يغضب لشىء من أمور الدنيا إلا أن يكون غضبه لله 
عز و جلءفإن اللّه قد فرض عليه إقامه الحدود و أن لا تأخذه فى الله لومه لائم (')و لا رأفه فى دينه حتى يقيم حدود الله عزو 
جل ولا يجوز له أن يتبع الشهوات و يؤثر الدنيا على الآخره لأن الله عز و جل حب إليه الآخره كما حبب إلينا الدنيا فهو ينظر 
إلى الآخره كما ننظر إلى الدنيا فهل رأيت أحدا تركك وجها حسنا لوجه قبيح و طعاما طيبا لطعام مر و ثوبا لينا لثوب خشن و نعمه 
باقيه دائمه (5)لدنيا زائله فانيه؛إنتهى. (2) 


و أما الدليل العقلى على وجوب عصمه الإمام فهو بعينه دليل عصمه النبى صلَى اللّه عليه و اله و قد 


ص : /الانم 


)دعاق الأعباروضن :باب معنى عصمه الإمام؛بحار الانوارءج 0١ءص‏ 195ءباب #-عصمتهم و لزوم عصمه الإمام. 
؟-(5)) -سوره الآل عمرانءالآيه .٠١١‏ 

جد ))باشاره إلى ايه مع نور المائدة: 

(6)) فى المصدرهدائمه باقيه). 

ه- (8)) -معانى الأخبارءص 17ءباب معنى عصمه الإمام؛باختلاف يسير؛علل الشرايع»ج .١‏ ص 5.188١٠-باب‏ العله التى من 
أجلها يجب أن؛الخصالءج ١ءص‏ 8١7ءوجوه‏ الذنوب أربعه. 


اتفقت عليها الأمه فكما يجب أن يكون المبلغ عن الله تعالى دينه معصوما ليكون قوله و فعله حجه فكذا حافظه بعده و المفسر 
له. 


فإن قلت:تفريع حكم الإمام على النبى فى العصمه إنما يتم لو قال الخصم بوجوب نصب الإمام على اللّه تعالى و هو لا يقول به. 
قلت:دليل الحاجه إلى الإمام من أنه لطف فى التكليف فيجب هو أيضا بعينه دليل الحاجه إلى النبى من غير فارق بينهما فى 


ذلك. 


فإن قلت:الفارق إن تبليغ الدين و الكتاب من الله إلى المكلفين لا يكون إلا بمبلغ فيجب و أما تفهيم المراد و البيان و الإرشاد 
فيحصل الغرض منه بالبحث و الإجتهاد فلا يجب لأجله نصب الإمام عليه السَلام. 


قلت:لا يجب كون كل نبى مبلغا و مؤسسا لدين و كتاب بل قد يكون حافظا لشرع [/479 ]مبلغ سابق و مبينا له كالإمام كيف 
لا-؟و أكثر الأنبياء السلف كانوا كذلك و إلا لوجب أن يكون الكتب و الأديان بعدد الأنبياء عليهم الّد.لام و ليس كذلك و 
المسلمون متفقون على الحاجه إلى النبى مطلقا رسولا كان مختصا بدين و كتاب أم لا. 

و الدليل على مسّ الحاجه إليه جار بعينه فى الإمام و لو تم ما قلت لم يكن النَبِى محتاجا إليه مطلقا بل إذا كان مبلغا و مؤْسّسا و 
هو خلاف اجماعهم و من هنا اتضح لكك سر الأمر و أن النبى و الإمام لا فرق بينهما إلا فى بعض الإعتبارات الراجع إلى أصاله 
النبى و نيابه الإمام و نحوه مما لا يوجب افتراقهما فى شرايطهما فى أنفسهما و تبين أن من زعم من أهل الخلاف إن ذلكك من 
الغلو فى شأن الإمام و ما له من الأوصاف فقد ارتكب شططا أو تكلف غلطا حيث لم يقدر على إلحاق مرتبه أثمه بمرتبه الأنبياء 
فحط مرتبه الإمام تقريبا لها إلى مراتب المتسلطين على هذا المقام و من مشاهير الأمثال أن الحسود إن لم يتمكن من الإلتحاق 
بالمحسود فبالسعى فى العكس يتوصل إلى بعض المقصود. 

«المكرمون» 

بفتح الراء المهمله المشدده. 


ص ://اهم 


فهرست منابع تحقيق 

١-ادب‏ فناى مقربان»آ يت الله جوادى آملى»تحقيق:حجه الاسلام محمد صفائى»نشر اسراءءجاب دومءقم 18١‏ ش. 
"-الإرشاد»الشيخ المفيد تحقيق:مؤسسه آل البيت عليهم السّلام»الطبعه الثانيه»نشر دار المفيد» بيروت»5١؟١‏ ق. 
-الاعتقادات»الشيخ الصدوق. تحقيق:عصام عبد السيد,الطبعه الثانيه»نشر دار المفيد» بيروت»؟١؟١‏ ق. 
#-الأمالى»الشيخ الصدوق تحقيق:مؤسسه البعثه.الطبعه الأولى»نشر مؤسسه البعثهءقم؛ ٠6١11‏ ق. 

ه-الأمالى»الشيخ الطوسى» تحقيق:مؤسسه البعثه.الطبعه الأولى»نشر مؤسسه البعثهءقم؛ ١6١‏ ق. 

#-التفسير الصافى»الفيض الكاشانىءالطبعه الثانيه»نشر مكتبه الصدرء.تهران»2١8١‏ ق. 

/"-التوحيد»الشيخ الصدوق» تحقيق:السيد هاشم الحسينىءنشر جامعه المدرسينءقم. 

#-الخرائج و الجرائح»قطب الدين الراوندى»تحقيق و نشر مؤسسه الإمام المهدىءالطبعه الاولى»)9١١ءقم.‏ 
9-الخصالءالشيخ الصدوقءتعليق:على اكبر الغفارىءنشر جامعه المدرسينءقمء ١607‏ ق. 


-الرساله السعديهءالعلامه الحلى» تحقيق :عبد الحسين محمد على بقال»الطبعه الاولى» نشر مكتبه ابه الله المرعشى النجفىءقم» 
٠6اق.‏ 


١١-الروضه‏ البهيه»الشهيد الثانى» تحقيق :السيد محمد كلانتر»الطبعه الاولى-الثانيه. منشورات جامعه النجف الدينيه» 1١787‏ ق. 


0١/4: ص‎ 


١١-الصحاح»الجوهرىء‏ تحقيق:احمد عبد الغفور عطارالطبعه الرابعه»نشر دار العلم للملايين»بيروت»507١‏ ق. 
1-الطرائفءالسيد بن طاوسءالطبعه الاولى»المطبعه الخيام:1799 ق. 

*١-القاموس‏ المحيطءالفيروزآ بادى. 

١١-المصباحءابراهيم‏ بن على الكفعمىءدار الكتب العلميه(اسماعيليان)»الطبعه الثانيه» ١69‏ شءقم. 
2-المواقف.الإيجى»تحقيق :عبد الرحمن عميره:الطبعه الاولىءنشر دار الجيلءبيروت ١1517‏ قى. 

١١-إملاء‏ ما منّ به الرحمن, أبو البقاء العكبرىءالطبعه الاولى»نشر دار الكتب العلميه» بيروت»994١‏ ق. 

6بضائر الدرجات محمد نن الحسن الصقان تحقيق :ميرو محسن كوحة اضن +« متشورات الأعلمئ تهران 15١‏ ق. 
-تأويل الآيات»سيد شرف الدين الحسينى»نشر جامعه المدرسينءقم»9:؟١‏ ق. 

١٠-تفسير‏ الآلوسىءالآلوسىءنشر دار الفكرءبيروت»8:١؟١‏ ق. 

١-تفسير‏ البيضاوىءالبيضاوىء.نشر دار الفكرءبيروت. 

-تفسير العياشى؛ محمد بن مسعود العياشى»تحقيق:السيد هاشم الرسولى المحلاتى؛ نشر المكتبه العلميه الإسلاميه»تهران. 
-تفسير القمىعلى بن ابراهيم القمى»تحقيق:السيد طيب الموسوى الجزايرىءنشر مكتبه الهدى. 17817 قى. 
*؟-تفسير مجمع البيان»الشيخ الطبرسى تحقيق:لجنه من العلماءءالطبعه الاولى»نشر مؤسسه الأعلمى.بيروت:18؟1١‏ ق. 
0١-توحيد‏ المفضل»مفضل بن عمر الجعفى»تحقيق:كاظم المظفرءالطبعه الثانيه»نشر مؤسسه الوفاء.بيروت»05؟١‏ ق. 


6/٠١ ص:‎ 


ع١-تهذيب‏ الأحكام»الشيخ الطوسىءإعداد السيّد حسن الموسوى الخرسانءالطبعه الرابعه» دار الكتب الإسلاميه» تهران».20١7١‏ ش. 
/الا-دانشمندان و بزركان اصفهان»سيد مصلح الدين مهدوىءرحيم قاسمى»محمد رضا نيلفروشانء كلدسته. 7/8١ءاول»اصفهان.‏ 
-رجال اصفهان در علم و عرفان و ادب و هنرد كتر سيد محمد باقر كتابى»انتشارات كلهاءاصفهان.1"1/0. 


4 رجال و مشاهير اصفهان.مير سيد على جنابءتدوين و تصحيحءرضوان يورعصارء نشر سازمان فرهنكّى تفريحى شهردارى 
اصفهانءاول»1786. 


١'-شرح‏ الرضى على الكافيه»رضى الدين الأسعر اناف تسق : وسنت حسن عمر»)نشر مؤ سسه الصادق»تهران»98؟١‏ ق. 


"لا-شرح شافيه ابن الحاجبء»رضى الدين الأسترآبادى»تحقيق:محمد نور الحسنءمحمد الزفزاف.محمد محى الدين عبد 
الحميدءنشر دار الكتب العلميه»بيروت»:90"١‏ ق. 


"-شرح نهج البلاغهءابن ابى الحديدءتحقيق:محمد ابو الفضل ابراهيمءنشر دار إحياء الكتب العربيه. 

ع"ا-علل الشرائع»الشيخ الصدوقءتقديم:السيد محمد صادق بحر العلوم؛نشر مكتبه الحيدريه.1788 ق. 

ه-عيون اخبار الرضا عليه السّلام»الشيخ الصدوقءتعليق:الشيخ حسين الأعلمى»نشر مؤسسه الأعلمىءبيروت 1605 ق. 
#"افلاح السائل»السيد بن طاوسءانتشارات دفتر تبليغات اسلامىءقم. 

/ا'ا-كشف الخفاء»العجلونىء.الطبعه الثالثه»نشر دار الكتب العلميه»بيروت»1508١‏ ق. 

"-كشف الغمهءابن أبى الفتح الاردبيلىءنشر دار الأضواءءبيروت. 


6/١ ص:‎ 


9-كليات فى علم الرجال» 1 يه الله جعفر سبحانى»جاب جهارم؛مؤسسه نشر اسلامى. 

٠؟-كمال‏ الدين و تمام النعمه:الشيخ الصدوقءتحقيق:على اكبر الغفارى»مؤسسه نشر الاسلامى لجماعه المدرسينءقم»1*:00 ق. 
١؟-لسان‏ العربءابن منظورءنشر ادب الحوزهءقم.1800 ق. 

ا#سمدوى معنوىءمؤلوىم جاب يازدهجةاتتفارات امير كير 18/1 شن. 


“ا#-مستدركك الوسائلءالميرزا النورى»تحقيق:مؤسسه آل البيت عليهم السّد لام»الطبعه الثانيه؛نشر مؤسسه آل الببت عليهم السّلام 


بيروت»5:8١‏ ق. 

عع-مسنك احمدءالإمام احمد بن حنبل»نشر دار صادرءبيروت. 

هع-مصباح المتهجد.الشيخ الطوسىءالطبعه الاولىءنشر مؤسسه فقه الشيعه.بيروت» ١6١١‏ ق. 

ع*-معانى الأخبارءالشيخ الصدوقءتعليق:على اكبر الغفارى.مؤسسه نشر الإسلامى لجماعه المدرسينءقم.171/9 ق. 
/ا-معجم رجال الحديثءآيه الله خوئىءالطبعه الخامسه ١161‏ ق. 

/؟-معجم مقاييس اللغهءابو الحسين احمد بن فارس زكرياءتحقيق:عبد السلام محمد هارون؛مكتبه الإعلام الإسلامى.*١؟١‏ ق. 
4؟-مكارم الأخلاق»الشيخ الطبرسىءالطبعه السادسه.منشورات الشريف الرضى» 197 ق. 

١ه-مناقب‏ آل أبى طالبءابن شهر آشوب»تصحيح:لجنه من اساتذه النجف.نشر المكتبه الحيدريه؛ نجف»171/2 ق. 
١ه-من‏ لا يحضره الفقيهالشيخ الصدوق تحقيق:على اكبر الغفارى.مؤسسه نشر الاسلامى لجماعه المدرسينءقم. 
”ه-مهج الدعواتءابن طاوسءالطبعه الاولىءنشر دار الذخائرءقم» 161١‏ ق. 

“'ه-نهج الحق.العلامه الحلى»تعليق:الشيخ عين الله الحسينىءنشر دار الهجرهءقم» 167١‏ ق. 


ص : 6/5 


#روايات 

:*#معصومين و ييامبران عليهم العم 
#ملائكه 

اشخاص 

* كتاب ها 

*#مكان ها 

*#فرق»مذاهبءطوايف 


ص :6/7 


ص : 6/5 


آيات 

أحل لكم صيد البحر؛121. 

أحل لكم ليله الصيام الرفث؛1772017. 
ادع الى سبيل ربكك بالحكمه؛077. 
اذا بشّر احدهم بالانثى ظل8774. 

إذ قالت الملائكه يا مريم؛١١6.‏ 
أسكنوهن من حيث سكنتم؛١77.‏ 
اصطفى البنات على البنين؛588. 

أفلا تعقلون؛0١٠.‏ 

أفمن يهدى إلى الحق أحق أن؛/ا©7. 
اقرأ باسم ربكك الذى خلق؛ 5907 180. 
اقرأ و ربكك الأكرم؛191. 

أقم الصلوه لدلوك الشمس إلى؛ ./١‏ 
إلا تفعلوه تكن؛ 7"؟. 

إلا على أزواجهم أو ما ملكت؟577. 
الآ ما ملكت ايمانكم كتاب اللّه؛7194. 
ألا يسجدوا لله الذى يخرج184 
الذى جعل لكم الأرض فراشا؛49. 
الذى علم بالقلم؛191. 


الذين هم فى صلاتهم خاشعون؛28. 


الذين يأكلون الربا؛71١٠3.‏ 

الذين ينفقون فى السَدّاء؛182. 

ألزمهم كلمه التقوى؛219. 

ألست بربكم قالوا بلى؛؟07. 

الله أعلم حيث يجعل رسالته؛897. 

الله نور السماوات و الارض مثل نوره؛872, 227 27١‏ 079. 
الله يصطفى من الملائكه رسلا؛ 01/7. 
ألم تكن أرض الله واسعه؛؟18. 

أليس فى جهنم مثوى للكافرين؛ .18١‏ 

آنا زينا السماء الذتاء+ "اه 

إنا فتحنا؛/1/17. 

ان الحسنات يذهبن السيثات؟ .8٠١‏ 

إن الذين توفاهم الملائكه؛127١.‏ 

[ة الذي كفروا و بصدوان 1 
الها و السروه من هات اللدغهه 3 
إن الصلوه كانت على المؤمنين؟١20,82.‏ 
ان اللّه اصطفى ادم و نوحا؛ 087 867. 

إل الله لا يعفر أن يقر كك مدو فر 
إن اللّه و ملائكته يصلون على؛ 87 5. 


ان المنافقين لكاذيون؛؟2287. 


ِنَّ أول بيت وضع للناس؟ .17١‏ 
إن تتوبا الى اللّه؛1ع؟. 


ص :6/6 


إن ربكك يعلم أنكك تقوم أدنى؛87. 

زاف شق السماؤاك و الوم 3 

إن فى ذلك لآيات لأولى النهى؟١27.‏ 

كما اله لدو ]سو اد 

إنما المشركون نجس؛٠2422.‏ 

إنما وليكم اللّه و رسوله؛91. 

انما يدعوا حزبه ليكونوا من؛277. 

إنما يريد الله ليذهب عنكم؛ ٠ع‏ 9.عن "٠ش‏ و8 
إن هذا القرآن يهدى للتى؛217/2. 

إنه لذكر لكك و لقومكك؛0017. 

إنه لقرآن كريم؛07. 

إنى أريد أن أنكحك إحدى؛5084. 

أو زد عليه؛62. 

.1٠١ 7١ا/؛دوقعلاب أوفوا‎ 

او كظلمات فى بحر لجى يغشاه؛2 87 078. 
أولئكك على هدى من ربهم؛؟؟. 

أولئكك يدعون الى النار؛ ا7ه. 

أولى الألباب؟17١1.‏ 

أينما تكونوا يدرككم الموت4١1800757.‏ 


بقيه الله خير لكم ان كنتم مؤمنين4؛209, .22٠‏ 


بل عباد مكرمون؛ 005 007. 

تباركك الله أحسن الخالقين؛ 89٠‏ 

تبد لكم عفا الله عنها؛ 171. 

تيون عرضن الذننا و الله رين 2ه 
تشهد أنكك لرسول اللّه؛021. 

تعرضن عنهم ابتغاء رحمه؛1894. 

تعلم ما فى نفسى و لا أعلم؛١01.‏ 
تمتعوا فى داركم ثلاثه ايَام؛5؟89. 

ثم أفيضوا من حيث أفاض؛4٠159218.‏ 

ثم أورثنا الكتاب الذين؛077. 

حافظوا على الصلوات و الصلاه الوسطى؛ ؟20.81/0/7. 
حتى تعلموا ما تقولون و لا جنبا؛ 7ه ١ه‏ 22.1 07. 
الحج أشهر معلومات فمن152.11/4. 

حدمت عليكم المبته؛ 01ل /ال/ا. 

حوّمت عليكم أمهاتكم؛ 0773771 /ا/ا ععموعه. 
امك للدتفاظر السماوات 9 

حور مقصورات فى الخيام؛67. 

خذ من أموالهم صدقه؛171. 

دون الجهر من القول؟87. 


رب السجن أحب أليَ مما؛077. 


ربنا اغفر لنا و لإخواننا الذين؟941",. 
ربنا إثنا سمعنا مناديا ينادئ؟ 5919 
ربنا لا تؤاخذنا إن نسينا أو1284. 
ربنا و لا تحملنا ما لا طاقه لنا به؛:"7. 
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رجال لا تلهيهم تجاره و لا ببع؛678. 
رسولا يتلوا عليكم آيات اللهبمهه. 
السارق و السارقه فاقطعوا؛501. 
سبحانه عما يش ركون؛١9.‏ 

سرابيل تقيكم الحر؛١07.‏ 

سنفرغ لكم أيها الثقلان؛7017. 

شهد اللّه أنه لا إله إلا هو؛*/0. 

شهر رمضان الذى أنزل فيه؛9١118:1.‏ 
ضرب الله مثلا عبدا مملوكا؛؟١7.‏ 
طائر يطير بجناحيه؛ 7 .7١‏ 


الطلاق مرتان فإمساكك بمعروف؛7*5, عع768.7. 


علم الإنسان ما لم يعلم؛191. 

علم أن تحصوه فتاب عليكم فاقرؤا؛88. 
فاجعل افئده من الناس تهوى؟077. 
فإذا استويت أنت و من معكك؛884. 

فإذا ذهب الخوف سلقوكم؛١6".‏ 

فإذا قضيتم الصلاه فاذكروا الله .٠١‏ 
فإذا قضيتم مناسككم؛181. 

فأسئلوا أهل الذكر؛2094. 


فاستحبوا العمى على الهدى2184. 


فاسعوا إلى ذكر اللّه؛00. 

فأنساه الشيطان ذكر ربه؛84". 

فإن طبن لكم عن شىء منه نفسا؛ .57١ 077١‏ 
فإن طلقها فلا تحل له؛555. 

فإن عزموا الطلاق؛562. 

فانكحوا ما طاب لكم من النساء4؛718 519. 
فان لم تكونوا دخلتم4؛8؟5. 

فأينما تولّوا فثم وجه اللّه؛27. 

فتاب عليكم و عفا عنكم؛ .128٠‏ 

فسثل به خبيرا؛179١.‏ 

يشان اللستعيى تسوه 1/0 

فسبح باسم ربك العظيم؛ 777 180. 
فسوف يأتى الله بقوم يحبهم؛ .80٠‏ 

فصاله فى عامين؟١18.‏ 

فصل لربكك و انحر؛؟6. 

فقولا له قولا لينا17/7/211/4)4. 

فلا تحسبن الله مخلف وعده؛#40, 

فلا تضريوا للّه الامثال؛571. 

فلا يقربوا المسجد؛١8.‏ 


فلو لا نفر من كل فرقه؛/ا11707. 


فله عشر امثالها؛7ا. 

فليس عليكم جناح؛"١٠.‏ 

فمن بدله بعد ما سمعه فإنما؛9١5.‏ 

فمن تاب من بعد ظلمه؛/ا10. 

فمن كان منكم مريضا أو على4 .١118 011١5211١2‏ 
فمن كان يرجوا لقاء ربه؛2١٠.‏ 
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فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره4؛90". 
فهم فيه سواء؟187. 

ف تويك أذ الله أن ترفع؛812. 

فى كتاب مكنون؛/0. 

فة:رجال تخوق. أن تطهروا و اللهغمه. 
قال لا تؤاخذنى بما نسيت58944. 

قالوا سلاما قال سلام4١١2.‏ 

قال هم أولاء على اثرى؛ ."“٠‏ 

قد أفلح المؤمنون284. 

قد أنزل الله إليكم ذكرا8084. 

قد سألها قوم؛١/10.‏ 

قد نرى تقلب وجهكك فى السماء؛"/. 
قل إن الله لا يأمر بالفحشاء؛2/. 

قل إن صلاتى و نسكى و محياى؛42. 
قل تعالوا ندع أبناءنا و ابنائكم؛060. 
قل لا أجد فيما أوحى إلى؛187. 

قل للمخلفين من الأعراب؛1817. 

قل للمؤمنات يغضضن من؛ 037770776 7170. 
قل من كان عدوا لجبريل؛0207. 


قم الليل إلا قليلا؛؟)4 2 


كبر مقتا عند اللّه؛2١٠.‏ 

كتب عليكم إذا حضر أحدكم؛9١7.‏ 
الكذب و أكثرهم لا يعقلون؛١17.‏ 
كلا لئن لم ينته لنسفعا بالناصيه؛ 17 
كلوا مما رزقكم الله حلالا طيبا؛559. 
لثلا يكون للناس على الله حجه؛700 877 
لا إله إلا أنا فاتقون؛007. 

لا تحرموا طيبات؟5694. 

لا تحسين الذين. يقر حون نما /11, 
لا جناح عليكم إن طلقتم النساء؛579. 
لا خير فى كثير من نجواهم؛9١5.‏ 

لا يسبقونه بالقول و هم بأمره؛ 007. 
لا يمسه إلا المطهرون0072084. 

لا يؤاخذكم الله باللغو فى؛؟1١؟.‏ 

لبثنا يوما أو بعض يوم قالوا؛178. 
لحم أخيه ميتا؛.90١.‏ 

لست عليهم بمصيطر؛ 61م 

لعل الله يحدث بعد ذلكك أمرا؛ه02. 
لكنا هو الله ربى؛1820:9. 


لكى لا يكون على المؤمنين؟191. 


للذين لا يؤمنون بالآخره مثل السوء؛277. 
للذين يؤلون من نسائهم؛2؟1. 

للرجال نصيب مما تركك الوالدان؛107. 
للفقرآء الذين أحصروا فى784١.‏ 

لما سمعوا الذكر؛20/8. 

لم تقولون مالا تفعلون؛8١٠.‏ 

لمن أراد أن يتم الرضاعه؛ 187. 

لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب؛١2.‏ 
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لو لا أرسلت إلينا رسولا؛/1378.11/17. 
لهم اللعنه و لهم سوء الدار؛507. 
ليبلوكم أيكم أحسن عملا؛91. 

ليس البر أن تولوا وجوهكم؛178. 

ليس على الأعمى حرج؛ 21417 182. 
ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا21484 1592181. 
ليس كمثله شىء؛١00.‏ 

جا تكد اللنافو وله وما كان 
ما تلكك بيمينكك؛8:2. 

ما كان محمد أبا أحد من؛784؟5. 

ما منعكك ألا تسجد؛ 780097. 

ما نعبدهم إلا ليقربونا إلى اللّه؛/821. 
المقيمين الصلاه و الموتون؛202. 

من جلود الأنعام8.4/. 

من حولكك فاعف عنهم1884. 

من خزى يومثذ؛182. 

من لم يجعل اللّه له نورا؛281. 

نزل به الروح الآمين؟607. 

نساؤكم حرث لكم؛/71؟. 


نغيك أنك لرسوزل الله الام 


ن و القلم و ما يسطرون؛197. 

و آخرون اعترفوا بذنوبهم؛90". 

و ابتلوا اليتامى حتى إذا بلغوا؛١711١1١5.‏ 

وابعث فيهم رسولا؛ 077. 

واتقوا الله الذى تسائلون؛262. 

و أتموا الحج و العمره للّه بعل الى لاع نوع لع لمع الملل 
واجعل لى لسان صدق فى؛؟07. 

و اختار موسى قومه سبعين؛2287. 

و إذ ابتلى إبراهيم ربه بكلمات؛5ع, "اع مع. 

و إذا حللتم فاصطادوا؛175217. 

و إذا حييتم بتحيه فحيوا بأحسن؛ 917 47. 

و إذ أخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم؛ 97". 
وإذارأوا تجاره أو لهوا؛١١٠.‏ 

و إذا سألك عبادى عنى فإنى؟177. 

و إذا طلقتم النساء فبلغن أجلهن؛557. 

و إذا كنت فيهم فأقمت لهم؛"١٠.‏ 

و إذا ما انزلت سوره فمنهم من2104. 

و إذ قال إبراهيم رب اجعل هذا؛1886189. 

و اذكروا الله فى أيام معدودات؛1870187. 


واذكروه كما هداكم؛١61.‏ 


واصبر لحكم ربكك فإنكك بأعيننا؛7/. 
واصبر نفسكك؛9١٠.‏ 

واعلموا أنّما غنمتم من؛9؟١.‏ 

و اقتلوهم حيث ثقفتموهم؛189. 
وأقيموا الصلاه وءاتوا الزكوه؛؟١٠.‏ 


و أقيموا وجوهكم عند كل؛4١٠/.‏ 
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و الأرض مددناها و ألقينا؛/1871. 

و الأنعام خلقها لكم؛8/. 

والباقيات الصالحات خير عند؛ .28٠‏ 

و الذين كفروا اعمالهم كسراب؛252. 

و الذين هم عن اللغو معرضون؛20. 

و الذين هم لفروجهم حافظون؛777. 
والذين يبيتون لربهم سجد!!؛ 197. 
والذين يرمون المحصنات؛182. 
والذين يكنزون الذهب و الفضه؛78١.‏ 
و الذين ينقضون عهد الله من بعد؛١191.‏ 197. 
و الرجز فاهجر؛١2.‏ 

والطيبات من الرزق؛2/. 

والقواعد من النساء؛/1؟7. 

و الله جعل لكم مما خلق ظلالا؛/. 

و الله يعلم إنكك لرسوله و اللّه؛01. 
والمحصنات من الذين اوتوا؛9؟5. 

و المطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثه؛787. 
والوالدات يرضعن أولادهن؛/771. 

و أمَا الذين فى قلوبهم مرض؛5١2.‏ 


و إما تخافن من قوم؛١188091.‏ 


و أمر بالعرف و أعرض؛؟١7"81.‏ 

و أن اول المتلسة 2 

و إن طلقتموهن من قبل أن؛:”57. 

و أنفقوا مما رزقناهم سرا؛ 197. 

و إن كان ذو عسره فنظره إلى؛”7١5.‏ 
و أنكحوا الأيامى منكم؛510:77. 
و إن كنتم على سفر و لم تجدوا؛ة: 70527 508. 
و أن ليس للانسان إلا ما سعى؛192. 
و أوحى ربكك إلى النحل؛2:0. 
وأوفوا بالعهد إن العهد كان؛"١5.‏ 
و أولوا الأرحام بعضهم أولى؛101. 
ف الله أوفوا ذلكم؛5١5.‏ 

و توفنا مع الأبرار؛؟١1.‏ 

و جادلهم بالتى هى أحسن1754. 

و جزاء سيئه بمثلها؛١١"5.‏ 

و جعلنا لكم فيها معايش4؛1870185. 
و جعلنا لهم لسان صدق عليا؛377. 
و جعلناهم أثمه يهدون بأمرنا؛ة20. 
و سارعوا إلى مغفره من ربكم؛1282. 


و سبح بحمد ربكك قبل طلوع؛”/. 


و طائفه من الذين معكك؛15. 

وأكال اركيوا فيها بسم الله؛ 7 
وقالوا اتخذ الرحمن ولدا؛”0407. 

وقد نزل عليكم فى الكتاب؛١1894001/1.‏ 
و كان بين ذلكك قواما؟197. 

و كفر به و المسجد الحرام؛262. 

ولا تجعلوا الله عرضه لأيمانكم؛؟1١؟.‏ 
ولا تجهر بصلاتكك و لا تخافت؟١,.‏ 
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ولا تستوى الحسنه؛19. 

ولا تصل على أحد منهم مات4١١٠.‏ 

ولا تعضلوهن؛184. 

ولا تكتموا الشهاده؛2١5.‏ 

ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء؛ 31/84 182. 
ولا تنسوا الفضل بينكم إن اللّه؛541. 

ولا تنكحوا المشركات؛794؟1. 

ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم؛512. 

ولاتؤتوا السفهاء أموالكم؛7١7.‏ 

ولاجناح عليكم فيما عرضتم؛ 077/079 750. 
ولا يشرك بعباده ربه أحدا؛/ا١٠.‏ 

ولتكن منكم أمدبعء هع لع18. 

و لله المثل الأعلى؛ 7ه 1 "د ١ه‏ 071. 

و لله العفرق. و المفرت :قا ديا 

ولن تستطيعوا أن تعدلوا بين؟3771 :77. 
ولن تفلحوا إذا أبدا؛72١.‏ 

و لن يجعل الله للكفرين على المؤمنين؛ .,0١‏ 
ولو أنا أهلكناهم؛/177. 

ولو أن أهل القرى آمنوا؛219. 


ولو أنما فى الارض من شجره؛/751. 


ولهم عذاب عظيم؛ 7 60. 

و ليستعفف الذين لا يجدون؛17١12:71١7.‏ 

و ليكونا من الصاغرين؟؟7١".‏ 

وما أرسلنا من قبلكك إلا رجالا 201. 

وما أنفقتم من نفقه أو نذرتم717. 

وما تنفقوا من خير فلأنفسكم؛178. 

وما خلقت الجن و الإنس إلا4887894. 

و ما قدروا الله حق قدره84"م. 

و ما كنا معذبين حتى نبعث؛/ا9١1.‏ 

وما لكم ألا تأكلوا مما ذكر؛187. 

و ماهو إلا ذكر للعالمين2064. 

وما يكون لنا أن نعود فيها؛190. 

و مثل الذين ينفقون أموالهم؛179. 

و من اليل فتهجد به نافله لكك؛١/.‏ 

و من دخله كان عامنا؛ .١1*‏ 

ومن ذريته داود و سليمان؛658. 

ومن ذريتى؟077. 

و من كان مريضا أو على سفر فعده؛ 21١‏ 118. 
ومن لم يستطع منكم طو لاب 7ل اال ماع11 


و من يعتصم بالله فقد هدى؛/الاه. 


ومن يغفر الذنوب؛1217. 

ونترّل من القرآن ما هو شفاء؛010. 
ووصينا الإنسان بوالديه حسنا؛189. 
و وهبنا له اسحاق و يعقوب؛257. 
و هو الّذى يبدوا الخلق ثم؛ 257 
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و يسئلونكك عن المحيض قل هو؛294. 

و ينزل عليكم من السماء ماء384. 

و يوم تشقق السماء بالغمام؛9؟1. 

وءاتوا اليتامى أموالهم؛١١5.‏ 

هدوا إلى صراط الحميد؛١228.‏ 

هو الذى أرسل رسوله بالهدى؛072. 

هو الذى خلق لكم ما فى؛2؟5. 

هيهات هيهات لما توعدون؛7:8. 

هؤلاء شفعاؤنا عند اللّه؛/021. 

يا أبت استأجره؛08١5.‏ 

با أنها النايق آمترا اتقذا الله حو فاه 

اها النايق آفتوا اتقو الور 

يا أيها الذين آمنوا إذا تداينتم؛5010507. 

يا أيها الذين آمنوا إذا ضربتم؛ 181 .12٠‏ 

يا أيها الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاه؛2, *ء هط 6ه ١٠2وع.‏ 
يا أيها الذين آمنوا إذا نودى؟١٠٠4420.‏ 

يا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله و أطيعوا الرسول82094: 701.871 67. 
يا أيها الذين آمنوا إن جاءكم1884. 

يا أيها الذين آمنوا أنفقوا من؛78١.‏ 


يا أيها الذين آمنوا إنما الخمر و؛؟2. 


يا أيها الذين آمنوا شهاده بينكم؛١١5.‏ 

يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم؛17١١.‏ 

يا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا الذين؟١6.‏ 
يا أيها الذين آمنوا لا تحلوا؛/21١.‏ 

يا أيها الذين آمنوا لا تقتلوا الصيد؛82١.‏ 
يا أيها الذين آمنوا ليستأذنكم؛1702572. 
يا أيها المزمل؛72. 

يا أيها الناس اعبدوا ربكم؛41. 

يا أيها الناس كلوا مما فى الأرض؛562. 

يا أيها النبى إذا طلقتم النساء؛؟6؟. 

ناا آدم خذوا زينتكم عند؛ 8/. 

يا بنى آدم قد أنزلنا عليكم لباسا؛ه/. 
يجعلون لله البنات سبحانه و لهم ما؛277. 
يحبون أن يحمدوا؛/١٠.‏ 

يسئلونك عن الشهر الحرام؛1894. 
سألوتكه عن الكمر و الميسر؟؟8؟. 
يغضوا من أبصارهم؛ 00777 7737. 

يوصيكم الله فى أولادكم؛105:100:102. 
يوفون بالنذر و يخافون يوما كان؛0394 .5١‏ 


يوم يقول المنافقون و المنافقات؛87". 
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روايات 

روايات عربى 

ابن آدم لو أكل قلبكك طاير لم يشبعه؛070. 

احتجم النبى صلَى اللّه عليه و اله فأخذت الدّم؛5:1. 

احتجم رسول الله صلى الله عليه و اله حجمه مولى4؛/78. 
احتجم وول الدعلى الله عليه و اله و قال:و غيب عنى الدم8:74. 
إذا سلم أحدكم فليجهر بسلامه؛97. 

إذا سلم من القوم واحد أجزأ عنهم؛97. 

إذ اضطر إليها فلا بأس5724. 

إذا كان يوم القيامه وزن مداد العلماء؛18١.‏ 

أرى أن يهريق؛1"2. 

أسأله عن الرّجل يبعث له الدّواء؛١67.‏ 

اسعوا فإن الله كتب عليكم السعى؛180. 

اعتق رقبه؛١121١.‏ 

اقرع به القلوب القاسيه؛١4.‏ 

الإمام منا لا يكون إلا معصوما؛01/2. 

اللهم هؤلاء أهل بيتى؟207. 

أن أبا الحسن عليه السّلام قد خرج يوما من سرٌ من رأى؟697. 
أنْ أبا طيبه الحيجام شرب دمه عليه السَلام؛670. 


أنا دعوه أبى إبراهيم؛277. 


إن العقل يعرف الخالق من جهه؛ة27. 

إن الله اختار من خلقه بنى آدم و منهم العرب؛ 817. 

إن اللّه تعالى أبان فضل العتره على ساير الناس؛067. 

إن الله عظيم رفيع لا يقدر العباد على؛888. 

إةاللة لأ يضفت كيت رصفو وقد قال 

إن النبى صلَى اللّه عليه و اله قال لعلى عليه السَلام:«أنت المثل الأعلى)8774. 
أنتم الصلاه فى كتاب الله عرّ و جل و أنتم الزكاه؛؟87. 
إنتهى إلينا علم هذا كله فصبرنا لأمر اللّه؛ .87١‏ 

إن حكمى على الواحد حكمى؛24. 

إن ذلكك عند خروج المهدى عليه السّلام فلا يبقى؛ 1/8ه. 
إن رسول الله.ضلئ اللدعلية و الداقاء دما سير افع 

إن فى قلب سلمان ما لو علمه أبو ذر لقتله؛ ٠6ه.‏ 
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أنه قال ما اشتكى رسول الله صِلى الله عليه و اله وجعا؛ 6:00. 

أنه لما استشهد الحسين بقى فى كربلا؛817. 

انهم يقولون مثل نور الرب؟577. 

إِنَى أكره أن أصلى فى مساجدهو؛ 677 878. 

إِنَى تاركك فيكم التّقلين كتاب الله و عترتى؛ 51084 15ه720. 
إنى تاركك فيكم خليفتين كتاب الله؛ 21 

إنى مخلّف فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى؛ 0١ل‏ 01. 

أوساق “رشو الله صلئ الله علية و الدعيد:وفاتةدى انل 6 

أولئكك قوم مؤمنون يحدثون فى إيمانهم؛ 890 

أول ما ينطق به القايم حين خرج هذه الآيه؛ .52٠‏ 

بلغ بالنحل أن يوحى إليها بل فينا نزلت؛ 500. 

بين المشرق و المغرب قبله؛7/. 

حتى أفطر و أزوره بعد4١17.‏ 

الحج اشهر معلومات شوال و ذو القعده؛ 1©8. 

حلت سول اللدافيان اللعليدو التقلما فرعتة 214 

حجمت رسول الله صلَى الله عليه و اله و أعطانى دينارا؛ ."949,8٠8‏ 
الحسن المصباح قال:الحسين4؛819. 

حين اشخص إلى الشام و نزل مدين فأغلق دونه؛009. 

خرج الحسين عليه السلام معتمرا و قد ساق بدنه حتى انتهى إلى4؛17. 


الذكر القرآن و أهله آل محمد؛2086. 

الريح جند الله الأكبر و الريح عذاب على قوم و رحمه لآخرين؛212. 
سالت أبا عبد الله عليه السّلام عن قوله:أو كظلمات؛ 818. 
سأل رجل أبا عبد الله عليه السَّلام عن دواء عجن؛ .61١‏ 
شج رسول الله صِلَى الله عليه و اله فى وجهه يوم أحد؛؟:6. 
الصراط المستقيم هو أمير المؤمنين؟١28.‏ 

علماء أمتى أفضل من؛4/". 

علمنى يا ابن رسول الله قولا أقوله بليغا كاملا؛99ع,٠/ا8.‏ 
عليٌ أميرها فسمى أمير النحل؛28١2.‏ 

عما به مثلوه و للّه المثل الأعلى الذى؛57. 

فإن الحسين بن على عليه السّلام اخرج معتمرا؛ 18. 

فإن رسول الله صلّى الله عليه و اله احتجم مرّهءفدفع؛00٠8.‏ 
فجعلكم فى بيوت أذن اللّه أن ترفعم؛812. 
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فدعا على عليه السَّلام ببدنه فنحرها؛177. 

فقال:المعصوم الممتنع باللّه من جميع؛/011. 

فليطئ بالبيت اسبوعا؟/ا17١.‏ 

فى المحصور و لم يسق الهدى.قال؛170. 

قال أبو جعفر عليه السّلام:يعنى الأئمه من ولد فاطمه؛0١2.‏ 

قال:قلت له:من آل محمد صلَى الله عليه و اله؟قال:ذريته؛ *07ه. 

قال لهما:ابناى هذان إمامان قاما أو قعدا؛ 25. 

قال محمد بن اشعث...للحسين :ايه حرمه لكك؛ 257. 

قال:«هدوا إلى ولايه أمير المؤمنين)4١228.‏ 

قام النبى صلى الله عليه و اله من اليل إلى فتخاره؛8:7. 

قبل توبتكم؛ .128٠‏ 

قدمت على أبى الحسين عليه السّلام فقال:ما فعل الواثق؛891. 

فلك فنا بال :رسوق الله فل الله اعليةى الن الي قولهك فقال ليسا وات 15 
قلت لأبى عبد الله عليه السّلام:إنا نقول:اللّهم صل على محمد؛881. 
قلت لأبى عبد الله عليه السلام إنى رجل من العرب؛ 677. 

قلت لأبى عبد الله عليه الشلام:من الآل؟فقال:ذريه محمد؛*:2. 
قلت للصادق عليه السَلام:من الآل؟فقال؛051. 

قلك له:من آل محمد :صلى الله غليه و اله؟قال:ذريته فقلت عق 
قوله تعالى: أو كظلماتءالأول2784. 


كان النبى صلَى الله عليه و اله يبول فى قدح عيدان؛*:8. 


كل أمر ذى بال لم يبدأ فيه باسم اللّه؛68. 

كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى084. 

كل ما ختبلتموه فى أدق معانيه فهو مخلوق؛ 717ه. 

كنا نمشى خلف أمير المؤمنين عليه السّلام و معنا رجل من قريش؛207. 
كنت كنزا مخفيا فأحببت أن؟894ه. 

لا إلا ما أخبركك به؛١7١.‏ 

لا بأس بأن ينفر الرجل فى النفر الأول؛ 18 

لا تفرقا من مال أوس شيئا فإن؛185. 

لا شفاء بالحرام؛١67.‏ 

لا صيام لمن لا يعزم الصيام؟9؟5. 

لا عباده كالتفكر؛ .1١١‏ 

لا يبقى على ظهر الأرض بيته مدر و لا؛ 1/2. 

لا يحل "له الساء ,حص :يظووك بالبت +7 

لما جرح النبى صلى الله عليه و اله يوم أحد مص جرحه؛ 07ع. 
لولاكم لما خلقت الأفلاكك؛0"9. 
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ما أبالى أبول أصابنى أو ماء إذا؛لالا". 

باالشتكق رمنول الله صل الله غليو و اله وما قط الاوة قم 
ما عبدتكك طمعا فى جنتكك و لا خوفا من ناركك1984. 
ما عرفناك حق معرفتكك؛270. 

ما من آيه فى القرآن أولها يا أيها؛210. 

ما يحل لى من إمرأتى و هى حائض ؟#قال؛ 25. 

مثلنا فى كتاب اللّهكمثل مشكاه؛579. 

(مثل نوره كمشكاه)فاطمه؛ :27. 

المصباح نور العلم؛579. 

من أدرك جمعا فقد أدركك الحج؛67١.‏ 

من شاء رمى الجمار ارتفاع النهار؛157. 

من عرف نفسه فقد عرف ربه04784. 

من عندنا يقولون:أهل الذكر هم اليهود؛ 001. 

من قال:لا إله إلا الله مخلصا وجبت له؛ 007. 

المؤمن إذا مات و تركك ورقه واحده؛2١.‏ 

نحن أصل كل خير و من فروعنا كل؛875. 

نحن المشكاه و المصباح هو محمد؛279. 

فوخ أولرا التيين اخ الله هيما نكو 1ه 

نحن كلمه التقوى و سبيل الهدى و المثل الأعلى؛*27. 


نحن معاشر الأنبياء لا نورث.ما تركناه صدقه؛ 077. 


نحن منهم و نحن بقيه تلكك؛067. 

نَزُهونا عن الربوبيه و ارفعوا عنا؛871. 

و إذا سلم على القوم و هم؛95. 

واآزذة إلى الله و رسوله ما يظلعكق من الخطون؛ 6 

و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من الطعام؛؟؟١.‏ 

و الله لقد نسب الله عيسى بن مريم عليهما السّلام فى القرآن؛86. 
و المحصور لا يحل له النساء؛ه"١.‏ 

و إن بقى بلا طعام مع أهله؛191. 

وأيما قارن أو مفرد؛1"2١.‏ 

و لقد علم المستحفظون من اصحاب؛675. 

ومن آنةفن القراة أولها نا أنها النيوة اه 

و مص مالكك بن سنانءأبو أبى سعيد؟6:7. 

و هدوا إلى صراط الحميد قال:هدوا إلى ولايه أمير المؤمنين عليه السَلام؛ 817. 
هل غير الخالق الجليل خالق؟قال:إن اللّه؛ 894٠‏ 

يا أبا جارود!ما تقول فى الحسن و الحسين؛ ه5ه.ع26. 

باملتاة اننا شر كل مع 0 

يصليها بالهاجره.و لم يكن صلاه أشد984. 
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معصومين و ييامبران 


ائمه»اهل بيت»معصو مين » حجج؛ حك ا ل ف ل ا عا ان ا ل خض يت يرد ون 


ابس مرح الع و لعن لع لع دعل اسل عع لعع زعع بسع سوم برع علم امو جع لض ش اع انض عق 01 
ابى جعفر-امام باقر عليه السشلام 

ابى عبد اللّه-امام صادق عليه السّلام 

امير المؤمنين-امام على عليه السّلام 

ابا الحسن عليه السشلام-امام هادى عليه السّلام 

عالم-امام صادق عليه السَّلام 


حضرت محمد صِلَى الله عليه و الهئلاعنى اع "عه 1ك 30421١1‏ كل لل فل الارلع «ع لع لو" ليع لين لم لب يلعا 
لسو لعو وى لال لوك ابا ارعس راق ا رو اسح عا ل عنس عقن وبل ارال ارال عا لاع ادع شاع ع بعل عل روسل 
ودع عع لاع و زعرع زعع زوع وعم لص لسع روعل برعل موعن ع لوزن ضاف ةق دق حللو لاض حكن علق لكان أكف 


ا م 0ه عم وعم 11ه. 


امام على عليه السهِيلام؛ 17ل لاف ات احرف ال ل ا ا 7 ل يك يي اي ارقي فرفة رون 


لاع وى "ل مركن ف كن اكلن ع كان "؟”ذن ١ن‏ الا عن 7 ركاف ؤم 08ه. 
حضرت فاطمه عليها الصلام 5214 اقول ا 6 ا 7ن 016 
امام حسن عليه الصشلام؛ 5824١71‏ لوا عم م م 


امام حسين عليه الْسَلام؟ 171180174 ١11‏ ل ات لض ف سن لشي ل لمت ارا ا خا مانا 


عه لع 0١‏ 
امام سجاد عليه السّلام؛812,879212. 
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امام باقر عليه الصلام؛ 098 0012ل لات ا ل 4 +626 هم روم لانم نام 015 0191. 


امام صادق عليه اسه للام؛ الى /الى /ا ف 1م1١‏ ا اال لان ل الكل لكل الل 7 على ن لعل م 6 ١‏ كضلكه 


لاض لاض اق مام العف اعم كامهم. 

امام موسى بن جعفر عليه السلام؛ 6ق /الاقل قا ءلام. 

امام رضا عليه السّلام؛879.ة ٠ض .٠١9,91/‏ 

امام هادى عليه المتلام؛ 6 /ال الاك لاعن لاقل قعل لكل تنلل عل ا لاقل للاعل اعل ارعل 6ل 512 
امام مهدى عليه السَلام؛ ٠‏ 190. 

انبباء؟ لاعن لعل ل خرا 6ك الا 5 

حضرت ابراهيم عليه السَلام؛ 55م ا عاق تم "6157. 
حضرت موسى عليه الشلام84١‏ .للا 1 
حضرت شعيب7084. 

حضرت يونس عليه السَلام؛ 2658 .18١‏ 

حضرت يوسف عليه السّلام؛589. 

حضرت صالح عليه السَلام؛69. 

حضرت سليمان عليه السَلام؛؟67. 

حضرت نوح عليه السَلام؛ 5885 8157 157ه. 

حضرت عيسى عليه السَلام؛ 0 6ه 6ق 6م 607 6. 
حضرت لوط عليه السلام؛650. 

حضرت عزيز عليه السّلام؛ 067. 


ذى النون-حضرت يونس عليه السلام 


وول للد سد كمه ملن اللناعلنه اله 
صادقين -امام باقر و امام صادق عليهم السَلام 
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اشخاص 

الف»بءيءت 

.62١ آخوندىءعلى؛‎ 

آصف فكرت. محمد؛ 188626 

آقا بز ركك طهرانى؟ 0 الال انكل ل فغعل لامعل عع ١‏ لال لعل اال عر 
آقا حسين خوانسارى؛ع18:72. 

آل بحر العلوم»سيد جعفر بن سيد محمد باقر؛ ©58/.79. 
الوسىءسيد محمود؛ 09791١‏ 1ل ١٠8/فم0"؟.‏ 

آل ياسين»محمد حسن؛١28".‏ 

آندلسىءابن حزم؛121. 

ابراهيم انيس ؟ “ل 7117/6 

ابراهيم بن عمر بن سفينه؛؟١5.‏ 

ابراهيم شمس الدين؛٠2".‏ 

ابراهيم مصطفى؛187. 

ابراهيمى راد»محمك؛ .595١‏ 

ابطحىءسيد محمد باقر4؟208,/ا60182. 

ابطحى»سيد محمد على؛ 0702 ؟7١7.‏ 

ابن ابى الحدبد؛/اض2 تعن لع مت الره. 


ابن ابى زياد 4م80 182. 


ابن أن عاصم؛ 5157 اع 


ابن انق عقيل حسين بن على ؛ ال الاق اا الى 


ابن ابى عمير؟ 537127627 

ابن ابى يزيد؟77/05:9. 

ابن اثيرء»على بن أنئ كرم؛ صخرت كريد ارهد خضت 2 3 ات رن ةريره 
ابن ادر يس»محمد بن منصور؛ 7280 ىكل 509 .87١‏ 

ابن الأعرابى؛5١2.‏ 

ابن بابشادءطاهر بن احمد؛0 0.17/01 ٠ع"‏ 

ابن بابويه؛/ا68.2. 

ابن تغرى بردى؛07280١١7"1.‏ 

ابن جنيد» محمد بن احمد؟ 7/7 3/87 7958 

ابن جنىءعثما نا 1 ال لا اال كر 

ابن حاجب؟/ا 44 ا لا ااام ال 
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لل ل عسل وس عسو الال عاج عل لعل عور 
ابن حبان؟807. 

ابن حجر عسقلانى»احمد بن على؛# ١‏ اععاعل لاعن امعلن لاف الكل لالعععع, 
ابن حزم ظاهرىءعلى بن احمد؛ 782 33717 

ابن خالويه حسن بن احمد؛/01 8:94 

ابن خروف؛١٠١5.‏ 

ابن خلف انصارىءاحمد بن على؟9 ٠ل‏ 117/70" 

ابن خلكانءاحمد بن محمد؛عع لع ٠‏ ودع ٠اع,‏ 

ابن دهان نحوى»سعد بن مباركك؛0 ١ل‏ ل /الل 712 

ابن رشد اندلسى»محمد بن احمد؛ 78 .68١‏ 

ابن زيّات؛91/4؟. 

ابن سالم؛892. 

ابن سراج»محمد بن سهل؟ 007 7371. 

ابن سكيت» يعقوب بن اسحاق؟ ةلال الال “الل ع0 

ابن سيد بطليوسى عبد الله بن محمد4 794 انل وس إن ار 

ابن سينا(شيخ الرئيس)؛/221. 

ابن شهر آشوب محمد بن على؛ :16٠ل‏ اثلا مععع. 

ابن صبّاغ»على بن محمد مالكى؛ 587١‏ 559. 

ابن طاوس؛ الخض 68٠١‏ لوعن عو 0/7 


ابن عامر؛9:". 


ابن عباس؟ 1/11/3749 ا اا ع 0 

ابن عبد ربه اندلسى؛شهاب الدين احمد؛ .59472١‏ 

ابن عبدون؛؟5١5.‏ 

ابن عديم»عمر بن احمد؛ 501. 

ابن عساكرءعلى بن حسن؟611/.881. 

ابن عصفورءعلى بن مؤمن؛/اض ل ا ل ا ا 01 
ابن عقيلءعبد اللّه0/4. 

ابن عماد»عبد الحى بن احمد07084١١"5.‏ 

اع 

ابن عمر؛؟/2. 

ابن غضائرى»احمد بن حسين؟ #/اقل 7/ا5, 

ابن فارس؛08١2.‏ 

ابن فهد حلى؛92". 

ابن قتيبه»عبد الله بن مسلم؟2 911 نعل على العلل لال رع 


8٠١: ص‎ 


ابن قداح؛97. 

ابن قولويه»جعفر بن محمد؛0589؟١8.‏ 

ابن كثير»اسماعيل؛ 700,5٠١‏ 117". 

ابن مالكك نحوى. محمك؛؟ ال ١‏ لكلل ارال فال لعل ا ال ار 
ابن مجاهد بغدادى»احمد بن موسى؟07:9 /0". 

ابن مقله؟/50. 

ابن منظور محمد بن مكرم؛ 3410700 اط ٠غع,‏ 1ع 
ابن ناظم» محمد بن محمد؛7084. 

ابن نديم»محمد بن اسحاف؛؟ 7١5 "2١‏ 

ابن وحيد؛009١5"0.‏ 

ابن وليد؛592,. 


ابن هشام عبد الله بن محمد انصارى؛ الك لتكلا ل ا تارك ل م ا اا مه 


عم اعم 
ابن يعيش »على ؟/ للع الل ع اسل بالل لامعل ,سل ملسو م 
ابو اسحاقءابراهيم بن نوبخت؛98. 

ابو الجنوب(عبد الرحمن جعفى يا زياد بن عبد الرحمن)؛8522. 
ابو الحتوف؛872. 

ابو الرجا؛880. 

ابو العباس بن نوح؛ع/6 81/8 


ابو بكر صولى»محمد بن يحيى؛ 079 /79. 


ابو جعفر بن باذش»؛ 8" 

ابو حمزه؛8١6.‏ 

ابو حنوق87286784. 

ابو دؤاد ايادى؛087. 

ابو ذر غفارى؛ 0,0٠‏ 8776777 
ابو طيبه؛هاعع ٠ع‏ ماع بع ووم 
ابو عمرو بن علاء؛8١5.‏ 

ابو نعيم؟١١5.‏ 

ابو هلال عسكرى؛02", 7.0 199. 
ابو هند سالم بن أبى سالم؛601607. 
اق الحب عم 

ابى بصير؛/اه ٠ض‏ اع 18.1171 .١‏ 
ابى بكر؛21. 

ابى بن كعب؛1284١1.‏ 

ابى جار ودبع 5ه هع هع06. 

ابى حاتم سجستانى؛17,. 

ابى حنيفه؛ 71١‏ 26. 

ابى زيد انصارى؟١١".‏ 

ابى طالب814 90" 


انِى عباس تغلب؛ 818 


ابى عبد الله حافظ؛2١68.‏ 
ابى عبيده؛ "لاق .5١ ١‏ 


ابى على فارسى؟ 2 تلا ام 


ص :١١م‏ 


ابى نصر محمد بن سائب بن بشر كلبى؟19. 
احسائىءابن أبى الجمهور؛1285.6064. 
احسائى .شيخ احمد0.5214 :6 /891. 
احسان عباس بهعع0ع58. 

احمد بن حنبل؛ 285 6١ل‏ “اع". 

احمد بن على بن نوح؟5107. 

احمد بن محمد؛١57.‏ 

احمد بن محمد بن عيسى؟؛7/ا5. 

احمد بن نضر؛9ع89/8. 

احمد عبد السلام؛809. 

اخفشء.ابى الخطاب؛ع7". 

اربيلى»ابن ابى فتح4١/0.‏ 

اردبيلى» محمد بن على؟7377/2727. 
ارسطاطاليس؛540. 

ارنؤوط»شعيب؛ 0/6858" 

ازهرىءخالد بن عبد اللّه؛.7/004". 
استادىءر ضاء */الل “721 

استخرى»يروين» 521. 

اسار باد اند فقيل اللةيول بية حيس 1 


استر آبادى»محمد امين؟ 2 اك ”عن وعع, 


اسحاق بن عتاد؛8١6.‏ 

اسدى كوفى» محمد بن جعفر؛"/ائ, الال /الاعلى 81/8. 
اسدى.محمد بن ابى عبد اللّه؛89. 

اسكندر بن فيلقوس؛90". 

اسكندرى مالكى»احمد بن محمد؛2؟؟. 
اسماعيل؛ 8٠0‏ 8989. 

اسماعيل بن فضل؛١/ا5.‏ 

اشتر نخعى؛ .5١‏ 

اشتهاردىءآيه الله شيخ على يناه؛ههع؛ ١2ع.‏ 
اشراقى»آيه الله حاج ميرزا محمد4؛18, 8ع6. 
اشعرىءابو على944 771. 

اشمونىءعلى بن محمد؛5094. 

اصبخ بن نباته؛807. 

اصفهانى»؛ شيخ محمد؛ 51/1. 

اصفهانى» محمد بن تقى؟ ."١‏ 

8118١ أصمعى4‎ 

اعلمى» شيخ حسين؛ 2/١‏ 195. 

.١؟8؛شمعا‎ 

امام الحرمين جوينى؛/871. 


أمّ ايمن؟: 6 507. 
ام سلمه؟ :0988 41. 
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اميد سالار»محمود؛084؟. 

امين» حسن ؟ 60 ©0". 

امين »سيد محسن 4ع 30 71/7. 

امينى» محمد هادى084ع./81/8. 

انبارى عبد الرحمن بن محمد؟ع ١ ٠‏ .ل لمع روس عمس وعاسن ع عرس عسو لم 
اندرمانى»ميرزا محمد؛ الا؟. 

اندلسى؟أبى حبان؛ ع سل اسل ال ا ا 
لالش على بخ اماع م 1 

أنصارى» أوس بن صامت؟؟505. 

انصارىءجابر بن عبد اللّه؛١ه‏ الاع.ه/. 
انصارى.»محيصه بن مسعود؛” ١‏ 5. 

انطاكى, أبى الرقعمق احمد بن محمد؛ ."0٠‏ 
ايجىءقاضى عضد الدين؛ 22/٠١‏ 27. 
ايروانى»محمد تقى؛/591. 

بادى» محمد جمعه؛ 67ل 56٠‏ 3/8 

بارفروشى مازندرانىءزين العابدين بن مسلم؛ .58٠‏ 
باقرى سيانى» مهدى؛ 19777 

بجاوى»على محمد؛00". 

بحر العلوم»سيد جعفر؛ .68١‏ 


بحر العلوم»سيد محمد صادف؟ 883/605 الرة. 


بحر المرجان»كاظم؛02". 

بحرانى اصفهانى »شيخ عبد اللّه؛١ع.هاع,‏ /ه6. 
بحرانى»سيد هاشم؛0 60161 9و عع لامع. 

بخارى»فضل بن احمد؛5080. 

برقى»أبى جعفر؛ 121. 

بركت شيرازى»محمد؛ 51/4 .7١‏ 

بركه( خادمه ام حبيبه)؟ 807 

برمكىءابى الحسن بن جعفر؛ ."٠١‏ 

برمكى .محمد بن اسماعيل؛ الاق لاعن اج بوعل /الاعل ع على ملاعل عالاعلى العا 
بروجردى» شيخ مر تضى؛ 0621 677. 

بروجردى طباطبائى»؛سيد محمد؛59/8. 

بسطام؛ 899. 

بغدادىءابراهيم باشا؛ب 181/722 0. 

بغدادىءعبد القادر بن عمر؛ 7١‏ ١٠ل‏ عالل ووس الل ولام 
بقاعى» يوسف؛628. 

بقال محمد على؛ 2061/9 5. 

بكرى؛786. 

بلاذرى»احمد بن يحيى؛2:509١51.‏ 


.١١١؟لالب‎ 


بلخىءأبى القاسم؛95 


شان امن جص 
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بهبودى» محمد باقر؛ 4 عالثل ععل ءمع. 

.١1١10091/4؛ديحو»ىناهبهب‎ 

بهجت؟ء ايه الله محمد تقى5104. 

بيدقى» محمكل؛؟ 7١‏ 7. 

بيضاوىءعبد الله بن عمر؛ ةل تملع #عكلى ء لللع ال ال لع لمعنل مض ععضا ١ن‏ اع الع للاعى ١ض‏ لامه. 
بيهقى»احمد بن حسين 807684 


بيهقى»اسماعيل بن احمد؛2١؟.‏ 


ياجنارى اصفهانى»عبد الرحيم بن كرم على؟ "الكل الل الا لل ل لس لل لال ا ل ااا اع 


عع اعع و ع. 
يورجوادىءنصر الله 602. 

نوو هار روات 81 
يورىءالهه؛؟77. 

تبريزىءآيه الله ميرزا جواد؛ ١و‏ لال ععع. 
تبريزيان»شيخ فارس؛ م6.62 87. 
تجددءرضا؛١2"؟.‏ 

تدمرىءعمر عبد السلام؛ .58١‏ 
تركى فرحان مصطفى؛502. 
ترمانينى»عبد السلام؛500. 
سترىءقاضى نور الله4ة. 


تفتازانى »سعد الدين مسعود بن عمر؛ة ٠‏ ىل لعن لعن عل ادل 


تميمى ستى»محمد بن حبان؟509. 
تميمىءقيصر؛ 0ع 89 

تميمى»نعمان بن محمد؛ /81؟. 
تنكابنى»ملا محمد صادق؛١18010.‏ 
توتونجىءميرزا محمد؛م/52. 
توكلرحيم؛6294. 

تونسى»محمد بن خلفه بن عمر؛ل/ا ١‏ ؟. 


ذيعج»ج»ح 


ثبوتء اكبر؟ 61 ١.و".‏ 

ثروت عكاشه؛ .52١‏ 

ثعالبىءابى منصور؛ ع0" ١٠ل‏ ة1, اع808 
تقفن كيراقء آنه للد عمتجم ع 
جابر9/64". 

جاحظءعمرو بن بحر؛ 0708 /191. 
جاربردى»احمد بن حسن؛570. 
جبرتى»عبد الرحمن بن حسن5084١١581.‏ 
جبورى .عبد اللهبوع” اع" 

جرجانى عيبل القادر وعم ام 
جرجانىءفتح بن زيد؛١59.‏ 


جزائرىءسيد نعمه اللّه؛هعع عو عوك 

عجر ررق قد السب 0 

جعفر 89/4 /891. 

جعفرياة رسولوم2 6ب 

جعفرىء بهراد؛//؟. 

جعفى»مفضل بن عمر 8126114 

جلال الصغير؛ .,588,62٠‏ 

جمرىءعباس ملا عطبه؛2ع6, ٠ععن‏ هلا". 

جميل بن درّاج؛108. 

جناب»ء سيد على؛ الف "5 5/1. 

جنتيان؛ مر تضى5214. 

جندب؟53717. 

جوادى آملىءآيه اللّه عبد اللّه؛ لاقع وعع, الى لاع اع وععل إرعع. 
جوارىءعبد الستار؛20". 

جوهرىءاسماعيل بن حماد؛ 72١‏ :7*6 ١ض‏ وعشمع8108. 
جوينى خراسانىءابراهيم بن محمد؛504. 

جها نبيخشء جو باب جلاع اسل لاعس ,لل جلاع عع 

جهاردهى رشتى»محمد على؛/52. 

حاثرى اسكوئى»موسى4 041550" 


حائرى اصفهانى؛: محمد حسين؛١/ا7.‏ 


حائرى مازندرانىءزين العابدين؟؛729: /1م8.5/,. 
حائرى»محمد مهدى؛/501. 

حاتم صالح ضامن؛27". 

حاجى خليفه»مصطفى بن عبد اللو وى ”ع 1اى. 
حافظ رجب برسى بن محمد؛ 21 5717. 

حاكم نيشابورى؛ 06070580 1817. 


حامد عبد المجيد؛ 0". 


حبيبى حسن؟ 587. 

حبيبى»عبد الحى؛500. 

حجاج؛ 251. 

حديثى» خدديجه؟/160. 

حربىءابن رستم7604. 

حريرىءابو محمد قاسم بن على؛ة/اك فال لع على عل ارق الى علعل اما 
حسن بن حمزه؛/ا5. 

حسن بن محمد بن سماعه؛؟١5.‏ 

حسن زاده»صادق؛؟/77/00580. 

حسنى »عبد العظيم بن عبد اللّه؛ الاع. 

حسين اشقر؛لال/اه. 

حسينى اشكورىءسيد احمد؛ ةع ال عع ل علوع المع عع بععل لوم 


حسينى اشكورى.سيد جعفر؛190. 


حسينى اشكورىءسيد صادق؛584. 


حسينى جلالى»سيد محمد؛/501. 
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حسينى»سيد شرف الدين؟ .8/٠١‏ 

حسينى »سيد محسن؟١/6.‏ 

حسينى »سيد محمد تقى؛/12/0701. 
حسينى »سيد هاشم؟01/94. 

حسينى ,شيخ عين اللّه؛ 0/1. 

حسينىءضياء الدين» .658٠‏ 

حسينى عاملى»سيد محمد جواد؛ 687. 
حسينى مازندرانى»سيد موسى؛ ١لا‏ ١ع"‏ 31/7. 
حسينىءنظام الدين احمد بن ابراهيم؛601. 
حفص بن غياث؛ الا5. 

.35١؛هصفح‎ 

حكم بن حمران2184. 

حكيمه بنت اميمه بنت رقيقه؛607. 
حكيمى» محمد رضا؛0١.‏ 

حلاج»حسين بن منصور؛ 781 0:9 
حلبى؟171. 

حلبى»سيد محمد بدر الدين؛797,. 
حلبى»شيخ على؟558. 

حلمى سنان684؟. 


حلى»يوسف بن مطهر(والد علامه)؛599. 
حملاوى»احمد بن محمد؛١١071‏ 7:9 /0". 
حموى بغدادىءياقوت بن عبد اللّه؛ع2م #وع, 
حموىءعلى بن عبد اللّه؛/701 01" 
حميرىءعبد الملكك بن هشام؛502. 

حوينى اثرىءابو اسحاق6684. 

حياتى؛7286. 

خ»نءذر 

خاقانى»حسين الشيخ حسن؛805. 
خاقانى»شيخ على؛ 60. 

خالد عبد الكريم؛٠2".‏ 

خالد عطار؟١60.‏ 

خالصى. محمد باقر؟629. 

خدرىءابى سعيد؛ 811 دعل لامعل ٠مع,‏ 1ه 
خرسان»سيد محمد مهدى؛ 801 5949 
خسروشاهى» محمد عيدى؛550 597. 
خضرى؛02". 

خطيب تبريزى»يحيى بن على؛ 7790707 
خطيب قزوينى»محمد بن عبد الرحمن؛ 7"010708. 


خليل؛772. 


خليل ابراهيم العطيه؛ 11/921 
: خليا بن احمك؛ 6 ؟7, 
خليل شرف الدين8814. 


خوئىءآيه الله سيد أبو القاسم؛6621ل5 887. 
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خوارزمىءموفق بن احمد؛811/627. 

خوانسارىءآقا جمال؛18. 

خوانسارىءآقا رضى184. 

خوانسارى»حسن بن محمد؛5802]. 

خوانسارىءسيد احمد؛ ”امع 877. 

خوانسارى»محمد باقر(صاحب روضات الجنات)6004, ١وع‏ عرث 516 
خيران اسباطى؛591/4. 

دارابى بروجردىء ريحان اللّهبمع6. 

دارقطنىءعلى بن عمر؛6882. 

دانى»ابو عمر عثمان؛ ه798 87809. 

داود بن كثير؛ 27. 

داود رقى(داود)؛ء"1. 

دباغ»عبد الكريم؛187. 

دباغ,عدنان؛ 187. 

درايتى»مصطفى؛607. 

دربندى حائرىء.آقا بن عابد بن رمضان (فاضل در بندى)؛ ٠عع,‏ و اع الال بلعل سوعل عوع ععع وعع, 
در كاهى» حسين؛507. 

دزفولى»سيد مهدى؛ .57١‏ 

دسوقى مصطفى محمد؛ 0708 .51١١‏ 


دقاق»على بن احمد بن عمران؛//ا؟ 1/6؟. 


دقرءعبد الغنى4؛09". 

دمشقى؛اسماعيل بن كثير؛662. 

ديلمى»سليمان؛/6517. 

ذاكر عظيم آبادى»سيد نواب جان صاحب؛ 645. 
ذهبى» محمد بن احمد؛ 0/1 ات 5 قوع امع لل 
رءز»سءش 

رازىءابو الفتوح حسين بن على؛ 9 ١٠ضشهه؟.‏ 95 
رازى»شمس الدين محمد بن قيس؛٠١658.‏ 

واف شمن فسوي اع 

رازىء»فخر الدين محمد بن عمر؛ة ”0 508. 

رازى نجفى اصفهانى»شيخ محمد تقى؛ 1800829. 
راضى» حسن؛ .19١‏ 

راضى» حسين؛ 50٠‏ 872. 

رافعىءعبد الكريم بن محمد58/4. 

راوندىءقطب الد ين ؟ع افع عع 1 مع قلاض "هه اروع. 
رجائىءسيد مهدىبععع, عع علوع على وعع,. 

رحمتى اراكىءشيخ رحمت اللّه؛94ع1216,. 

وخشاد محمد حسين؛ 606 هلك 

رسولى محلاتى»سيد هاشم؛ .18728/٠١‏ 


رضا شاهمعء/". 


رضوى.مهدى؛19. 


رضى الدين استر آبادى»)محمد بن حسن؟ لس تا اك ا ا اا اام تا ام 


ينض فضت رضضة فضت رضي فخي وترقة خرقرة الف ملت للع ارنية بارا ةر فرارة رفريية 
رفاعه بن موسى؟؛؟37١1.‏ 

رمانى»على بن عيسى؛ 7760767 371١‏ 

رمضان عبد التواب084". 

رمضانىءفاطمه؛ *18. 

روضاتى»سيد احمد؛١60./ا/؟.‏ 

روضاتى»سيد محمد على؛١/5.‏ 

رياشى؛214. 

زبيدى»سيد محمد مر تضى؟4 80٠‏ 188 00". 
زبيدى» محمد بن حسن؛ "8٠‏ 

.87١ زبير؟‎ 

زجاجءابراهيم بن محمد؛65. 

زجاجءابو اسحاق ابراهيم بن سرى؛0:08 786. 
زراره؛ 611572 72ل مم. 

زرافه؛وعو”مع,. 

زركشىء محمد بن عبد اللّه؛00 17 
زركلىءخير الدين؛ ه13 ال علس معام 


زفزاف»محمد؛ 40 الزحارة 


زمان نزادءعلى اكبر؛ 27 1. 


زمخشرىءجار الله محمود بن عمر(صاحب الكشاف)؛ لل الا لع لاض عل عع ل" ا لمع ١‏ نرت لاق مق على ناعللا 
لاك لول “ل اا مما ناوعا كت كل “ل اع ل الل اال عا ال ار ا ل اك ل ممعم 


عءم وعم وععء. 
زمرديان»احمد؛52/8]. 

زنجانى؛ميرزا ابو القاسم؛ 3/0 9ع". 
زيد بن اسلم؛09. 

زيد بن ثابت؟5١6.‏ 

زين الدين حسن بن شهيد ثانى1204. 
سامرائى»ابراهيم؛ ."2١‏ 

سامرى؛ انل 894 

سامى غريرى؛669. 

سبحانىءآيه الله جعفر؛ ةلاع ٠ععن/امر؟.‏ 
سجادى»ءسيد احمد؟/2 258 19. 
سرخسى»شمس الدين؟587. 

سعو دى »سعيدك عبد الكريم؛01". 
سلطان العلما؛9؟. 
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سلطان حسين؟١/6.‏ 

سلفى حمدى عبد المجيد؛ .50٠‏ 

سلمان فارسى؛ 8770٠‏ 577. 

سليمان بن داود؛١/ا5.‏ 

سليمان ديلمى؟607. 

سليمانى»محمد على؛؟79. 

سمامى حائثرى»محمد؛120. 

سمانه المغربيه؛؟97؟. 

سماوى») شيخ محمك؛ 897 

سمعانى»عبد الكريم بن محمد؛؟ 5779 :”07 0"؟. 
سنانى» محمد بن احمد؛/الاع, 8/2 81/0. 
سوسنجردى» محمد بن بشر؛7"98. 

سيبويه»عمرو بن عثمان؟5 ٠‏ رت اا ا ا ا ل 1 
سيد بحر العلوم.؛محمد مهدى؛ 80855١‏ /581. 
سيد عابد على؛ ؟50. 

سيد محمد حسين فضل اللّه؛هع. 

سيد محمود بن محمد مهدى؟557. 

سيرافى» حسن بن عبد الله عام عسل لاوم 
سمتلن عو 


سيوطىءعبد الرحمن بن ابى بكر؛ رسيي ل ال ةا اخ 0 ليت ارا ةن 3 ةنا 


82 
شاشى»مؤمل بن مسرور(جاجى)؛ 6٠٠‏ 800. 

.١ 60,2٠" ع٠‎ 0 شافعى؛‎ 

شاكر»احمد محمد؛ 181. 

شامى»محمد بن يوسف؟”05١65.‏ 

شاه سليمان صفوى؛10.774. 

شثر »)سيد عبد اللّهبمع؟. 

شبلى»عبد الفتاح اسماعيل؛/501. 

شبيرى زنجانى »سيد موسى؛127. 

.5١/؛ىناتش‎ 

شربينى» محمد بن احمد؛ 5817 57١‏ 

شرف الدين موسوىءسيد عبد الحسين؛ ١ع‏ علوم 
شروانى»حيدر على بن محمد؛ .578088٠‏ 

شريشىءاحمد بن عبد المؤمن؛ اع" امال عسل وعاسل عسل لع 
شريعت. محمد جواد؛ .59٠‏ 

شريف العلماء مازندرانى؟؛589. 

شريف رضى (سيد رضى)1280067/4. 

شريف كاشانى» حسن؛ 71/1/07//6190. 

شعرانى»آيه الله ميرزا ابو الحسن ؛ لامع "اوس عانع, 


شفيعى كد كنى»محمد رضا؛60/4. 


شورى»مجدى بن منصور؛502. 

شو شترى (تسترى)» محمد تقى7//25094. 

شوشترىءسيد عبد اللطيف خان؛0”©, 7مع. 
شوشترىءقاضى نور اللّه؛ اءع 1ل" 

شوقى ضيف 4ن عل 7ل الل اع 

شهيد اول ؟ عنعن ءوسل 12 

شهيد ثانى ؛نع عع الى اع ال لعل الل لالض معن عع 7ع 
شيخ انصارىءمر تضى؛ 09855٠‏ 184. 

شيخ بهائى ةلعل الع وك الع لاع معع ملاع. 
شيخ جعفر؛294. 

شيخ حرٌ عاملى (صاحب جواهر)؛ 20ل اع ٠ععل‏ لعل دعل مول عرال ول 


شيخ صدوف؛ 67 كل الل لال ال علا فال ال ارال ااال اال مت الاعلن لاعن لسع لوعن انل م انؤاقل عالاعلى على راع 


لاع اع ا اا ل لاك رذن لان ان 1 كنض ل كلض قاف كلف ارق ةلاق 8/ا0. 


شيخ طوسى (الشيخ)؛ يي د لل س3 ا لي رقيات ١‏ 7 لضن ين ا ا ةر شي واي ارين 


عل لاقل الرض ىف لاف 0776 0. 

شيخ عباس قمى»6509. 

شيخ كلينى؟ الاعل لععل إن اع ل الى اعف ناف 01٠١‏ 1ف 6:0. 

شيخ فبك 441 ا الكل ال لعل الل ناكل عا نال ذال كلاف 501 
شيروانى»)محمد؛122. 

.080 51/8558 6١ شيرى»على؛‎ 


ص» ض»ط)ءظ 


صائب عبد الحميد؛ 60٠‏ 897. 

صاحب ابو جناح894". 

صاحب بن عباد»اسماعيل؛ وع "ل عع" اع 
صادقىء»محسن ؛180. 

صادقى»مصطفى؛ 77. 

صاغر جىءمأمون؛ 8/.602". 

صالحى شامى»محمد بن يوسف7”7/14 508. 
صبان»محمد بن على؛502. 

صبحى صالح؛5204. 

صدرائى خوثىءعلى؛ .529"١‏ 

صدر اصفهانى»محمك؛ '57. 


8٠١ ص:‎ 


صدرءسيد حسن؟ 07877 131. 

صدرىءليلا؛ 7 7. 

.0١/9؛دمحم»ىئافص‎ 

صفار»محمد بن حسن؛١٠/1270.‏ 

صفوه السقّاءع12. 

صلاح الدين»المنجد؛ 509 612. 

صمد موحد؛887. 

ضبى ساق العف و ف 
ضبى»مفضل بن محمد؛ ؟5728. 

ضرار بن عمرو؛/077. 

ضياء آبادى» محمد؛629. 

طارق؛/01". 

طاش كبرى»احمد بن مصطفى؛ع72 ."1١‏ 
طاهر احمد راوى؛822. 

طباطبائى بهبهانى»سيد محمد؛ انع نلا /ام©. 
طباطبائى حائرى.على نقى6284. 
طباطبائى» سيد عبد العزيز؛ 6280 507. 
طباطبائى» سيد عللى؛ 5080 37/60 789 
طباطبائى »سيد محمد كاظم؛؟58. 


طباطبائى »سيد مهدى؛ 2 7ع 817017 


طباطبائى نزاد»محمود؛؟*658. 

طبرانى»سليمان بن احمد؛ ”٠ع‏ اع لل ل ٠ع‏ 

طبرسى»ءفضل بن حسن؟25 الى كلل عل راع ان 6ل نل نل نع الف رض نكف لقع المع 
طبرىءعماد الدين محمد بن جرير؛ 72# الع ١٠هع18اء.‏ 
طبسى»نجم الدين؛77. 

و رسوشي ناب ل 8184 

طربيحىءفخر الدين؟ 9٠6ل‏ ع الل عع لل الوعل نعل م لعن املع 
طريحى.محمد كاظم؛ 587. 

طوسى.خواجه نصير الدين؛70*82١.‏ 

طهرانى نجفى»محمد هادى4//". 

طه عبد الرؤوف سعد؛07". 

عغءفءق 

عابدى»احمك؟/511 797 

عادل احمد عبد الموجود؛02ع,2ع6. 

عاشور»سيد على؛/501. 

عاصي على يخ الحيك4 832 

عاملى»احمد حبيب قصير؛662. 

عاملى»سيد شرف الدين؛ 078 51/0727. 

عاملى»سيد محمد بن على (صاحب مدا ركك)؛ 2١‏ 71ع. 


عايشه؛/ا ١‏ 672 ؟ تل 0761 ,.1١11‏ 


عباس حسن ؟ 020 امرش 
عباسى »عبد الرحيم بن احمد؛ 78 
عباسى» يحيى سلوم؟ 0161١‏ 7 


ما١١:ص‎ 


عبد الخالق عضيمه؛290". 

عبد الرحمن؛؟6595. 

دك الرنحةة السيد م 

عبد الرحمن بن عتاب بن اسيد؛ .8190857١‏ 
عبد الرحمن بن عميره؛ .8/٠١‏ 

عبد الرحمن بن قدامه؛ 17806185272١‏ 527. 
عبد الرحمن بن كيسان؛7/اه5917. 

عبد الرحيم عباسى4١0.‏ 

عبد الرزاق مهدى؛؟١728.‏ 

عبد الرسول زين الدين8:0.8*84. 

عبد السلام محمد امين؛02". 

عبد السلام محمد هارون؟ 72١‏ نض اذى امرض عل اع 
عبد العال سالم مكرم؛)01". 

عبد الله بن جندب؟0794. 

عبد اللّه بن زبير؛:68:19. 

عبد الله بن سنان؛070. 

عبد الله بن عمر بارودى؛85". 

عبد الله بن ميسره؛/651. 

عبد المطلب؛7١6.‏ 


عبد الوهاب ابو النور؛؟2”. 


عبده شبلىءعبد الجليل؛ 781. 

.6/١ عجلونى؛‎ 

عدنانى»)محمد؛ 527. 

.60/52١ عراقى».مجتبى؛‎ 

عر قسوسى »محمد نعيم؛507. 

عرموش.احمد راتب؟559]. 

"0٠ "2١ عسكرىءابو هلال؛‎ 

عسكرىءسيد مر تضى (علامه عسكرى)؛ 89ت مع 2 87. 
عصام شعيتو؛ 761. 

عصام عبد السيد؛01/9. 

عصام نور الدين؛77021. 

عطار»احمد بن عبد الغفور؟258 .0/٠ 752١‏ 

عقيقى بخشايشى»عبد الرحيم؟5809. 

عكبرى عبد الله بن حسين؛ الم رض اعنل مو 1 
علامه طباطبائى»سيد محمد حسين؟ 91ل /ا8©,. 

علامه فضل اللّهءمحمد حسين؛845, 

علامه امينى»عبد الحسين570:8584. 

علامه حلى (صاحب التذكره)؟ ١7‏ لعل عقال فال الال عع ال لاع الله ل باعل مدعل النعل اعل لاعن ١‏ لاعن رض كلاف .66١‏ 
علامه فانى»سيد ضياء الدين؛120. 


علاء بن محمك؛ 523737 


علم الدين نجدى؛ .3”١٠١‏ 


ص :١١م‏ 


علم الهدىءسيد مرتضى (السيد)؟59 0 ؟لى كلل فل لطا عطق فطل عمل لوع لوع موس عون رون رون الع كعم 
علوى»حسين بن محمد؛2١].‏ 

علوى» يحيى بن محمد؛ 2 .8١‏ 

على بن ابراهيم قمى8724:١287١67,‏ ١لض‏ اعش انض معض ععه .01١‏ 
على بن احمد بن موسى؛ الا لاعن لاعن 4 لعل لالاعل للاعل الاع. 

على بن حاتم؛57/7. 

على بن يعمر؛8١8؟.‏ 

عليرضا لكك؛ 29" 

عليلى»موسى بناى؛ 72٠‏ 508. 

على محسن عيسى مال اللّه094". 

عماد بن هارون؟١27.‏ 

عماد جبار كاظم؛ 721 .5١‏ 

عمر بن اذينه؟١57.‏ 

عمر بن خطاب؛2١1117/,8.‏ 

عمر بن شمر؛98". 

عمر رضا كحاله؛ع8",. 


عياشى محمد بن مسعود؛ 0177 ا م 6 76 .071١‏ 


عيسى سابا؛5728. 


عينى »)محمد؛ 1916. 

عينى»محمود بن احمد؛ ٠496ل‏ /الاتت انع 8017 

غازى مختار طليمات؟ 89" 

غروى»سيد محمد؛١18.‏ 

غروىءعلم الدين بن سيف بن منصور؛ 75ه. 

غريد الشيخ؟6”7". 

غزالىءابو حامد؛29ه/الاض 7917 

غفارى»على اكبر ع فط ععى كعى لعن اكع ركع للعام طرق لمق ارفا تناف بععل لوعن اععل عل اع 
غلامى جليسه؛ .5١‏ 

غياث بن ابراهيم؛97. 

فائز فارس؛ 2١‏ 00,07". 

فارابىءابا نصر؛/ا22. 

فارس حسون؛ عل ال الل رع 7. 

فاضل ارد كانى»مولى حسين؟ .77١‏ 

فاضل ايروانى؛19. 

فاضلءجواد؛6؟. 

فاضل سراب» محمد بن عبد الفتاح تنكابنى؛ ”ل ١ل‏ لال /الل 2 لك عل ملاعلل 
فاضل»محمد نديم؛ 82 


ص :ام 


فاضل مقداد؛ع76,52. 

فاضل هندى»محمد بن حسن؛ 78282٠‏ 581. 
فاضلىءعلى؟//77. 

فاطمه بنت الحسين(فاطمه صغرى)؛/١١؟,‏ 818,819. 
فاطمه بنت الحسين(فاطمه كبرى)؟9١8.‏ 

فتح بن خاقان؛897*,89, 

فتحى عبد الرحمن حجازى؛؟705. 

فتلى»عبد الحسين؛707. 

فخر المحققين؛١2/ه.‏ 

فراهيدى.خليل بن احمد؟؟٠”037 .,3"81١ 78٠‏ 
فرَاءء يحيى بن زياد بع" ١‏ الل ملل عم 
فرعون؛178.11/84. 

فرهاد ميرزا بن عباس ميرزا؛8729,09. 

فريتس كر نكو؛ 07"؟. 

فضاله بن ايوب؛ "949,6٠8‏ 

فضل اللوتليك محمد حسين؛5860. 

فضل بن شاذان؛؟07. 

فضل بن يونس؟179. 

فضيل بن يسار؛676. 


فيروزآ بادى»محمد بن بعقوب؛/الاء الا اع ادس على مع ىلا7 على ١لظوع0.‏ 
فيض ءعلير ضا؛ 5280 7/0 7/875. 

فيض كاشانىء ملا محسن ؟ ع “انل لال لالع لوعل عو 
فيومى»احمد بن محمك؛١18.‏ 

فؤاد على منصور؛27". 

قائينى»محمد بن محمد حسين؛559. 

قاسمى؛ رحيم؛ ل ل 

قاضى ابى بكر؛/ا7ه. 

قاضى»سيد محمد؛؟12. 

قاضى نعمان؛57150578,. 

قباوه»فخر الدين؛02". 

قحطان رشيد صالح؛27". 

قراجه داغى» محمد على بن احمد؛ ٠‏ لال 889,. 
قريب»محمد؛688. 

قزوينىءسيد ابراهيم؛ .65٠‏ 

قزوينى»محمد بن عبد الوهاب؛ .560٠‏ 

قطب راوندى؛4؟5. 

قطيفى» محمد بن عبد على؛558. 

قفطى.على بن يوسف؛6ه". 


قلقشندى»احمد بن على؛ .19/80"2٠‏ 


قوجانى»عباس؟ 587. 


قيسى»مكى بن ابى طالب؟ عل 001 


ص :ام 


قبيومى» جواد؛ 9ع ووعل اع 27 1. 

(ك كك.ل.م) كاتب(مكتب)حسين بن ابراهيم بن احمد؛ 44عن الات غلا لاع الال لاع 81/٠‏ 
كاشانى سيد محمد حسين؟ 0371/١‏ 129,. 

كاشانى»على مدد؛١/ا7.‏ 


كاشانى.ملا حبيب الله بن على مدد؛/ا2 ل لاك "الال الاك ك2 مارم كت ارك لماكتت م 1 


اال ال ال ل ا 0 
كاشف الغطاءءشيخ على2944. 

كاظم مظفر؛ .6١‏ 

كامل بكرى؛2". 

كتابى»سيد محمد باقر؛ .6/١28/1١‏ 
كجورى؛6:8. 

كجورى مازندرانى» محمد باقر65084 ٠١/ا".‏ 
كرباسى»محمد جعفر شيخ ابراهيم؛696. 
كشائىةانى عمو ع 

كعبىءابو القاسم؛28. 

كفعمىءابراهيم بن على؛ 897,69 591 0/٠١‏ 
كلانتر»)سيد محمد؛0/9. 

كلانترى طهرانىءابو القاسم؛١7؟.‏ 

كندى» محمد بن اشعث بن قيس؟057. 


كوفى» محمد بن أبى عبد اللّه؛ الال لاعن لوعي لاع ع لعل ملاعل عااعل ابعل راع 
كيانفر» جمشيد؛ .68١‏ 

كيانفر» مز د كك؛ .68١‏ 

كليايكانىءملا زين العابدين؟ الال ةع انع ر١عن‏ /الملل ملل وعم 
كلستان»سيد علاء الدين184. 

لاهيجىءشيخ بهاء الدين محمد بن شيخ على؛ 589.581. 
مازجءشيخ ياسر؛121. 

مازندرانى»سعيد العلماء؛ .55٠‏ 

مازندرانى»سيد جمال سيد عبد الغفار؛ .58١‏ 

مازندرانى»ملا محمد صالح؛/1١‏ 1975 لاضع ؟ عع 

مازن مباركك؛578. 

مازنىء» بكر بن محمد؛ ٠١‏ هلم الل معن ع و لان لكر 
مالكك بن انس (امام مالكك)؛ .60٠‏ 

مالكك بن سنان؛5 702٠‏ 0ع. 

مأمون؟008 6ه انع ١١481١9‏ 

مباركفورى.محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم؛١50.‏ 


مبرد»)محمد بن زيد؛؟ ١٠ت‏ اكت ل تل ال الم الى 


ص :6 ام 


متطبب»اسماعيل بن حسن4؛577. 
متقى هندى؛ 71215. 

مت وكل !لاع لالاعل موعن ضوع اوع. 

مجلسى » محمد بافر؟ 27 اك رك لالت كت اعت لا عل لال انكل فال عاك الما نعل لعل تع رع ماع 
مجلسى »محمد تقى ؟ طنعل لل /الوكل لاع وعع. 

محدث ارموى.مير جلال الدين حسينى؛ 507 ؟١58.‏ 

محدث قمى (شيخ عباس قمى)68194. 

محدث نورى.ميرزا حسين؛ ١ع‏ 26ل عالع. 

محرمى زرندى»سيد محمود؛5094. 

محسن عقيل ؛/1ل؟, 577. 

محسنىءآيه الله شيخ محمد آصف4 7494 627 /اضع 9٠‏ 

محفوظ. حسين على؛*18. 

محقق بحرانى» يوس ف؛/اع520. 

محقق حلى؛ 03181 /91. 

محقق دوانى»جلال الدين محمد بن اسعد؛ 689. 

محقق سبزوارىءملا محمد باقر؛ ”ع 0ل عه8. 

محقق قمى؛؟125. 

محمد ابو الفضل ابراهيم؛ ل مك اف اع الل 10 


محمد السيد؟/0". 


محمد باسل عيون السود؛509. 


محمد بن أبى عمير؛لالا. 

محمد بن احمدك؛١57.‏ 

محمد بن جميل؟7080069. 
محمد بن حسين4 99800" 
محمد بن خالد؛877. 

محمد بن عبد الجبار؟؛598. 

محمد بن علويه؛ ؟659. 

محمد بن مسلم؟1/0161١1.‏ 

محمد بن يحبى؛ 0877 .87١‏ 
محمد شاه قاجار؛12894. 

محمد طاهر؛ة ١‏ ؟. 

محمد عبد الرحيم؛00". 

محمد عبد القادر احمد عطا؛20". 
محمد فؤاد عبد الباقى؛ .8١250٠‏ 
محمد محى الدين عبد الحميد؛ 05ل مل عع اعلل ١ل‏ ل رض نو مومع 517 
متحملا نور 02814 

محمدى رى شهرى» محمد؛ 294 ]. 
محمود ابراهيم زايد؛5094]. 
محمودى» محمد باقر؛504]. 


ص :2 ام 


مختارى»ءرضا؛770720. 

مختارىءسيد روح الامين؛١68.‏ 

مختارى نائينىءبهاء الدين محمد بن محمد باقر خط لاقل وعع لالعل ال دل فلل الرعل مع ولاك 
مخزومى» مهدى؛ اعلل عا 7 الل ع0 

مدرس رضوىءسيد محمد تقى؛4 .58٠ 58١١‏ 
مدرس طهرانى»مولى هادى؟١77.‏ 

مدرسى »سيد حسين؟ 7/6 ام نل اال 6 
مدقق شيروانى؟10.79. 

مدنى شيرازى»سيد على خان؛/ا8© 2٠1‏ 0/1. 
مرادى» حسن بن قاسم؛ 067 7 
مرعشلى» يوسف عبد الرحمن؛ .58٠‏ 

مزيدى »شيخ احمد فريد؛؟50. 

مسعودى دمشقى؛/591. 

مسعودىءعلى بن حسين؟؟68. 

مشهدىءحاج محمد؛29". 

مصرىءابن منظور؛؟128. 

مصطفى احمد نماس؟017". 

مصطفى سقا؛0". 

مصطفى عبد القادر عطاء؛500. 


مطلبى محمد بن اسحاق؛5802. 


مطهرىءآيه الله مرتضى؛2١8.‏ 

مظاهرىءآيه الله العظمى حسين؛184. 

معاويه؛07/40805. 

معاويه بن عمار؛ 9" ل م" ل “ل “ل الع .ول لع1. 

معوض »على محمد؛ 502 682. 

مفضل بن عمر جعفى؛ .818:070:8/٠0‏ 

مقداد بن اسود؛07/2. 

مقدس اردبيلى (محقق ارد بيلى)؛97 ل عاارسلى “ارس عع ل لع لعجي لاع اع بول لمعل موع عع اول 
ملا صدرا؛19)00/8. 

ملا محسن (صاحب مجمع المطالب)؛ 37١‏ 

مناوى»محمد عبد الرؤوف بن تاج العارفين؛ ونع ".ع اعس 1 الس 
منتصر بن متوكل8814. 

منتظر القائم»اصغر؛182. 

موحد محمد على؛717/2. 

موسوى جزائرى.سيد طيب؟ .0/١‏ 

موسوى خرسان »سيد حسه ؛#اع ل اع لل الرض لوعل ملع لعل ب عل را 
موسوىءسيد بلاسم؛١518.‏ 

موسوى عاملىءسيد نور الدين؟6589. 

فوشوع كاقاق وشبه كنا ادك رن تقوو للك تك 


ص :/اام8 


موسوى كرمانى»سيد حسين؛6500. 
مولائىءعزت اللّه؛اع6. 

مولانا بروجردىءغلام رضا؛501. 

.0/١ مولوى؛‎ 

مهدوىءسيد مصلح الدين؟ 728587 ١1/ه.‏ 
ميثمى»محمد بن حسن؟١١57.‏ 
ميدانى»احمد بن محمد؛ 28 0 7157 
مى فاضل؟/١١"7.‏ 

مى فاضيل»جبورى؟ 81". 

ميلانى»)سيد على؟ 07817 731. 

ميلانى »سيد هاشم؟ 559 7/6. 

(نءوءهءى) نابلسىءعبد الغنى؛ 6587. 

ناجى هلال؛ 0/004". 

ناصح»محمد مهدى؛5006. 

ناصر الدين شاه قاجار؛9؟68. 

نجاتى»احمد يوسف؟؛7"26. 

نجار» محمد على ؛ 578 /3001. 

نجاشىء أبى العباس؟“الاعل لماعل ”اع 7 0/ا6. 
نجدى»احمد علم الدين؛ ؟7"8. 


لحفل تحيلن حي اذ 


نخاسءاحمد بن محمد؛ 0886" 
نخعى»موسى بن عبد اللّ؛ع/اع, لاعن لاعن با بوعل عالاعلى ملاع. 
نخعى»موسى بن عمران84/اع, ع/ا 81/6. 
نراقى»احمد بن مهدى؛ اعع, 82٠‏ 6:8. 

نراقى» حسن؛ .]52١‏ 

نراقى» محمد مهدى؛ 528١‏ 518. 

نريمانى»سيد محمود؛ 05/8٠‏ 57. 

نزار حسن؟094* 8,02 1. 

نضر بن شميل؟07١75.‏ 

نظرى منفردءعلى؛١62.‏ 

نعسانى»سيد محمد بدر الدين؟ 50١‏ 0" 
نقوى»سيد محمد تقى؛59/4. 

نمر بن تولب؛5756. 

نور الحسن»محمد؛؟504. 

نور محمدى, محمد جواد؛/ا2 8 28 كل 7ل دل5. 
نورىءميرزا حسين بن محمد تقى رازى؛ 507. 
نووى»محيى الدين؛ لرة ‏ ر3 4 فار الرشتكررة 
نيشابورى» حسين بن بسطام؛/581. 
نيشابورىءعبد الله بن سابور زئّات؛801. 


نيلفروشان» محمد رضا؛ ١‏ 1. 


واحدى.على بن احمد؟ 287 1. 
واسعى »)سيد عليرضا؛500. 
وراقءعلى بن عبد اللّه؛/الاع/©. 


8١/8: ص‎ 


.6١ وشاء؛6‎ 

هادى زاده»مجيد؛120. 

هادى نهر؛ 8٠‏ ". 

هارون؛065. 

هاشم؟ 017. 

هاشمى »سيد هاشم؛ 0267 1/80. 

هبه الله بن أبى منصور موصلى؛91/4ع8592. 
هروى. نجيب مايل؛500. 

هشام بن حكم؛/الاش 92. 

هشترودى تبريزى»محمد حسن؟١58].‏ 
همدانى»آقا رضاء*عع, ؟. 
همدانى»حسينقلى؟/658. 

همدانى درود ا بادى»سيد حسين65284. 
همدانى»صالح بن سهل618267944. 
هنداوىءعبد الحسين؛70/0926. 
هنداوىءعبد الحميد؛88". 

ياحقى »محمد جعفر؛500. 

يحيى بن هبيره؛/591. 

يزدى اصفهانى» حسين؛١62.‏ 


يشكرى شيبانى»راشد بن شهاب57944. 


يعقوب بن يزيد؟١؟5.‏ 

يوسف اسد داغر؛82"7. 

يوسف اليان س ركيس؛27ع/601. 
يوسف بن يعقوب؛/91 892. 
يوسف حسن عمر؛ ."28٠ 42/1١‏ 
يوسف على طويل؟٠528.‏ 

يونس ؟792. 

يونس بن حبيب4؟775. 


ص :وات 


كتابها 
الف»ب»يءت 

آداب الناظر؛/71/1. 

آيات الاحكام؛ اع. 

آيات الاحكام(احكام القرآن)؛19. 

احاديث ام المؤمنين عايشه؛ة872,65. 

احتجاج81/4. 

احقاق الحق بدعع اول 1و 

أحكام يد6874. 

اخبار النحويين البصربين؛ 0" 705 

اختيار معرفه الرجال؛5/7. 

ادب الكاتب؛ ٠عاسل‏ لس ممم لل لس لع ع 
ادب الكتاب؛ 77 798312 

ادب فناى مقربان؛؟9/الل اقل ررععل لاعع. 

اربعين الحسينيه؛ 82 8١ع.‏ 

إرتشاف الصافى؛ 6/57. 

ارتشاف الضرب من لسان العرب؟ ١٠ل‏ الال لال ا 
ارشاد (مفيد)؛ عع اع لال اع لل لاف ع05. 
اسباب النزول؛505.727. 


استفتائات آيه الله جوادى آملى؛ هع /الا". 


اسد الغابه؛بهعع. 1٠ع‏ 49 

اسرار الشهاده؛8790878. 

اصلاح المنطق؛ اسل لعاسل .عسل ولام 

اصول الاصليه؛*7/17. 

اعتقادات(شيخ بهايى)؛ 1,570,650 61. 
اعتقادات صدوق؛070:21/944. 

اعراب القرآان؟ 0 17م 

اعلام اللامعه فى شرح الجامعه4؛/52. 

اعلام فى النحو العربى؛7"05 75 11". 

اعيان الشبعه؛ مث عه الالل ورعلى وععلاع. 
أفضليه القيام فى نافله العشاء؛ 687. 

اكسير العبادات فى أسرار الشهادات؛ وعلل وعع ٠ععل‏ للع لاع ولا 
اكمال الاكمال8:84/ا0؟. 

اكمال الحجه؛*77. 

الاتقان فى علوم القرآن؛ 87 ."٠١‏ 

الإجماع؛ 5/7. 

الآحاد و المثانى؛ 1682 .8١‏ 

الاحكام لاصول الاحكام؛/7". 


8٠٠١: ص‎ 


الاحمدى فى الفقه المحمدى؛ 587. 

.1١٠١ 78١؟صاصتخالا‎ 

الاربعون حديثا؛ .20721١‏ 

الاستبصار؛ اع 827 عع ليع لعل امل 

الاشباه و النظاير فى النحو؟ 72 ١٠ل‏ "ل" 
الاشتقاق؟؟7١51.‏ 

الاصابه؛ 2ع .8”٠٠١‏ 

الاصوات اللغوبه؛ "١١/7817‏ 

الاصول فى النحو؛ 71078" 

الاعجاز و الايجاز؛ 0780 198. 

الاعلام؛.؟ الل ال مالل 7 الع لل لععل لعل عمال علا 
الافصاح7"8/.4. 

الاقتصاد؛ 5/57. 

الاقتتضاب فى شرح ادب الكتاب984, عه 1 
الاقناع فى القراءات السبع؛/9911:” 0". 

.١69 7/0 الانتصار؛‎ 

الانساب؛ ع7 

الانصاف فيما تضمنه الكشاف؛682. 

الانصاف فى مسائل الخلاف؛* 1 ١ل‏ ع0 


الانوار السانحه؛777. 


الأنوار اللامعه فى شرح الجامعه(شبّر)؛ (62. 

الأنوار اللامعه لزوار الجامعه(مختارى نائينى)؛ ”لمعل ولاءل لامع .7١‏ 
الايضاح فى شرح المفصل؟ 3٠١‏ /01ل طنلل علالل ونام 

الايضاح فى علوم البلاغه؛080 0:1 

الفيه ابن مالكك؛4*”,. 

أمالى(سيد مرتضى)؛ ول عوكل ١‏ لل اوعل وم 
امالى(صدوق)؛٠ض‏ ها/41 2ك 4/اه نه 087. 

امالى (طوسى )21/944 8٠7‏ 12. 

أمان الايمان من اخطار الأذهان؛687. 

املاء ما من به الرحمن؛ 2/١‏ 2278. 

إناره الطروس؛5/7. 

انباه الرواه على انباه النحاه؛ لعل عم". 

انوار الالهيه؟ععع, ١‏ .وس لالا". 

انوار التنزيل؟12 ضف لاع لع لعل وال لعل لعل كل ١‏ الع الاك ١ط‏ اطاط نط معن امل 102 10. 
انوار الولايه؛ انع ل ١ع‏ لاق ث/ا". 

انوار (جزايرى)؛42". 


ص :١1م‏ 


اوضح المسالكف ا ا ل ل ا ا 

ايضاح الرياض؛775. 

ايضاح الفوائد؛ .01/258١1‏ 

باب الهجاء؛/1 الل ع الل ال الل سل لسع لمعل ال لل الل ا ا ا 


بحار الانوار؛: 194 44112ش 86 دعل لمعل لول اال فار العلل كلعل راعع اع ؟اعللامع ممع ناد الم لاامع ١م‏ للع 


لاط /الاض عاض عا06. 

بدائع الصنائع؛128١21١٠.‏ 

بدايه التعريف؟؟:"7,. 

بدايه الفوائد و الفصول؛197. 

بدايه المجتهد؛ 60١‏ 7/5. 

البدايه و النهابه؛ اع الل ع الل ال ععع ,عونم 
البرده؛١311”.‏ 

.5٠١؛)ىنارحب(ناهربلا‎ 

البرهان فى علوم القرآن(زر كشى)07174 00". 

بز ركان رامسر؛ه52872. 

بشاره المصطفى؟ 0787 77. 

بصائر الدرجات؛؟ 20/0/٠١‏ 7170727 

بغيه الوعاه فى طبقات اللغويين و النحاه؛ هخ" عالت ع لسن الل اال عل 
بوارق القهر فى تفسير سوره الدهر؛7؟. 


البيان و التبيين؛198.00. 


بيدار كران اقاليم قبله؛10. 

يرجم داران هدايت5284. 

تاج العروس؟ 1801197237549 ل حل اعال لاعلل عسل عسل لعل اع مول ١م‏ 
تاريخ آداب اللغه العربيه؛ 3700 ع77/.700. 
تاريخ اسلام؛ 1م 087١‏ 8037. 

تاريخ الامم و الملوكك؛١812,60.‏ 

تاريخ مدينه دمشق؟ ١7/58١‏ 5؟. 

تأويل الآيات؟278.879 7ف ١ل .08٠١‏ 
تبصره السائر فى دعوات المسافر؛7/5ا7. 
التبيان(شيخ طوسى)01199874ال عع 91". 
التبيان فى اعراب القرآ ن(عكبرى)7:84 00". 
تحفه الاحوذى؟ 9960١‏ لل8. 

تحفه العالم(بحر العلوم)؛ 601 8/095". 

تحفه العالم (شوشترى)؛ 5700507. 

تحفه المحبين؛ .7”7١‏ 


ص :١317م‏ 


تخلل روسن وؤاراك سيو الب فلن اللهانةاو الك 4 
تذكره الفقهاء؛ انع ١‏ عع اع ع ل لع. 

تراجم الرجال؟ 607. 

ترجه العلا وم 

ترجمه الامام الحسين عليه السّلام؛/1١؟.‏ 

تمهف الانابات ع 

ترجمه فى المفضليات؛79". 

تسليكك النفس؛ 727 وع, 

التسليم على النبى فى التشهد الأخير؛ 587. 

تسهيل الاوزان؛775. 

تصحيح اعتقادات الاماميه؛ 78/51 

تعديل الميزان فى تعليق علم الميزان؛ 587. 

تعطير الانام فى تعبير المنام؛ 810.51. 

تعليقات بر شرح صمديه سيد على خان؛ 587. 

التعليقات على زبده البيان(حواشى بر آيات الأحكام)؛ 78019,47. 
تفريج القاصد لتوضيح المقاصد؛587. 

تفسير الآلوسى؛ .265.2/٠١‏ 

تفسير الامام العسكرى عليه السلام؛ ٠ع‏ نعل #ععع ٠ع‏ 1ع 
تفسير الصافى1/94ه, 20 007. 


تفسير العياشى؟ 207 940ل 21 ال 76*٠١‏ 0. 


تفسير القمى؛ 07 2ه ١ض‏ /ااف اف .0281١ 08٠١‏ 
تفسير الكبير؛ 7٠0002‏ 

تفسير بيضاوى (قاضى)-انوار التنزيل 

تفسير جوامع الجامع؛ 0/4587 1917. 

تفسير حروف اللغه؛؟٠7.‏ 

تفسير روان جاويد؛584. 

تفسير روض الجنان؟97"؟. 

تفسير شريف لاهيجى؛ 7/9501. 

تفسير غريب القرآن؛8:942207. 

تفسير مجمع المطالب و منتهى المآرب؛ ./٠١‏ 
تفسير من وحى القرآن؛587. 

التقريب لحد المنطق و المدخل اليه؛/71؟”. 
تقويم الميراث فى تقسيم الميراث؟6/7. 
التكمله؛ 1/2 

تكمله امل الآمال؛7190727. 

تلخيص الحببر ألاعع عاعن"ابعن ممع 

تلخيص الشّافى؛ 585. 

تلويح النوريات؛ ٠ه‏ 7582. 

تمهيد الاصول؛ 5/7. 


تنزيه الانبياء؛ لرخرد خرف رفن 


تنقيح المقال؟4/ا؟. 
توحيد( صدوق)؛ ١4ل‏ /ارثل الى ١1ل‏ الاف 19 017. 


ص :8317 


توحيد مفضل؛ .072.286/٠١‏ 
التوضيح؛١١".‏ 
تهذيب اصلاح المنطق؛ 02 789. 


تهذيب الاحكام؛ ١2,17١‏ لف كت ا ل لاي ا ل ا ل ل د اننا 


ااعع/اع, الف ؟وع. 

تهذيب التهذيب؛708702. 

تهذيب الشيعه لاحكام الشريعه؛ 7/". 
تهذيب المقال؛ب ”ع7 717 

شيجيج؛ح 

جامع احاديث الشيعه؛519. 

جامع الرواه و رافع الاشتباهات؛031/078 787. 
جامع المداركك؛ 807 817. 

جذبه الحقيقه فى شرح زياره وارث7154. 
جشن نامه دكتر محمد على موخد؛ 7/2 5037. 
جمل العلم و العمل؛882". 

الجمل (شيخ مفيد)5884. 

جمله آلات العرب؛708. 

جمهره الامثال؛ 702 9.6٠١‏ 

جمهره الانساب؛/71717. 


جنه الحوادث فى شرح زياره وارث7284 302 06؟. 


الجنى الدانى؟ 4 لال الال لال .الل ع ا 

جواهر الايقان؛9؟8. 

جواهر الكلام؛ ع دعل عارال عارل #امع. 

الجوهر الثمين؛57/6؟. 

جشم اندازى به تحريفات عاشورا(لولو و مرجان)؛507. 
حاشيه بر تحرير القواعد المنطقيه؛ 6/5. 

حاشيه بر حاشيه مير سيد شريف جرجانى؛ 587. 

حاشيه شرح مطالع؛ 5/5. 

حاشيه مطول؛ 5/7. 

حاشيه معالم الاصول؛ 5/7. 

حاشيه ابن جماعه على شرح الجار بردى؛ لل لال /الالل /11. 
حاشيه الخضرى؛ 02 1 31١‏ 

حاشيه الدسوقى؛002١1".‏ 

حاشيه الصبان؛ 02" 811 

حاشيه أنوار التنزيل؛ 687. 

الحاشيه على الهيات الشرح الجديد التجريد؛ /1©, 3097 518. 
حاشيه على ذخيره المعاد؛12. 

حاشيه على شرح قطر الندى؛76. 


ص :31م 


حاشيه على معالم الاصول؛128. 

الحبل المتيين(شيخ بهابى)؛ 121078 ع/ا /61ا8. 
حبل متين(ضياء آبادى)؛629. 

حثيث الفلجه فى شرح حديث الفرجه؛ .68١‏ 
الحجه فى القراءات السبع؛ 09701 

حجيه الاخبار و الاجماع؛18. 

حدائق العارف فى طرائق المعارف؛ 5/7. 
الحدائق الناضره؛/ا*ع.8". 

حديث الثقلين(آيه الله ميلانى)؛ 0787 77. 
حديث الثقلين(نجم الدين طبسى)7"4. 

حديقه الجمل؛؟77. 

حروف المعانى؛/01 77007 81١‏ 

حسان اليواقيث فى نيان المواقيت؛ 687. 

حقايق النحو؛ء7؟. 

الحلل فى اصلاح الخلل؛ 0771 1". 

حليه الابرار؛ 7ه 99" 

حوار مع فضل اللّه؛ 7ه 0ل" 

الخرائج و الجرائح؛©63/,89© 1 ١ع‏ 4/الء عش /الوعل, 92ع. 
خ»فعذعر 


خزائن الاحكام؛ ٠‏ 879,6. 


خزائن الاصول؛679. 

خزانه الادب و غايه الارب؟ ١1‏ ل ا ل ا 
خزانه الادب و لب لباب لسان العرب؟/01". 

الخصائص (ابن جنى)؛/01 3 86 

خصائص الفاطميه؛84 :2 ه/ا الال عع 

خصائص الكبرى؛ لاعلا 1/1 
خصال(صدوق)؛4/ال /الالض 1ض /ا؟. 

الخط العربى تاريخه و انواعه؛ 379/80٠١‏ /اه". 
الخلاصه؛ /ا, 9". 

خلاصه عبقات الانوار؛؟؟. 

الخلا ف (شيخ طوسى)! 774987١‏ /1, 

خواص الاسماء؛776. 

دانشمندان و بز ركان اصفهان؛20 727 امرض م؟. 
الدر المكنون فى شرح ديوان المجنون؛ 775. 
الدّرجات الرفعيه؛/اعع01ع. 

الدرر الكامنه؛/اة "1١١‏ 

و تعفر حضريك ا نااللءةالفظي انيجت مام 
دره الغواص فى اوهام الخواص؛ 110976 /اضلل ."0٠‏ 
الدره الفاخره؛ /ا4 2/7 7 71/7 


ص :5310 


دره اللاهوت؛؟7175. 

الدره النجفيه؛/ا 86 0:ع. 

دوازده رساله فقهى درباره نماز جمعه؛/ا7 180. 

الديباج على صحيح مسلم؛/79453511. 

ديوان الحلاج؛/1ه 7 093011 

ذخيره العباد؛8/ 27 70. 

ذخيره المعاد فى تكاليف العباد(ماز ندرانى)؛ اعع, ٠ععل‏ لعل الل بلعم 
ذخيره المعاد(محقق سبزوارى)».10. 

الذخيره(سيد مرتضى)؛7588. 

الذر بعه؟2/8 2١١5‏ ل ضرت 6 تل ذل الل عا لال لال رضن الال عع بعع للع 
ذريعه الاستغناء؛ الال الال «لا رع لا 1/7 

ذريعه المعاد(محقق سبزوارى)؛10. 

الذريعه الى اصول الشريعه؛88". 

ذكرى الشيعه؛ "ام 121 1/ع. 

رجال اصفهان؛ 68128281. 

رجال خاقانى؛ 791/685 

رجال طوسى؛ الاعل, 5/27 .7١‏ 

رجال نجاشى؛ لاع *الاعل لاع ال ع .7١‏ 


رجال و مشاهير اصفهان؛”87, امع .08١‏ 


رجوم الشياطينءفى الرد البابيه؛*91. 


رسائل ابن حزم؛371". 

رسائل رؤيت هلال؛77780. 

رسائل(شريف مرتضى)؛ 0917.505 591. 

رسائل شهيد اول؛527. 

رسائل فى صلاه الجمعه؛1؟. 

رساله اعتقادنا؛ل/الا". 

رساله اى در ارث(صغير)؛ 5/7. 

رساله اى در ارث(كبير)؛ .6/١‏ 

رساله اى در ارث(متوسط)؛ 5/7. 

رساله حياتيه؛7/0. 

رساله در احكام الاموات؟587. 

رساله در شرح حال خود؛ 6/7. 

رساله شرح بر بعض فقرات زيارت اربعين؛ 7/8. 
رساله طاهريه؛ ١‏ لظلل العلل العلل لل لامعل لعل اال لمر ا الا اا 
رساله عصمتيه؛0/ا". 

رساله نهريه؛/7/1. 

رساله ابن مقله فى الخط و القلم؛ 701١‏ /0". 
رساله السعديه؛2!/4, .20١‏ 

رساله فى الاخلاق؟778. 


رساله فى حكم رؤيه الهلال قبل الزوال؟/7؟. 


روان جديد؛؟58. 


ص :819 


روايات سهو النبى الاكرم صلى الله عليه و اله و نظريه الاسهاء الالهي عند الشيخ الصدوق4 79٠‏ عه8. 
روح المعانى4؛0708 "0103:901١‏ 

روضات الجنات؛؟ نوع عر لا 

روض الجنان فى شرح ارشاد الاذهان؛ “م07 6. 

روض الجنان و روح المعانى؛580. 

روضه كافى؛؟7؟؟. 

روضه البهبه؛ة/اق088. 

روضه الفريقين؛0600٠60.‏ 

روضه المتقين؛982600؟. 

رويدادهاى تاريخ اسلام؛2:500١5.‏ 

رياض السالكين؟؛١/0.‏ 

رياض المسائل؛ههع, 032 799. 

زع)ز»)س»ءش 

زاد عقبى؟١9؟.‏ 

زبان حال؟بءدع. 7و" 

زبده السيان؟ ”عل ال ب لل ع ل اللا نا لعن ال ععرطع عار عع ل مل ال اقول عل عوع ضار 
زبر و بينه؛0/ا”. 

زواهر الجواهر فى نوادر الزواجر؛ 687. 

زهر الربيع فى علم البديع؛176؟. 


زينه الفضلاء فى الفرق بين الضاد و الظاء؛ /0عع". 


السبعه فى القراءات؟7:0920788,. 

سبل السلام؛58. 

سبل الهدى و الرشاد؛86:7202/ا”. 

السرائر؛ لجع معع, ١ع‏ هل؟. 

سر صناعه الاعراب؛ ١‏ للم ل 14 ارول ١ع‏ ال ا ا عا 
سعادات ناصرى؟ 9 عل لال لال لعل موعن اع الع لاع 
سفينه النجاه؛529. 

سنن الكبرى؛؟ 65 801. 

سنن بيهقى؟1794. 

سنن (دار قطنى)؛ 0802 .80١‏ 

سيبويه حياته و كتابه70/4 37 

سير اعلام النبالاء؟عالتلل ل الل لال عسل ممع عل" 

سيره الحلبية؛ ادع دعن ١‏ دعن /الالا طرعع. 

سيره النبى؛ 70882 :6. 

الشافى فى الامامه؛588. 

الشافيه؟ 4 الج ١ل‏ ع ل ا ال على اال ع اا ا م 
شجره طوبى؛ 117521 ؟. 

شذا العرف فى فن الصرف؛0920708:". 


ص :1م 


شذرات الذهب084 ع3 11" 

شرح ابن الناظم7084 7092079 

شرح ابن الوحيد على رائيه ابن البواب؛ 0789 19/001. 
شرح ابن عقيل 14 ول 1ل 1ل انا 

شرح اصول كافى(ملا صالح مازندرانى)؛ لامعل 7 عا ١‏ عل لاع اول 
شرح الاخبار؛/اذع, 810 816. 

شرح الازهار؛8؟. 

شرح الاشمونى0584 0371 709. 

شرح التسهيل؟709 9ل الال 01٠١‏ 

شرح التصريح7100590094. 

شرح الجاربردى على الشافيه؛ لالع العلل الال 
شرح الرضى على الكافيه؛ ١/ه‏ 227. 

شرح الزياره الجامعه الكبيره(احسائى)؛ /62. 


شرح الشافيه(استر آبادى)؛ 7 يردا ال ا ف ا للف قر فى اف لقت اق لد رقي تاي رايت فرفرت ارون 


عبال عسل لماعل الل صل بالطل ارط الاح ل اا ل م 
شرح الصحيفه السجاديه؛ 176. 

شرح القصيده الحميريه؛ 776. 

شرح الكافيه؛ 97872٠‏ 16". 


الشرح الكبير(ابن قدامه)؛ .17180.18١‏ 


شرح اللمحه البدريه؛ اران 


شرح المفصلءابن بعيش؟ 1٠١‏ 4 لقعلل عل نل ال انل مال ل 
شرح المقدمه المحسبه؛ة اط دل الل لا الل ل ل ا لل لال 
شرح المنظومه فى فقه الاماميه؛ ٠‏ ©6. 

شرح الوافيه؛ 2٠‏ 11". 

شرح بانت سعاد؛١١".‏ 

شرح بر الفوائد الصمديه شيخ بهائى(صغير)؛ 587. 

شرح بر الفوائد الصمديه شيخ بهائى( كبير)؛ 5/7. 

شرح بر الفوائد الصمديه شيخ بهائى (متوسط)؛ 587. 

شرح جمل الزاجاجى؛ ٠١‏ /الل لل قطلل لال لال اا ال ا 
شرح روايت«علماء امتى افضل من انبياء بنى اسرائيل)؛1/8". 

شرح زيارت جامعه كبيره(علامه مجلسى)؛ 584. 

شرح زيارت جامعه كبيره(نقوى)59/4. 


831/١: ص‎ 


شرح زياره جامعه كبيره؛(جهاردهى)؛ /62. 

شرح زياره جامعه كبيره(حائرى)62/4. 

شرح زياره عاشورا؛716909. 

شرح شذور الذهب5094. 

شرح شواهد الشافيه؛؟١".‏ 

شرح صحيفه سجاديه(مختارى نائينى)؛ 5857. 

شرح على مناجاه الخمسه عشر؛776. 

شرح قطر الندى؛ ٠ع‏ 119ل 91١‏ 

شرح لسان الميزان لوزن أفكار الأذهان؛ 687. 

شرح مقامات الحريرى (شر بشى)؛ دعل /الاسل تعس حعاس علعاس عسل لاعس ا عس وعس برع 
شرح نهج البلاغه(ابن ابى الحديد)؛ 2٠٠‏ ١8ش‏ 801801 ١ش‏ لامع .51٠١‏ 
شرح و تفسير زيارت جامعه كبيره؛6529. 

شرق و برق؛28". 

الشموس الطالعه فى شرح الزياره الجامعه؛ /62. 

الشموس اللامعه(همدانى)578/4. 

شهب الثواقب؛معع,ع9". 

الشيخ احمد الاحسائى مجدد الحكمه الاسلاميه؛8:0,85. 

ص»ض»طءظ 

الصافى؛7/". 


صبح الاعشى فى صناعه الانشاء؟ 7ت عع" ان" 


الصحاح (جوهرى)؛ ١172189‏ لل 695 ان 6 الل امل 6ل ١ض‏ ومم امه. 
صحيح بخارى؛ .15١‏ 

صراط الرشاد؛ع/ا؟. 

صراه الحق؛ لاضع 329٠١‏ 74. 

صفوه الصافى من رغوه الشافى؛687. 
ضياء القلوب؛58. 

طاقد يس؛ اععن ٠عع‏ لاوع, ا دعم :5 

طب الاثئمه؛ لاضع 7ع 8949 

طبقات اعلام الشيعه؛ غلا عل على /امع. 
طبقات النحويين و اللغوبين؛ .71١7 072٠‏ 
الطرائف؛ .215288٠١‏ 

طوق الحمامه؛758. 

طيف الخيال؛580. 

ع غ»ف»ق 

عالم ذر؛/اهع 7915 

عجائب الآثار؛684١١61.‏ 

العده؛ 5/5. 

عده العقل و عمده المعقول؛6500. 


ص :8194 


عروض العروض؛ 5/7. 
العقائد الاسلاميه؛مع©17و". 
العقد الفريد؛ ١ع19/68.‏ 


العقد المنير؛ ١2ل‏ لا 2/1/١‏ 7. 


علل الشرايع؛ ١ش‏ /الاش 6117. 

علل النحو؛؟١١"5.‏ 

علم اليقين؛87. 

على نامه؛6508. 

عمده القارى؛(عينى)؛ 7/344 12ل طرؤعل 50 
عمده المقال؟05957١6891.‏ 

عمده الناظر فى عقده الناذر؛ 5/5. 

عوالم العلوم؛818,811/:584. 

عوالى اللثالى؛ 58.72 948 لوف اف الع 617. 
العين بطع لاع ل عل ارا ال اع 
العين فى سقى المتبايعين؛ 687. 

عيون اخبار الرضا عليه السلام؛ /المل 1816ل عل اا ان لاقل راع لاع اررض رنه. 
عيون الاخبارءابين قتيبه؛ 072١‏ /19. 

غايه التحقيق؛/91؟. 

الغدير؛668. 


غريب الحديث؛ 072١‏ 760,. 


فاطمه بنت الحسين عليه السلام؛6818.508. 

فاطمه زهرا عليها السَّلام اينكونه بود-خصائص الفاطميه 
فتح العزيز؛608, ٠ع‏ /الا". 

الفتنه و وقعه الجمل؛0659١٠7؟.‏ 

فتوح البلدان؛2:509١6.‏ 

فرائد البهيه؛ 685. 

فرائد الرضويه؛184. 

فرائد السمطين؛7/6509١8.‏ 

فرائد الفوائد؛ 685. 

الفراهيدى عبقرى من البصره؛ 78١‏ :"7 

الفرق بين الضاد و الظاء؛ اعلل وعسمعع”م, 

الفروق اللغويه؛ 1ع .59970٠‏ 

الفصل فى الملل و الاهواء و النحل؛/1؟”. 

فصلنامه آينه ميراث؛1/0". 

فصلنامه علمى يزوهشى علوم حديث؛ /58 795 
فصول الاذان و الاقامه؛/ا؟. 

الفصول المهمه فى معرفه الاثئمه؛ ١٠”ع,‏ و اع 

فقه القرآن؛؟7. 

الفقه على مذاهب الاربعه و مذهب اهل ببت عليهم السلام؛ 8/721. 


فقيه ربانى؛1/0". 


فلاح السائل؛ 2881 007. 


8٠٠١: ص‎ 


فلسفه الميثاق و الولابه؟ ةم 

الفوائد المدنيه؛ وعع عر 1ع 

فوائد رضويه؛09ع, ٠عع,7”9ع.‏ 

فوائد نافعه شريفه در شرح زيارت جامعه كبيره؟/52. 
الفهرست(ابن نديم)؛ 078١‏ 7"05. 

الفهرست(شيخ طوسى)؛ .7١5207‏ 

فهر س ت(نجاشى)؛7904. 

فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه آيه اللّه مرعشى نجفى07204". 
فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه مدرسه صدر؛0520١".‏ 
فهرست نسخه هاى خطى كتابخانه وزيرى يزد؛0522١"3.‏ 
فى البحث الصوتى عند العرب؟١711/072.‏ 

فيض القدير؟ ادع الل اللا ومع. 

قاطع الاوهام؛ 99" 

قاموس الرجال؛ 7/2589 70. 


قاموس المحيط؛ الى ١‏ ل على لال االو لل ال الل عل نكتل معن وعس لع علس رعس عسل ىولم لحم لعممعمبمم 


ف ١‏ 662 019659 
قباله قبيله؛ 6/5. 

القراءات القرآنيه؛ "11/88١‏ 
قسام المواريث؛687. 


قمقام زخّار؛ ومع 78ع. 


قواطع الاوهام؛29". 

قوانين الاصول؛88278. 

القول الفصل فى المسح و الغسل6874. 
ى»كول»م 


الكافى؛ 21757 لات .للف ا رك 2 نلف يض ا ا 0 خا يي © لشت ١‏ ا ف ا ل يك ضر ية رسيت شين 


"اف كط نكن ١ض‏ لاضع اه ١٠كه‏ اعنف حذف نف /اذض عع .0١‏ 
كامل الزيارات؛511,809. 

الكامل فى التاريخ6594١67.‏ 

الكامل فى اللغه و الاادب؟؟١١5.‏ 

كتاب التصريف؟؟7١".‏ 

كتاب العروض؛؟17* 0" 

كتاب القوافى؟١١5.‏ 

كتاب المجروحين؛6:070509. 

كتاب النغم؛؟٠".‏ 

الكتاب (سيبويه)؛ © 1/7 عل سل الل عار 
كتاب ما تلحن فيه العامه؛17". 

كرام البرره؛2/. 


ص : ١‏ لام 


الكرٌّ و الفر؛5857. 


الكشاف؛ للا "لل الا وس فل علضععل علل" للم ١‏ س الالالال للا اموا ا الاو ا وناو ع١‏ 


العامة لتخا الك الا عط كل اا ل الا ال واعع لول اعال وان انلعل ون 
كشف الخفاء؛ 1/هع06. 

كشف السحاب؛؟775. 

كشف الظنون؛ اع عل ١‏ الال ؟. 

كشف الغموض فى شرح ألطف العروض؛ 687. 
كشف الغمه؛ 2652/١‏ ”اوع. 

كشف اللثام؛ عع لالع عرر؟, 

كشف اليقين؟١25.‏ 

كفايه الطالب اللبيب؛ .62٠‏ 

كفايه الفقه؛10؟. 

الكلمات الطريقه؛587. 

كليات فى علم الرجال؟9/©. ٠ع‏ /الل3 0/7 
كمال الدين و اتمام النعمه؛7٠ضع‏ 377082 7/ه. 
كنز الدقائق؛505. 

كنز العرفان؛ 037172352 75. 

كنز العمال؛555. 

الكنز اللغوى؟ .4١0‏ 


لباب الآداب؛ اع" #٠.‏ 


لباب الالقاب؛ الاللى الى دع الرع ل الع عا اا 
لباب الفكر؛ع77. 

اللباب فى علل البناء و الاعراب؟ 173ل الام 
لب النظر؛/7/1. 


لسان العرب؟194725ل اك قلع الل لال عا ال ال لل عل علعس اعس اع لع ع لل عل عا لعل عع 


عل ارقف الا عضن ان ان لل مك6 

لسان الميزان؛ 5/5. 

لطائف الميراث لطائف الورّاث؟587. 

اللمع فى العربيه؛ 1ع”/ "817 

اللمعه البيضاء؟ 669ل دعل فلا 3/١‏ 

اللمعه فى تفسير سوره الجمعه؛77. 

اللهجات العربيه فى التراث؟؛ 7586 23٠١‏ 7837, 

لهذا كانت المواجهه؛ ٠غععو”‏ هلا 

ما روته العامه من مناقب اهل البيت عليهم السَلام؛ .819,82٠‏ 
المبسوط؛١58.‏ 


ص : ا 


المبسوط (سر خسى)؛ .1١707817‏ 

المتمسكك بحبل آل الرسول؛587. 

متن و ترجمه كتاب تعزاف؛ 82٠‏ 800 

مثنوى معنوى؛ 00100/17. 

المجالس؛0257. 

مجالس المؤمنين؟؛ ١غع‏ 7/7 

مجله تراثنا؛ 7/اال 727 

مجله نور علم؛707. 

مسجمع الامثال؛؟ 21 767. 

مسجمع البحرين ؟ “2ل م6 76 41 9254" 


مجمع البيان؟/ا ١ل‏ فلل ل انف دض 6 ل 6د 1 لل لاك ةلالا الال الل ل مم3 ميذأكط اعع مال 1" 


عا اق ١ض‏ غلام. 

مجمع الفائده و البرهان؛ 785621 

المجموع (نووى)؛* ١ع‏ ١ع‏ 4 باس /الاتل وع8. 

مجموعه آثار استاد مطهرى184ع,18ع 62١‏ 

مجموعه مقالات فاضل سراب0784 30 300382 

مجموعه الشافيه؛2 © لل الل ار وام اع ا اا ا ا ا ا ا 
المحاسن؛4 7287 .1١١‏ 

محاضرات فى فقه اللغه؛ 07219 73780. 


الح الت 


محرق القلوب؛١عع,819.‏ 


.١١2.721 9 المحلى91/4‎ 


محن الابرار؛ 1ع 1/8ا117/.8اعهاء. 

المختلف؛ رن عع ع7 

المخصص ؛ “ااال ١‏ عسل ااال لا 

المخطوطات العربيه فى مركز احياء التراث الاسلامى؛ "اع" .3/81/79٠‏ 
المدارس النحويه؛ عنل علال ان ال 

مداركك الاحكام؛ الع ع 

مدينه المعاجز؛ .8١0.22١‏ 

مرآه الشرق؛ عع ٠عع.784؟.‏ 

مرآه العقول؛ ادع لمرو ع199.78. 

المراجعات؛ ١ع‏ ع اع 717/217 

مرثيه الامام الحسين عليه السَلام؛ 7170027. 

مروج الذهب؛827١87.‏ 

مزدكك نامه؛ لاع هلا؟. 

المزهر فى علوم اللغه؛ ٠ع‏ فلل ةل لاعسلل لعل ماعلل 
مسائل السرويه؛ 50٠‏ 947" 

المسائل الفقهيه؛*72/ا؟. 


ص : 17 


مسائل الناصريات؟ 2١7‏ 508. 

مسالكك الافهام؛ 751472. 

مستدركك الوسائل؛749 7472ل الف ه87 
المستدركك على الصحيحين؛ 27 بوعل 1617نم 
مستند العروه الوثقى؛ ”عع 67#. 

مسند احمد؟؟ ١‏ عل 710 7ى0. 

مشارق الشموس؛ع68072. 

مشارق انوار اليقين؛ اعع, 77؟. 

مشرعه بحار الانوار؛ 0821 .,89٠‏ 

مشكل اعراب القرآن؛ 8 3097 

مصابيح الدجى؛772. 

مصابيح الظلام؛778. 

مصاعد الصلاح فى شرح دعاء الصباح؛ 5170. 
مصباح الفقيه؛ عع 1090ع. 

مصباح المتهجد؛ 8/7 5912889. 

مصباح المنير؛ 5/61195857. 

المصباح ( كفعمى)؛ 597088٠‏ 591. 

مصفاه السفاء لإستصغاء الشفاء؛ 6/5. 

مصفى المقال؛ 29 58/0. 


المطالع السعيده؛19/6721. 


المطرز فى اللغز؛ 6/5. 

مطلع الشمس و فردوس التواريخ4؛29". 
المطول؛ع78 8.01 

.ع7٠١‎ 50٠ المعارف؛‎ 

معالم الاصول؟29. 

معالم الدين1284. 

معالم المدرستين؛ 0627 8729. 

معانى الأخبار؛/ا هه ١ض‏ "٠ق‏ ارق الام 21م. 
معانى الحروف؛05٠".‏ 

معانى القرآن؛ 1*2 :ل "0١‏ 

معانى القرآن و اعرابه؛ 0802" 

معاهد التنصيص؛ع72 1 0". 

المعتبر؛ 0127 “الى /ان. 

معجم الاخطاء الشائعه؛ .68١0,827‏ 

معجم الادباء بع ال عل الع لل علس 


معجم البلدان؛ عع ماعل عممر, 


المعجم الكبير؛ 6760٠‏ 77"787. 
معجم المطبوعات العربيه؛ 801/0827. 
معجم المؤلفين؟١1لع‏ .ل ١‏ ازع ل لعل عل ا ع ال 


مععجم الوسيط؛ 171/0727. 


معجم رجا ل الحديث؛؟#/اع, عد د ل 010 


المعجم فى معايبر اشعار العجم؛ .5١١ 056٠‏ 


ص : 17 


معجم مقاييس اللغه؛ 20528817. 

.6 ١ ١؛هباحصلا معرفه‎ 

مغانم المجتهدين1174. 

المغنى(ابن قدامه)؛ 2721 178:10. 

المغنى (ابن هشام)؛ 0371١070‏ 1/7. 

مغنى اللبيب؟ 7 ال لق ل انك عل ما ا ا اا كل 
مغنى المحتاج؛ 217 *, .67٠١‏ 

مفاتبح الشرايع؛ 5217 705. 

مفاتيح الشريعه؟587. 

مفتاح السعاده؛ #6ع” 711 

مفتاح الكرامه؛ 8,627". 

المفصل فى صنعه الاعراب؛5:84. 

المفضليات؛ '8”,. 

المقاصد النحويه؟ 6ع ل ان ل 

مقاليد القصود و مواليد العقود فى تفاصيل صيغ العقود؛ 5/7. 
مقامات الحربرى؛ اعلل اعال عسل عل ععلل عع عير 

مقام ولايت»در شرح زيارت جامعه كبيره؛ /68. 

المقتصد فى شرح الايضاح؛710780. 

المقتضب فى النحو؟ 177 7 م18 


مقتل الحسين؛ 827 /811. 


مقتل خوارزمى؟618. 

مقتل د ربندى؛ اع ا 0/". 

مقدمه اى بر فقه شيعه؛ 00 عل ععلى #عع, 
مقدمه شرح زيارت عاشورا؛/12. 

مقدمه مرثيه الامام الحسين عليه السلام؛188. 
المقرب ؛؟ عن ا ا ا 

المقنع (صدوق)4 15/0 اع لاع ٠هع.‏ 
المقنع فى الغيبه(سيد مرتضى)؛80". 

المقنع فى معرفه مرسوم مصاحف اهل الامصار؛ 720 7". 
المقنعه؟/"؟. 

مكارم الآثار؛ ”ع8 

مكار م الاخلاق؛ "لض علا مع"". 

ملاذ الاخيار؛ 59/02 

مناقب آل ابى طالب؟ 2.2/57 .2١0‏ 

مناقب(ابن شهر آشوب)؛ "اع لاع علعععاع, 
مناقب كهن (مناقب قديم)8184. 

متتتضه الأشياة و التظادز ستول عع 

منتخب الامثال؛7170. 

منتخب الكلام؛ 507. 


منتتخب دره الغواص؛51/84. 


ص :810 


المنتخب (طربحى)؛2 810,6١‏ اع .8١‏ 

المنتخب من كتاب ذيل المذيل؛ .818:50٠‏ 

منتهى المطلب؛ععع, #مع. 

المنصف؛ هع ١و8‏ 

منظومه ملحه الاعراب؛ع*7#,. 

من لا يحضره الفقيه؛ لل لعل لف حش لعل لها عع ل عل ول ول الال ولع عاراعل عع لالض ع ع 
من وحى القرآن؛59. 

منيه الاصول؛1!0. 

منيه المريد؛780 77 .١٠١‏ 

.08/٠١ المواقف؛‎ 

موسوعه الامام على بن ابى طالب عليه الشّلام؛672, 2#ع. 
الموطأ؛ ٠هع.‏ 2اع,24. 

مهج الدعوات؛ 5952887. 

ميراث حوزه اصفهان؛0572 01/1/861١‏ 588. 

نكوءهءى 

الناسخ و المنسوخ174؟"5. 

نثر طوبى(دائره المعارف قرآن)؛686. 

النجوم الزاهره؛ هع عا ع 1ال. 

النحو الوافى؛ ه072 ١57؟.‏ 


نحو مير؟ 5/7. 


نخبه التبيان فى علم البيان؛717/0. .7١‏ 

نخبه المصائب؛17/86. 

نزهه الالباء؛ ضعي ع ع لال انلع لل 

نزهه الطرف؛ 711/22 

نسب عدنان و قحطان؛؟7١".‏ 

نصوص و رسائل من تراث اصفهان العلمى الخالد؛77528. 
نظام اللثالى فى الأيام و الليالى؛”587. 

نظرات فى اخطاء المنشئين؛ .51١86,82*‏ 

نفس الدحمن؟ .87١‏ 

نقباء البشربهعع, ٠ع6.‏ 

النقط و الشكل؛؟٠:".‏ 

نور البراهين؛95,620",. 

النهايه؛ 5/57. 

نهايه الاحكام؛"١٠.‏ 

نهايه البدايه لبدايه الهدايه؟687. 

النهايه فى غريب الحديث؛؟ اع لل لعل اع عر 
نهج البلاغه؛؟ 6ن آل ع اقل عل 61 «مضمع؟. 

نهج الحق؛ 20/7 077. 

.80٠ النهريه؛‎ 


نيل الاوطار؛ع18١.‏ 


الوافى؟ 2609ل 5ل 8 .١‏ 


ص :585 


الوجيزه فى الكلمات النحويه؛ه7؟. 

وسائل الشيعه؛ "لعل اش لال لعل ل لل ال الع لل لمعن نا 

وفيات الاعيان؟ اع 7 ال عل ومع باعل عور 

ويذه كيهاى اجتهاد و فقه يويا؛ه2ع,580. 

هدايه الضبط فى علم الخط؛/21 37 3٠١‏ 1400149 710.0178. 

هدايه المسترشدين؟ 9ع مع ال بوء. 

الهدايه(شيخ صدوق)؛/701 181 /اع. 

هديه العارفين؛ 1/1082 ع .0. 

همع الهوامع؟ 15 ١٠ل‏ لضي لل كل الل ال ١‏ الل ع الل لعل ربل وبل ع ل ال 


ص : لا 


مكان ها 

الف»ب»يءت 

آرامكاه فاضل دربندى؛679. 

احياء الكتب العربيه؛08". 

اصفهان ؟دع ل لالع نمك انع /المل علس الال جع عع ل ارق ضوع علوع اع امع مععمزروع. 
الازهر؛هة". 

انتشارات آل على عليه السَلام4؛/60. 

انتشارات اساطير؛ ٠ععموعع, ١1‏ اع ٠مع.‏ 

انتشارات استاد احمد مطهرى؛587. 

انتشارات اسلاميه؛88. 

انتشارات اسوه؛هءعمععع, اع,. 

انتشارات المكتبه الحيدريه؛ عع لادع, 04/87 .0381١‏ 
انتشارات امير كبير؛ .62١28/5‏ 

انتشارات انصاريان؛180. 

انتشارات بخشايشى؛ .55١‏ 

انتشارات برهان؛686. 

انتشارات بصيرتى؛/ا8اعل 1 دع عل؟,. 

انتشارات بقاعى؛*:5018. 

انتشارات بنياد بعثت8884. 


انتشارات بنياد فرهنكك اسلامى5804. 


انتشارات بنياد كوشانيور؛48". 

انتشارات خيام؛120. 

انتشارات دانشككاه تهران؛6800. 

انتشارات دفتر تبليغات اسلامى؛780: ١4/1/؟.‏ 
انتشارات دليل ما؛507. 

انتشارات ذوى القربى؛/501. 

انتشارات روشن ضمير؛500. 

انتشارات زاهدى؛507. 

انتشارات سرور؛١88.‏ 

انتشارات شريف رضى؟ 0494/7 مع" 
انتشارات صدرا؛١52].‏ 

انتشارات طريق المعرفه4؛668. 

انتشارات كتابجى؛ 0609 /571. 

انتشارات كلدسته؛ 8028/١‏ 7. 

انتشارات كلها؛ .0/1١‏ 

انتشارات مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان؛182. 
انتشارات مؤمنين؛ 787. 

انتشارات ناصر خسرو؛؟77. 


81/١: ص‎ 


انتشارات هرمس؛502. 

انتشارات هستى ما؛128. 

انتشارات ياحقى؛947". 

اندلس؛/71؟”7. 

اير ان؟ ااعسل اعس بمو لالحلل عونل برعل ععع سر 

باب النصر114*. 

."17 087١ بصره؛‎ 

بخد اد؟ ع لهل ح هسل عح لحلل ١‏ ال موس عوس سوس عل عل رول ل 


بيبروت؟ نل 75 ال 1 ال ا ال 61ت نمك رن اا ل نل اا لل عل اال انكل لعل لا عع عل ععع وعع ممم 


لعل انع نامعل موعل اوعل لوعن اوعل ومع علعع لدع امع .عع ووع الف الف ١ض‏ كلاف ل/اء. 
يوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكى؛6528. 

يزوهشكاه علوم و فرهنكك اسلامى؛80؟. 

تبر يز؛ ٠ع‏ ٠عع.‏ 

تخت فولاد؛128. 

تونس؛ لعنلا .04. 


تهران؛ انك 6ن إلى ا لل الى انكل لعل قععل ملعل لعل عل ان عمعل لوعل لوعن لوعن نعل و6 , فمع رومع امكل عوع ممع 


ملعل فلاف نعل عانعن اارعل الدع لدع اارف ١٠8ه.‏ 


ديجاجج 


جامعه مدرسين حوزه علميه قم؛ 52٠‏ 14 821. 


جامعه المستنصريه؛ 89ل 72٠‏ 


جامعه كاشان؛/1ه 3 71717. 

جامعه موصل844 02". 

جايخانه سيد الشهداء؛ع12. 

جايخانه كربلايى محمّد حسين؛682. 

"16,6١2 حجاز؛‎ 

خ»نءذ)ر 

خزانه الكتب العربيه؛ 709 07"؟. 

دار ابن عفّان؛668. 

دار احياء التراث الاسلامى؟؛5094. 

دار احياء التراث العربى؛ 6 *ع ال لاع لل ماعل عع علعس اع رول وول ادع زوع لوعععع. 
دار احياء الكتب العربيه؛ .621/8/١‏ 

دار الاضواء؛ "العا مععل رن اع المضععء. 


ص :81 


دار الآفاق الجدبده؛01/022”؟. 

دار الامانه8/84". 

دار التعارف للمطبوعات؛50,©80. 
دار الثقافه؛هء2ع0ع78, 

دار الثقلين؟١528.‏ 

دار الجنان؛58. 

دار الجيل؛ .528١508.8/٠١‏ 

دار الحديث؛ عع وعع ماعل علعم, 
دار الحريه؛ اع”ع50. 

دار الحكمه؛ 07" 

دار الحياه؛00”. 

دار الدرايه؛غع5. 

دار الرائد العربى؛05". 

دار الرساله للطباعه؛ 2" 

دار الرشيد؛ 20 /01". 

دار الشئون الثقافيه العامه؛ هعم اع اعلوروم 
دار الشروق؛501/4. 

دار الصديقه الشهيده؛562. 

دار الضياء؛0". 


دار العربيه؛ 27". 


دار العلم للملايين؟58ععععع م اعل ١٠/ة.‏ 

دار الفكر؛ اع لل لط عن وول اعل وععل عع عع عمس رع وعلل .رو زوع اوء. 
دار الفنون؛12١.‏ 

دار القرآن الكريم؛؟50. 

دار القلم084". 

دار الكتاب العربى؛ ٠ع"‏ اعلى اع ل انع اع نع 

دار الكتب؛/اه”؟. 

دار الكتب الاسلاميه؛ *#ع لل اعلل لعل ادع زوع وعع نوع عور 

دار الكتب الثقافيه؛ 5819. 

دار الكتب الحديثه؛/ا0؟. 

دار الكتب العلميه؛ 2ه نض انل اعل لعل اعل اع .عل حون زول .عع عوع لوعععع وعم ععى ار ١ه‏ 
دار الكتب المصريه؛ع58. 

دار الكتب بالقاهره؛0". 

دار الكتب للطباعه و النشر؛04؟. 

دار الكتب مؤسسه المصريه؛280". 

دار المرتضى؛620. 

دار المعارف؛ نعل لاع لل رو و ١ل5.‏ 

دار المعرفه؛ ١٠مع.”٠ع,‏ 587 

دار المفيد؛9/اه امعل ٠مععع5.‏ 


دار الملاكف؛6907. 


86١: ص‎ 


دار المورخ العربى؛ 2686 1217. 
دار النُفائس؛669. 

دار النهضه العربيه؛7؟50. 

دار الهدى؛607. 

دار جلال الدينءدار الانصار؛502. 
دار ذوى القربى؛662. 

دار صادر؛ امش اعءع معن لوم 
دار مأمون؛ع58. 

دار مكتبه الحياه؛00". 

دار مكتبه الهلال؟ععلل عل /ان؟. 
دار نهضه مصر للطباعه؛؟28”. 
دانشكاه تهران؛00٠6.‏ 

دشت افروز؛777. 

دفتر نشر نويد اسلام؛509. 
دمشق ؛ عن اع عل 01 0/1 
رياض؛عع؟. 

زعز؛س»)ش 

زنجان؟729. 

ساوه؛589. 


سر من راى (سامرا)ب#وعل اوعل لاع ووعمعوع, 


سقيفه؛١0.‏ 
شام؛6094. 

شركه مكتبه و مطبعه مصطفى البابى الحلبى؛ ”عع 1لتيوع؟. 
ص»ض»طءظ 

صفين07/4. 

طبع صيدا؛7080. 

عغءفءق 

عالم الكتب؟ع عل لاعس .عن وم" 

عراق4؛1840094. 

غدير خم؛8١.‏ 

فرهتكستان زبان و أدب فارسيى؛587. 

قاهره؛ 2ه هن انل ١‏ الل اعلى وعل عع بلعل عل حول رول نوع عوع ٠وعععمى‏ 
قبر رسول اللّه؛6*9. 

قزوين؛129. 

قلعه بنى ثعل؛02١6.‏ 


قم؛ 12705216 الكل الكل لاك 0 ل لا ل عل الال رن ا نكت ل لعل عا اال الل كل 1 ل ل لعل عع وععل الم م 


معع علوعل لوعن الوعل لوعن نكل اععل لععل مقع نوع ونع لمعل نعل فلاف الكل ؟اللاكلى لاقل عل امعل خرف لف ١٠8ه6.‏ 


ىك كءل»:م 


كاشان؛ الال ا وع م/2 7 


ص : ١6م‏ 


كاظمين؛6899. 

كانون يزوهش؛؟١62.‏ 

كتابخانه آستان قدس رضوى؛71027/944. 

كتابخانه آيه الله العظمى كليايكانى؛1/4. 

كتابخانه آيه الله العظمى مرعشى نجفى؛ عع افع لمع ععمع ملل معلل ولام عاعع لرعع. 
كتابخانه اروميه؛ ٠ه5.‏ 

كتابخانه امير المؤمنين عليه السّلام»)نجف اشرف؛12. 
كتابخانه تخصصى تاريخ اسلام و ايران؛ 688. 

كتابخانه جامع كبير يزد؛ 7:0,. 

كتابخانه دكتر على اصغر مهدوى؛؟١".‏ 

كتابخانه طهورى؛607. 

كتابخانه مدرسه صدر بازار اصففهان؛ :7 الال لوعن ان ال 
كتابخانه م ركزى دانشكاه تهران؟:*. 

كتابخانه موزه قونيه؟/60. 

كتابخانه وزيرى بزد؛ 71 70 

كتابخانه موزه و مركز أسناد مجلس شوراى اسلامى6084. 
كتابفروشى اسلاميه؛ .62١‏ 

كتابفروشى تهران؛ .60١‏ 

كتابفروشى فرهومند؛ .62٠‏ 


كرماا لاعن اعلنع لعل اع ولعت نعل ععملاع, 


كعه؛078. 


كفرتو ثا؛6592. 

كوفه؛؟897. 

كويت؛ 81ل 781 

كليايكان؛189. 

لبناان؟ ل معنن انال لعل علعسل اعل اعنل لمم ونم 


لكهنو هند؛605, اعع. 


ليبى؟ ؟78. 

مجمع البحوث الاسلامى؛/601. 

مجمع الذخائر الاسلامى؛580.527. 

مجمع العلمى الاسلامى؛6568. 

محدوعة الجاء تار العافا شي الله القزيف الكافات امد 
مدرسه الامام المهدى(عج)1/:68/4. 

مد ينه؟ لالع (وع/1 1 عارع اعلوعاع, 

مركز احياء التراث الاسلامى؛ 379/مل اعم 
مركز الابحاث العقائديه؛ 78. 

مركز الاعلام الاسلامى؛ 817؟. 

تركو البحوكا و الدزاسات العلشواءع 
مركز العالمى للدراسات الاسلاميه؛ #9٠‏ عهع. 


مركز العلوم و الثقافه الاسلاميه؛626. 


ص : "16م 


مركز المصطفى؛ 658 97". 

مركز بزوهشى ميراث مكتوب؛65084. 

مركز تحقيقات رايانه اى حوزه علميه اصفهان؛ 77 .18:19.7١‏ 
مركرانشر امراك ةباهم 

مسجد الحرمين؟57. 

مسجد بيت المقدس5784. 

مسجد كوفه؛574. 

مشهد(طوس )؛ 2ع لامع ووع, اع وعع. 

مصر؟ 2 عل اال الف ل ملاعل 1 

مطبعه خيام؛ .0/٠١‏ 

مطبعه آيه الله المرعشى النجفى-كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى 
مطبعه اثنا عشرى؛685. 

مطبعه الآداب؟ععع ٠ع"‏ 

مطبعه الاستقلال؛528. 

مطبعه الاسلاميه؛ ."2١‏ 

مطبعه الحكو مبه؛ 898 

المطبعه الرحمانيه؛ 07". 

مَطبعة البلنة المسحييك 40 

مطبعه العصريه؛ .78٠‏ 


المطبعه الكاثوليكيه؛*0". 


مطبعه المدنى7204 881 

مطبعه المصطفوى؛ ."8١‏ 

مطبعه المنار؛509. 

مطبعه النسر الذهبى؛”50؟. 

مقابر الصوفيهءقاهره؛١١".‏ 

مكتب الاعلام الاسلامى؛2 2107270 الف علوع ممع 1. 
مكتب الثقافيه؟/58. 

مكتبه ابن تيميه؛ .62٠‏ 

مكتبه الامام امير المؤمنين؛ .188,62٠‏ 
المكتبه التوفيقيه؛ 82 07". 

مكتبه الخانجى؛ 00021" 

مكتبه الرضوى؛ 7281. 

مكتبه الروضه الرضويه؛١58.‏ 

مكتبه الزهرا عليها السلام4؛808. 
مكتبه الصادق؟١68.‏ 

مكتبه الصدوق؛ "2١007‏ 

مكتبه الصفا؛ 009 502. 

مكتبه الطالب الجامعى؛/01"؟. 

المكتبه العصريه؛500. 


مكتبه العلميه الاسلاميه؛ ا ال ااال 


مكتبه المثنى ؛ 386 /01؟. 
مكتبه المرتضويه؛ 0502 528. 
مكتبه المفيد؛ #عع /اعاع, لماع 
مكتبه النجاح؛ 6217. 

مكتبه النهضه؛/01". 


ص :67م 


مكتبه النهضه المصريه؛689. 

مكتبه عزيزى؛ .]591١‏ 

مكتبه لبنان؛828. 

مكتبه محمد على صبيح؛582. 

مكتبه محمدى؛ 287 7. 

مكه؛ لاعن ١ع‏ لعن لموع الل عل اعلضومع. 

منشورات الفيروزآ بادى؛ ٠ع”.‏ 

منشورات جامعه النجف الدينيه؛01/9. 

مؤسسه اسماعيليان؛ عر معن لعل ١٠م‏ ومع. 

مؤ سسه بعثت؟01/44. 

مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى6014. 

مواسسله ره كي سماء 28 

مؤسسه مطالعات اسماعيليه؟/650. 

مؤسسه آل البييت؟ ع جع ال عام بل لاع ل علوعل الوعل ععع ماع حورل امن ةلاض اعع. 
مؤسسه الاعلمى؟ "ان جرال عع للع ل للف ١لض‏ اعع لوعن بوعماععاع. 
مؤسسه الآفاق؛2ع. 

مؤسسه الامام الصادق عليه السَلام؛ 8/0١‏ "127. 

مؤسسه الامام المهدى (عج)؟581/2819. 

مؤسسه الامام الهادى؛ 858.60٠‏ 1837. 


مؤسسه البلاغ؟١5"2.‏ 


مؤسسه التاريخ العربى؛/187055. 

مؤسسه الحلبى؛ .58١‏ 

مؤسسه الرساله؛؟ 602 نل 7ل 7156 

مؤسسه الصادق عليه السَلام؛86". 

مؤسسه المحمودى؛؟6509. 

مؤسسه المعارف الاسلاميه؛ 49ل عع لل قعل لوعن وععواع, 


مؤسسه النشر الاسلامى جامعه المدرسين؛ 2 عل اع ل عع ال العلل امل الوعل اععن لقاع االاعل لال ل لاقع مععل لامعل ملاع 


١ن‏ ع الرم اره. 

مؤسسه النعمان؛627. 

مؤسسه الوفاء؛ ١٠/20؟75287.‏ 

مؤسسه دار الهجره؛ 82١‏ ١8ل‏ 27ل المرضوعء. 
مؤسسه سيد الشهنداء؛ 129 

ن»ويهاى 

نجف ؟ ان اللا عل ال ا 120 
نشرادب حوزه؛ 08/57 .52٠‏ 

نشر الفقاهه؛609. 

نشر الهادى؟889. 

نشر بنياد يؤوهشهاى اسلامى آستان قدس؛ ع8 ههع. 
نشر دار الذخائر؛ 0/5. 


ص :716 


نشر سازمان فرهنكّى تفريحى شهردارى اصفهان؛ 8/1. 
نشر مكتبه الصدر؛2179. 

0 مكتبه الهدى؟١٠/0.‏ 

نشر مؤسسه فقه الشيعه؛ 847. 

نهروان؛0784. 

وزاره الاعلام العراقيه0/.4 

وزاره المعارف العموميه؛؟2"”. 


ص :5160 


فرق»مذاهبء طوايف 
اسماعيليه؛252. 
اشاعره؛ 227/280٠‏ 895 
اماميه» تشيع -شيعه 
تسئنن -عامه 
حنابله67/4. 
رافضى؛690. 

شيخيه؛ الل ١/ا".‏ 


شبعه؟ ١‏ لكل لكل الل لال لال مانن نل لتك انل لكك أععل لق لعل وال على لالع نكم ام ١ن‏ للوعل ألوع 


2 6م. 

صوفيه؛ :دعل لاوم 

عامه؛ الكل 6 دكن ١‏ مكل © جك الل ا ل لال 6ل 
معتزله؛ ول ١و"‏ 

مفوضه؛/7/1. 

نصارى -نصرانى 

نصرانى؛ ١ض‏ ١ق ١‏ "اق /الذعل 842 امم 7نم. 
واقفى؛؟١7.‏ 

.51 267567١ 607 يهود؛/601‎ 


ص :968 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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